Muhammed b. Isma'il Es-San'ani 



<$UBULU'S-6ELAM 



Naslov originala 
^Islu^l (^L^ll JjcUu-I ^ juilu {Ltf\ 



PREDGOVOR ARAPSKOG IZDAVACA 



Hvala pripada samo Allahu (dzelle Sanuhu), Gospodaru 
svjetova, Milostivom, Samilosnom. 

Neka je salavat-i selam na najcasnije stvorenje, 
Muhammeda, poslanika Gospodara svjetova svim ljudima i 
dzinima. 

Predodavamo jednu od zbirki hadisa pravnih propisa koja, 
iako je osrednja po obimu, nije poput malih knjizica koje dosta 
propuste, a nije ni poput onih veoma obimnih koje izazivaju 
dosadu, pa je, hvala Allahu (dzelle Sanuhu), ovo djelo doSlo kao 
zlatna sredina. 

Ovako je, zahvaljujuci trudu koji je ulozen u njezin 
ispravak i navodenje izvora hadisa, nadmaSila, uz Allahovu 
pomoc, sva ranija izdanja; cak je nece moci dostici neko drugo 
izdanje bez posebne i velike poteSkoce. 

Muhammed Isamuddin Emin kaze: Vokalizirali smo tekst 
hadisa u cjelini; 

- vokalizirali smo i u komentaru sve sto je bilo potrebno 
vokalizirati; 

- kod teksta hadisa upotrijebili smo veca slova kao i kod 
dijelova hadisa u komentaru kako bi se uocila razlika 
izmedu termina hadisa i rijeci komentatora, 

- svakoj ideji koja je naumpala autoru, iz bilo koje vrste 
islamske znanosti, stavili smo naslov da bi se ostvarilo 
sto vise koristi; 

- hadise smo oznacili brojevima na dva nacina: tako sto 
smo koristili redne brojeve od jedan pa nadalje, od 
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pocetka do kraja knjige, i tako sto smo oznacili 
brojevima posebno svako poglavlje; 

- posluzili smo se kod predstavljanja djela naucnim 
metodom radi sto vece koristi; 

- dali smo biogrqflju sakupljaca ovih hadisa, imama Ibni 
Hadzera; 

- dali smo i biografiju komentatora, sejha Muhammeda 
Emira, i istakli sve greske koje su se desile u ranijim 
izdanjima vezanim za biografiju ovog pisca; 

- oznacili smo i vrste hadisa na njihovim pravim 
mjestima; 

- podijelili smo temu na odgovarajuce pasuse 
interpretacije hadisa; ukazali smo na stotine gresaka i 
propusta koji su se dogodili kod ovog djela u ranijim 
izdanjima; 

- komentarisali smo vise mjesta koje je naveo autor, ali 
koje je trebalo vise navesti i prokomentarisati; 

- stavili smo naslove na vrhu svake stranice kako bi 
citalac lakse mogao spoznati gdje se sta nalazi i oznacili 
naslov, glavu i poglavlje. 

Hvala Allahu (dzelle Sanuhu) na obilatoj blagodati i uputi 
na onome Sto je bolje. On je svemocan. Neka je selam na sve 
poslanike. 

Posljednja naSa dova jeste: El-Hamdu lillahi rabbi'l- 
'alemin! 
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BIOGRAFIJA IMAMA IBN HADZERA, 
AUTORA DJELA BULUGU'L-MERAM MIN EDILLETI 'L-AHKAM 



Njegovo porijeklo 

Sihabuddin ebu'1-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. 
Muhammed b. Ali b. Mahmud b. Ahmed b. Hadzer Kinani, 
Askalani, Safi'i, Misri, Kahiri. 

Rodenje 

Roden je, neka mu se Allah (dzelle Sanuhu) smiluje i bude 
zadovoljan njime, u kuci koja se nalazi u cetvrti Misr el-'atika 
na obali Nila, u susjedstvu Daru'n-nuhas, i to 12. Sa'bana 773. 
H., Sto odgovara 18. februaru 1378. g. 

Djetinjstvo 

NaS autor, hafiz Ibn Hadzer, rastao je kao siroce, jer mu je 
otac umro, neka mu se Allah (dzelle Sanuhu) smiluje, u redzebu 
777. H., a prije toga umrla mu je i majka dok je joS bio dojen£e, 
i tako je zivio kao siroce i bez oca i bez majke. 

Obrazovanje 

Njegov otac ga je preporuiio jednom velikom trgovcu u 
Egiptu zvanom Zekijuddin ebu Bekir Nuruddin Ali Hurubi, s 
kojim se on druzio za vrijeme boravka u Mekki, Sto je imalo 
jakog vjerskog utjecaja na naSeg pisca. Rezultat tog utjecaja je 
ova jedinstvena liinost u povijesti islamskog spisateljstva. U 
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petoj godini krenuo je u kuttab (mekteb) kao i ostala djeca 
njegova vremena i naucio Kur'an napamet u devetoj godini. Prvi 
ucitelj u toj fazi obrazovanja bio mu je Sejh Semsuddin b. Allak. 
Hifz je zavrSio pred Sejhom Sadruddinom Muhammedom b. 
Abdurezakom. U mektebu je poceo memorirati neka sazeta djela 
kao Sto su Umdetu'l-ahkam od Makdisija, Muhtesar fi'l-usul 
Ibni Hadziba, El-Havi's-sagir od Kazvinija, Minhadzu'l-vusul 
od Bejdavija, Elfijju Imam-i Malika i dr. Jako se isticao medu 
svojim vrSnjacima brzinom memorisanja. Poslije toga ucio je 
hadis kod muhaddisa Hidzaza Afifuddina NeSaverija. 
Interesovao se za nauku, posebno za istoriju i knjizevnost. 
Medutim, Allah (dzelle Sanuhu) mu je htio ukazati dobro pa mu 
je omilio hadiske znanosti. Zaronio je u njih, tako da ga je oblila 
obilna spoznaja i duboko znanje koje su mu svi priznali. 

Naucno putovanje 

Medu najvaznije aktivnosti tih svijetlih islamskih stoljeca u 
kojima je zivio i Ibn Hadzer bila su putovanja radi obrazovanja, 
kako bi se znanje direktno sluSalo iz usta ucenjaka. Otuda i 
nalazimo da on, Ibn Hadzer, pocinje svoja putovanja vrlo rano u 
Kus, jedan od egipatskih gradova, gdje je ucio pred tamosnjim 
ucitelj ima koliko su to oni mogli njemu pruziti. S tim se on nije 
zadovoljio nego je otputovao u Aleksandriju i ucio pred 
profesorima: Semsuddinom b. Dzezerijem, Tadzom ebi 
Abdillahom, Muhammedom b. Ahmedom Safi'ijem. Tamo je 
sluSao predavanja Tadza Ahmeda b. Muhammeda b. Harata. Sve 
Sto je naucio na torn putu sabrao je u djelu koje je nazvao Ed- 
Dureru 'l-mudi 'e min fevai 'di 'l-iskenderijje. 

Potom je otputovao u Jemen. To mu je bilo prvo putovanje 
neSto prije 800. g. U toku tog putovanja susreo se u egipatskom 
gradu Turu, jednom od gradova na jugu Sinaja, sa grupom 
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udenjaka koji su takoder namjeravali otputovati u Jemen, kao sto 
je hafiz Salahuddin Halil b. Muhammed Ufukhesi. U Teizu, 
jemenskom gradu, susreo je udenjaka Serefa b. Mukrija, za koga 
kaze: Nisam vidio ni jednog covjeka ostroumnijeg od njega u 
Jemenu. 

U gradu Zubejdi susreo je fekiha, islamskog pravnika, 
Abdullatifa Serdzija. U Adenu se sreo sa Ebu'l-Me'alijem 
Abdurrahmanom Sirazijem. Godine 805. otputovao je u Jemen 
po drugi put gdje mu je na torn putovanju propala vecina 
njegovih knjiga zbog kojih se jako zalostio. Vec je ranije 
putovao u Hidzaz dok je jos bio mlad, ali mu je to putovanje bilo 
radi obavljanja hadzdza 800. g. Hadzdz je zaredom obavljao i 
805., 806., 815. i 825. Iz ovih svojih putovanja okoristio se 
znanjem udenjaka Hidzaza. U Dziddi je u£io pred Ebu'l- 
Me'alijem Abdurrahmanom Sirazijem. 

Otputovao je 802. g. u Siriju gdje je ostao vise od tri 
mjeseca u Damasku i odslusao mnoge dijelove iz hadiskih djela 
El-Mu 'dzemu 'l-evsat od Taberanija, zatim Ma 'rifetu 's-sahabe 
od Ibn Menda. Hadiske nauke proudavao je i u djelima: Sunen 
od Darekutnija, Musned Museddeda, Muvetta ' imam-i Malika. 
Sahih Ibn Huzejma i Ibn Hibbana i u djelu Muhtare od Dija'a, 
te u Isti'abu Ibn Abdulberra. 

Ibn Hadzer se susreo sa brojnim udenjacima iz razliditih 
nau£nih disciplina, sto drugima nije poslo za rukom. Medu te 
udenjake spadaju: Belkini, Iraki, Ibni Mulekkin, Medzd Sirazi, 
Hejsemi i 'Iz b. Dzema'a i brojni drugi. Broj njegovih u£itelja 
od kojih je u£io hadis metodom slusanja ili metodom idzazeta 
krece se oko 450, kako je navedeno u njegovom djelu: Inbau'l- 
gumer. 



7 



Es-San'ani 



Subuhi 's-selam 



Njegovi ucenici 

Medu najistaknutije njegove udenike spadaju: Ibrahim b. 
Omer b. Hasan Beka'i, Isma'il b. Muhammed b. Ebu Bekr b. 
Mukri' Jemeni, Zekerija b. Muhammed b. Ahmed b. Zekerija 
Ensari Sunejki, Ibn Tagri Berdi, fbn Kadi Sehbe i Sehavi. 

Djela Ibn Hadzera 

Imenovani, Allah (dzelle sanuhu) mu se smilovao, bio je 
pravi enciklopedist. Napisao je na stotine djela, od kojih su neka 
traktati, a neka velika visetomna djela. Najpoznatija su: 

- Ed-Dureru 'l-kamine fi e 'ajani 'l-mi 'eti 's-samine, 

- Lisanu 'l-mizan, 

- El-Ihkamu li bejani ma fi 'l-Kur 'ani mine 'l-ahkam, 

- Divanu si V, 

- El-Kafi 's-Saf fi tahridzi ehadisi 'l-Kessaf, 

- Zejl 'ale 'd-Dureri 'l-kamine, 

- Elkabu 'r-ruvat, 

- Takribu 't-tehzib, 

- El-Isabe Ji temjizi 's-sahabe, 

- Tehzibu 't-tehzib, 

- Ta'dzilu'l-menfe'a bi zeva'idi ridzali 'l-e'immeti'l- 
erbe 'a, 

- Ta 'rifu ehli 't-takdis (Tabekatu 'l-mudellisin), 

- El-Medzme 'u 'l-mu 'essesu bi mu 'dzemi 'l-mufehres, 

- Tuhfetu 'l-ehli 'l-hadis 'an sujuhi 'l-hadis, 

- Nuzhetu 'n-nazar fi tevdih nuhbeti 'l-fikr, 

- El-Medzalis, 

- El-Kavlu'l-museddedu fi'z-zebbi 'an Musned imam 
Ahmed, 

- Divan hutab, 
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- Tesdidu 'l-kavsifi muhtesari 'l-firdevsi, 

- Tebsiru 'l-muntebih fi tahriri 'l-mustebih, 

- Ref'u 'l-isr an kudati Misr, 

- Inba 'u 'l-gumeri bi ebna 7 'l-Umer, 

- Ittihafu 'l-mehere bi atrafi 'l-asere, 

- El-I 'lam fi men velije Misr fi 'l-islam, 

- Nuzhetu 'l-elbab fi 'l-elkab, 

- Ed-Dibadze fi 'ulumi 'I- had is, 

- Fethu 'l-Bari serh Sahihi 'l-Buhari, 

- Et-Telhisu 'l-habir fi tahridzi ehadisi 'r-rafi 7 'l-kebir, 

- Tagliku 't-te 'alik, 

- Bulugu 'l-meram min edilleti 'l-ahkam. 
Smrt 

Ibn HadZer se razbolio mjeseca zu'l-ka'dea 852. g. Ljekari, 
udenjaci i istaknute osobe navracali bi mu i obilazili ga. Obolio 
je od stomadne bolesti i dobio jaki proliv, krvario i konadno 
predao du§u svome Gospodaru slijedeceg mjeseca zbog iste 
bolesti 852. hidzretske godine, Allah (dzelle Sanuhu) mu se 
obilato smilovao! 

Znanje svqje je posvetio korisnim naukama od kojih se 
drugi koriste poslije njegove smrti, neka mu se to na Sudnjem 
danu stavi na teraziju njegovih dobrih djela! Allah (dzelle 
sanuhu) je Onaj kome se covjek obraca i kome se nada. 

Od Allaha (dzelle Sanuhu) odekuje se nagrada i neka je 
selam na poslanike, i neka je hvala Allahu (dzelle Sanuhu), 
Gospodaru svjetova! 
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BIOGRAFIJA VELIKOG ZNALCA MUHAMMEDA B. ISMA'ILA 
EMIRA HASENIJA SAN'ANIJA 



Porijeklo 

San'ani, savrSeni imam, veliki strucnjak, obnovitelj vjere u 
svoje vrijeme, poznavalac raznih znanosti, muhaddis, hafiz, 
veoma precizan uCenjak, pouzdanik u Allaha (dzelle sanuhu), 
Muhammed b. Salah b. Muhammed b. Ali poznat je kao i 
njegovi preci sa Emir, Haseni Jemeni, Kahlani i, najzad, 
San'ani. 

Zove se i Ebu Ibrahim, a nadimak mu je el-Mu'ejjedbillah 
b. El-Mutevekkilalellah.' Sevkani, udenik njegovih udenika, 
vezuje porijeklo Muhammeda Emira za imama Aliju b. Ebi 
Talibu (neka je Allah, dzelle sanuhu, zadovoljan njime), i tada 
navodi njegovo srodstvo: Es-Sejjid Muhammed b. Isma'il, Ibn 
Salah, Ibn Muhammed, Ibn Ali, Ibn Hifzuddin, Ibn Serefuddin, 
Ibn Salah, Ibn Hasan, Ibn Mehdi, Ibn Muhammed, Ibn Idris, Ibn 
Ali, Ibn Muhammed, Ibn Ahmed, Ibn Jahja, Ibn Hamza, Ibn 
Sulejman, Ibn Hamza, Ibn Hasan, Ibn Abdurrahman, Ibn Jahja, 
Ibn Abdullah, Ibn Husejn, Ibn Kasim, Ibn Ibrahim, Ibn Isma'il, 
Ibn Ibrahim, Ibn Hasan, Ibn Hasan, Ibn Ali, Ibn Ebi Talib. 2 



1 Hajruddin Zirikli, Kitabu'l-e'alam, Kamusu't-teradijm, VI, 263 (prim. M. 
Isamu'd-dina). 

2 Muhammed b. Ali Sevkani, El-ftedru't-tali\ 133 (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Rodenje 

Muhammed Emir Kahlani San'ani roden je u gradu 
Kahlan u petak, polovinom dzumade'l-ahire 1099. po H. 4 Mi 
ovdje necemo pisati njegovu biografiju kao Sto su to radili drugi 
na tradicionalan na£in, nego cemo povezati posljedice sa 
uzrocima i konadnice sa pretpostavkama kao Sto rade savremeni 
histori£ari, i kao Sto treba pisati historiju, pa kazemo: 



1 Jakut Hamevi spominje u knjizi Mu'd^emu'l-buldan slijedece: RJ/ec Kahlan je 
na oblik fe'lan, a iyyedena je od rijeci "kuhl", a to je crnina koja se proi^yodi /~ 
materije ^a surmu. Danas ] emenci ovaj grad na^tvaju Kuhlan, a i Kahlan. U njemu su 
najpo^natiji spomenici Jemena, npr. Be/nun i Ru'ajn, a to su dva cudesna dvorca (prim. 
M. lsamu'd-dina). 

4 Za vrijeme mog istrazivanja biografijc Muhammeda Emira pregledao sam 
sve sto je pisano o njcmu, izmedu ostalog i njegovu biografiju u Subulu's- 
selamu, pa sam nasao da jc on roden 1059. g., a to je onako kao sto kaze 
istra/.ivac na pocctku ove biografije prenoseci iz djela El-Bedru't-tali'. Ja sam 
razmotrio djelo El-Bedru't-tali' od Sevkanija, i on tamo spominje datum 
kao sto sam ja rekao - 1099. g. Cudno je da se ova greska ponavlja skoro u 
svim biografijama koje sam procitao u razlicitim primjercima Subulu's- 
selama. Do greske je doslo zbog pogresnog prcnosenja i nedostatka 
detaljnog istrazivanja u izvorima i djelima. Mi tebi, postovani citaoce, ili 
istrazivacu, navodimo brojeve ovih primjeraka Subulu's-selama kako bismo 
ti to dokazali i potvrdili ispravnost nascg dokaza i suprotstavljanja ovom 
neprihvatljivom nacinu pisanja, jcr jc istrazivanje naucna odgovornost koja 
treba krasiti istrazivaca. 

Djela i brojevi tih djela su kao sto slijedi: 

- Kitab Subulu's-selam, B, br. 32406, stampa Isa el-Babi Halebi, 578, el- 
Mektebu't-tidzarijje, Egipat, 

- Hadis 2364, izdavac Muhammed Emin Umran, stampa Mustafa el- 
Babi Halebi, 

- 2224, stampa Muhammed Ali Subejh, Azhar serif u zajednici sa 
Serike Hindije, hadis, 53231. Izdavac Mektebetu Atif, 48579, stampa 
el-Memleketu's-Su'udijje, Dzami'atu'l-Imam.., Kullijjetu's-seri'a bi'r- 
Rijad. V. ove primjerke pod gornjim brojem i oznakama u Daru'l- 
kutub el-misrijje (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Naucni razvoj San'anija 

Sevkani nam spominje datum njegova prelaska iz grada 
Kahlana sa porodicom u grad San'u. Potom - kaze Sevkani - 
preselio se u grad San'u 1107. 6 U biografiji ovog ucenjaka 
spominje se, u djelu Tevdihu'l-efkar, kada je doSla 1 1 10. po H., 
a njemu je tada bilo jedanaest godina, preselio se njegov otac sa 
porodicom u San'u. Bez obzira koliko je imao godina u to 
vrijeme, bilo jedanaest, ili osam, kao Sto neki hoce da kazu, ipak 
to zna£i da je bio u mladim godinama. To su godine razvoja i 
intelektualnog sazrijevanja covjeka. 

Ovo intelektualno sazrijevanje zapocelo je u kuci 
obrazujuci se pred roditeljem, koji je i sam bio covjek od nauke 
u Jemenu na §to ukazuje Zirikli u djelu El-E'alam. On govori o 
San'aniju i njegovoj porodici slijedece: Poznato je da je San 'ani 
dobio nadimak emir kao i njegovi prethodnici, veliki mudztehidi 
iz porodice imama u Jemenu "Ibn el-Mutevekkil alellah"} 
Muhammed Abdulhajj potvrduje gornji navod i kaze: Posljednji 
hafiz svoga vremena iz cuvene je porodice. 



5 San'a je majka Jemena i njezin centar, jer se ona nalazi usred Jemena, 
udaljena od Adena isto onoliko koliko je udaljena od granice Jemena prema 
Nedzdu i Hidzazu. U predislamsko doba zvala se Ezal, a Sirijci je nazivaju 
San'au'l-kasba. Arapi imaju obicaj da kazu: Nufyo je posjetiti San'u pa makar 
potrajalo putovanje. Na taj nacin ovaj ucenjak dobio je nadimak San'ani po 
San'i, kao sto npr. Behrani nosi ime po torn gradu, jer smatraju da je 
dodatak sa nunom laksi od dodatka sa vavom. San'a je najstariji grad na 
zemlji, jer je ovaj grad podigao Sam b. Nuh. Drevni podaci o ovom gradu 
nalaze se u djelu Kitabu 'l-Iklil (prim. M. Isamu'd-dina). 

El-Bedru't-tali', Sevkani, 133 (prim. M. Isamu'd-dina). 

7 Tevdihu'l-efkar, pripremio Muhammed Muhjiddin Abdulhamid, 73 (prim. 
M. Isamu'd-dina). 

8 Kitabu'l-e'alam, Hajruddin Zirikli, VI, 263 (prim. M. Isamu'd-dina). 

,J Fihrisu'l-feharis, Muhammed Abdulhajj, harf mim, 387 (prim. M. Isamu'd- 
dina). 
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Amri u djelu Tuhfetu 'l-ihvan kaze.- Sejjid allame El-Bedr 
Muhammed b. Isma'il bavio se naukom o hadisu i ulumu'l- 
isnadom (naukom koja proucava lanac prenosilaca) u danima 
svoje mladosti. i0 

Iz ovoga Sto je navedeno postaje nam sasvim jasno da je 
ova kuca bila, u odnosu na razvoj San'anija, prva Skola. Otac i 
ukucani ove porodice bili su mu visoki uzor od malih nogu, tako 
da se razvio i odrastao kao Sto se razvijaju udenjaci. Stasavao je 
uz nauku i razvio se u ucenjaka. Jasno je da ovo sticanje 
obrazovanja nije bilo samo od strane njegova roditelja, nego je 
njegov otac zelio da mu sin sti£e obrazovanje pred vrhunskim 
ucenjacima u San'i na Sto ukazuje San'ani rijedima: A onda se 
preselio sa svojim roditeljem u San'u 1 107. g. i tamo ucio i 
obrazovao se pred ulemom San 'e. 

Odavdje je po£eo njegov novi razvoj u oblasti nauke. 
Medutim, ovo obrazovanje nije se zadrzalo samo pred 
udenjacima San'e gdje je uznapredovao, vec je poduzimao 
putovanja radi sticanja nauke. Tako je odsjeo u Mekki i Medini. 
Sevkani kaze: Otputovao je u Mekku i ucio hadis pred velikom i 
istaknutom ulemom Mekke i ulemom Medine. Sigurno je da mu 
je ovo njegovo putovanje radi nauke mnogo koristilo jer Sevkani 
istice: Uznapredovao je, nadmasio svoje vrsnjake i postao 
naj istaknutij i alim u San'i.' 3 Ovo ukazuje na njegovu 
intelekualnu snagu, sirinu znanja i temeljito razumijevanje. 
Primjecujemo takoder iz rijeci Sevkanija da se San 'ani vratio u 
San 'u i mozda je vise nije ni napustao, nego bi odlazio nakratko 
iz nje s vremena na vrijeme. Kako god da je bilo intelektualna 



111 Tubfetu'l-ihvan, Hasan b. Ali Amri, 38 (prim. M. Isamu'd-dina). 

" El-Bedru't-tali\ Muhammed b. Ali Sevkani, 133 (prim. M. Isamu'd-dina). 

12 Isto, Muhammed b. Ah Sevkani, 133 (prim. M. Isamu'd-dina). 

" Isto, Muhammed b. Ali Sevkani, 133 (prim. M. Isamu'd-dina). 
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nadgradnja Muhammeda Emira San 'anija postala je ocitom. 
Govoreci o ovojfazi iz zivota Muhammeda Emira Sevkani kaze: 
Vec su se pojavili znakovi idztihada. Oslanjao se na dokaze, 
odbacio taklid i fikhske stavove koji nisu bill argumentirani, 
tako da je to otvorilo rasprave sa suvremenicima i bio je 
stavljan na iskusenje. 

Intelektualna sklonost Muhammeda Emira nije bila 
tradicionalna nego prosvjetiteljska i obnoviteljska, shodno 
rije&ma UzviSenoga: 

» > g g f £ - - ^ t> a 

i Poslanik Njegov nesto odrede, onda ni 
vjernik ni vjernica nemaju pravo da po svom nahodenju 
postupe. A ko Allaha i Njegova Poslanika ne poslusa, taj je 
sigurno skrenuo s Pravoga Puta. 

Zbog toga ga nalazimo kako istrazuje u razliditim fikhskim 
pitanjima detaljno ih istrazujuci novim pogledom, oslanjajuci se 
na Allahove propise i sunnet njegova Poslanika (alejhi's-selam), 
tragajuci za istinom i odbacujuci neistinu. Muhammed Emir na 
torn putu proucavao je fikhska pitanja kroza sve mezhebe, Sto 
nema prigovora. 

On je time htio usmjerenje prema Allahu (dzelle Sanuhu) i 
Njegovoj odredbi. Otuda ga nalazimo da vazda istrazuje i navodi 
razli&te stavove. To je neSto Sto trazi islam, a posebno od onih 
koji se bave islamskim pravom. 

Uzrok razilazenja i iskuSenja kojima je bio izlozen 
Muhammed Emir bila je ta obnoviteljska intelektualna misao, 



14 Isto, Muhammed b. Ali Sevkani, 137 (prim. M. Isamu'd-dina). 

15 El-Ahzab, 36 (prim. M. Isamu'd-dina). 
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kao i dinjenica da je odbio pristupiti bilo kom od cetiri poznata 
mezheba. U vezi s tim Muhammed Abdulhajj kaze: 

On nije pripadao nijednom mezhebu, njegov mezheb je bio 
hadis. 



Njegova naucna metoda 

Muhammed b. Isma'il Emir je mudztehid u nauci, jer 
primjecujemo da se bavio vecim brojem naudnih disciplina i u 
svima njima je bio vrli alim tako da su ga smatrali autoritetom. 

Putopisac Osman b. Bisr isti£e u djelu Unvanu'l-medzd: 
Muhammed Emir bio je veliki znanstvenik u osnovnim 
znanostima i detaljima tih znanosti. Napisao je veci broj djela 
odgovarajuci nosiocima novotarija i sljedbenicima "vahdeti'l- 
vudzuda" (panteizma). 

U djelu Fihrisu'l-feharis stoji: Prenijeto je iz idzaze 
njegova djeteta Sejjida Ibrahima da mu je roditelj imao zvanje 
tumaca Kur'ana i sunneta. On kojije obnovitelj 12. stoljeca u 
ovoj zemlji, ozivotvoritelj je nauke iz oblasti hadisa, koja je bila 

18 

zanemarena. 

Iz predodenog proistice da je Muhammed b. Isma'il bio 
alim u pravom smislu rijedi £ije se znanje nije ogranidilo samo 
na Poslanikov hadis, u kome je pokazao vrhunsko umijece, nego 
se proteglo i na druge oblasti tako da je bio mudztehid u usulu i 
furu'u (osnovnim i sekundarnim) znanostima islamskoga prava. 
Napisao je vise djela iz raznih oblasti. 



16 Vilmsu'l-febans, Muhammed Abduhajj, str. 388 (prim. M. Isamu'd-dina). 

17 Uni'cinu % l-m»d*d ft ta'ribi Nedty •sman b. Abdullah b. Bisr, I, 53 (prim. M. 
Isamu'd-dina). 

i* Fihrisu'l-feharis, Muhammed Abduhajj, 387 (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Primijetili smo prilikom izucavanja djela koje je 
komentirao ili napisao Sejjid Muhammed Emir da je imao svoj 
poseban metod, pa npr. kad komentariSe neko djelo, zadrzi se 
kod greSke, objaSnjava uzrok te greSke, ili razloge slabosti i 
skrivene mahane. To argumentira casnim hadisom ili 6asnim 
Kur'anom. I ako se radilo o nekom fikhskom pitanju 
argumentirao bi ga spomenutim dokazima, kao i stavovima 
mudztehida, predstavnika fikhskih ucenja, ili ashaba, tabi'ina ili 
posttabi'ina. On se ne bi zadrzao na tome, nego bi spomenuo 
razilazenja, ako ih je tamo bilo, objaSnjavajuci njegove 
dalekoseznosti, a onda bi iznio detaljno to pitanje bez 
pristrasnosti bilo kojoj strani. Dokaz za to su nam rijeci 
Muhammeda Abdulhajja koji kaze: Napisao je vise od sto djela 
ne priklanjajuci se ni jednom mezhebu. Njegov je mezheb bio 
had is. Sevkani istice: Koristio je dokaze, a proglasio slabim 
sve sto nije imalo snaznog dokaza. 

Djela 

Zirikli u djelu El-E'alam navodi: Napisao je oko sto 
djela, a Siddik Hasan Han istice da je najveci dio tih djela kod 
njega u Indiji. 

Ulozio sam krajnji napor u istrazivanju njegovih napisanih 
djela, ali moje istrazivanje doseglo je do 24 djela, a ta su: 

- Kasbu's-suker, versifikacija djela Nazmu nuhbeti'l-fikr 
J i ilmi eser od haf iza Ibn Hadzera, 

- El-Udde, glosa na komentar Umdetu'l-ahkam od Ibn 
Dekika 'Ida, 

- Et-Tenvir, komentar na El-Dzamiu's-sagir fi ehadisi'l- 



,,J Isto, 388 (prim. M. Isamu'd-dina). 

211 El-Bedru't-lali\ Muhammed h Ali Sevkani, 133 (prim. M. Isamu'd-dina). 
21 Fihrisu'ljeharis, 388 (prim. M. Isamu'd-dina). 
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besiri 'n-nezir od Sujutija u cetiri toma; komentarisao ga 
je prije nego Sto je naiSao na komentar toga djela od 
Menavija; 

- Et-Tahbir, komentar djela Tejsiru'l-vusul ila Dzami'i'l- 
usul, 

- Er-Revdu'n-nedir, hutbe, 

- Isbalu'l-metar, komentar Nazmu Nuhbeti'l-fikr; ovo 
djelo spominje i Zirikli u svom, E'alamu i kaze: 
Isbalu 'l-metar ala Kasbi 's-suker. 

- Minhatu 'l-gaffar, komentar na djelo Dav 'u 'n-nehar bi 
serhi 'l-ezhar od Dzelala, 

- Tevdihu'l-efkar, komentar Tenkihu'l-enzar fi ulumi'l- 
asar, 

- Dzemu 's-setit fi serh ve zejli ebjati 't-tesbit, 

- El-Ihraz li ma fi Esasi 'l-belaga min kinaje ve medzaz, 

- Semeratu 'n-nezar fi ilmi 'l-eser, 

- El-Jevakit fi 'l-mevakit, 

- Serhu 't-tenkih fi ulumi 'l-hadis od imam-i Muhammeda 
b. Ibrahima El-Vezira, a nazvao ga je Et-Tevdih, 

- Es-Sehmu 's-saib fi nahri 'l-kavli 'l-kazib, 

- Nusretu 'l-ma 'bud fi reddi ala ehli vahdeti 'l-vudzud, 

- Irsadu 'n-nukkad ila tejsiri 'l-idztihad, 

- El-Envar ala kitabi 'l-isar, 

- El-Mesa 'ilu'l-murdijje fi bejani ittifaki ehli sunne ve'z- 
zejdijje 

- Idzabetu 's-sail, komentar Bugjetu 'l-emel menzumetu 7- 
Kafi fi usuli'l-fikh, a to je veoma korisni komentar od 
Ibn Mehrana, 

- Tathiru 'l-i 'tikad an derani 'l-ilhad, 



Zirikli, E'a/am, VI, 263 (prim. M. Isamu'd-dina). 
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- Ikazu 'l-fikre li muradze 'ati 'l-fitre, 

- Er-Revdatu 'n-nedijje, komentar Et-Tuhfetu 7- alevijje, 

- Fethu 'l-Halik, komentar Dzem 'u 'l-haka 'ik ve 'r-reka 'ik 
fi memadihi Rabbi 'l-hala 'ik, 

- knjiga koju cemo predociti Subulu's-selam, sazetak 
djela El-Bedru't-temam od Magribija, je komentar 
Bulugu 'l-meram min edilleti 'l-ahkam od Ibn Hadzera 
el-Askalanija, autora djela Fethu'l-Bari..., 

U ovom djelu hafiz Ibn Hadzer sakupio je hadise koje su 
uzimali za podlogu fakihi kod donoSenja fikhskih odredaba. Ibn 
Hadzer prokomentarisao je poslije navodenja svakog hadisa, ko 
ga od imama El-Kutubu's-sitte i drugih djela biljezi. Ibn Hadzer 
objasnio je da je hadis koji se navodi tamo sahih, hasen ili da'if 
oslanjajuci se pri tome na valjanost seneda, i poslije toga 
rasporedio je ovo djelo tematski na fikhska poglavlja. 

Na kraju ovog djela naci cemo da mu je prikljucio dobar 
dio hadisa iz oblasti ponaSanja i etike, zikra i dova. Ovo je bio 
Bulugu 'l-meram od Ibn Hadzera. 

Sto se tice djela Subulu's-selam Muhammeda b. Isma'ila, 
on je komentarisao i objasnio rijeci Ibn Hadzera isticuci zaSto je 
ocijenio neki hadis slabim, zaSto je drugi podrzao, zaSto je 
osudio neki hadis, i sve je to prokomentarisao, tj. zadrzao se na 
onom Sto potkrepljuje doticni hadis, osuduje ili proglaSava 
slabim Ibn Hadzer el-Askalani. To je iznio u ovom komentaru i 
objaSnjenju. 

Saznajemo iz ovog djela Muhammeda Emira i slicnih djela 
da je on obnovitelj Poslanikova hadisa, da se ne prikljucuje ni 
jednom od fikhskih mezheba, da je bio mudztehid koji se 
povinjava samo casnom Kur'anu i sunnetu Njegova plemenitog 
Poslanika (alejhi's-selam), postupajuci prema rijecima 
UzviSenog: 
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/ ta£o Mi Gospodara tvoga, oni nece biti vjernici dok za 
sudiju u sporovima medusobnim tebe ne prihvate i da onda zbog 
presude tvoje u dusama svojim nimalo tegobe ne osjete i dok se 
sasvim ne pokore. 23 

Ranije smo culi o njemu, kako kaze Muhammed 
Abdulhajj: Ne pribjegava nijednom mezhebu, njegov mezheb je 
hadis. Zbog svega toga i onoga Sto je pred naSim o&ma iz ovog 
cijenjenog i korisnog djela neka Allah (dzelle Sanuhu) nagradi 
autora ovog djela i njegova komentatora nagradom ucenjaka koji 
primjenjuju u svom postupku Kur'an i hadis! 



Njegova poezija 

Naucni izvori spominju i poeziju koju je San'ani napisao 
tako da Sevkani, kao primjer, u djelu El-Bedru't-tali' navodi. 
On ima i svoju harmonicnu i rjecitu poeziju koju je sabrao 
njegov sin, znalac Abdullah b. Muhammed u jednom svesku. U 
toj poeziji preovladuje naucna problematika i bol zbog stavova 
njegovih suvremenika i odgovor na njihove stavove. 24 

Sevkani nam je otkrio osjecaje koji su se skrivali u dubini 
duSe Muhammeda Emira. Do u detalje je opisao sve stadije 
njegova naucnog zivota, tako da nas je doveo i do poezije i tema 
o kojima je napisao stihove. 

U djelu Tuhfetu'l-ihvan naSao sam jednu njegovu pjesmu 
koja govori o nauci o senedu, o vaznosti idzaze (diplome), 



23 En-Nisa', 65. (prim. prcv.). 

24 E/-Bedrw't-la/i', Muhammed b. Ali Sevkani, 138 (prim. M. Isamu'd-dina). 
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nakon ucenja hadisa metodom sluSanja i memorisanja, pa istice 
da Muhammed Emir kaze: 

Posto sam shvatio da je idzaze jedna od metoda ucenja 
hadisa koju su primjenjivali ucenjaci sunneta, jedan od puteva 
djelovanja, a to je put koji vodi u Dzennet, ulozio sam sve svoje 
napore u citanju hadiskih djelayadenju bisera iz dubine 
njegovih mora i ostao pri stavu i misljenju Hafiza Selefije koji 
kaze: 

Nauka o hadisu je nauka ljudi koji su zanemarili novotarije 
radi slijedenja tradicije. Oni bi, kada bi omrkla not, pisali o 
hadisu, a kada bi osvanuli, predavali bi se ucenju hadisa. 

Njegovi profesori 

Kao Sto smo vidjeli iz razvoja Muhammeda Emira, znamo 
da je ucio pred ucenjacima San'e, Mekke i Medine, a prije toga 
pred svojim ocem u gradu Kahlanu. Pred ocem je ucio 
gramatiku, retoriku, hadis i usuliddin, a pred ucenjacima San'e 
ucio je pred hafizom znalcem Zejdom b. Muhammedom b. 
Hasanom b. Kasimom Husnijem San'anijem, zatim pred 
znalcem Salihom b. Husejnom AhfeSi Kahlanijem, znalcem 
Abdullahom b. Alijem Vezirom San'anijem, pred kadijom i 
znalcem Alijem b. Muhammedom Anesijem. 

O ucenjacima Mekke i Medine u djelu Tuhfetu'l-ihvan 
stoji da je Sejjid Muhammed b. Isma'il otputovao u Mekku i 
Medinu (Haremejn) i ucio pred Salimom b. Abdullahom b. 
Salimom Basrijem, autorom djela Imdad bi uluvvi'l-isnad fi 
Musned imam-i Ahmed b. Hanbel ve Sahih Muslim. 

Ucio je i pred hatibom Medine Munevvere 
Abdurrahmanom b. Ebi Gajsom b. Dzemilom Sahihe Buharija i 
Muslima. Ucio je i pred drugim ucenjacima Haremejna, zatrazio 
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od njih idzazu i oni su mu je dali. Sejh Abdulhalik b. Zejn b. 
Muhammed Mezdzadzi Hanefi, Zubejdi, muhaddis, doputovao 
je u San'u u vrijeme Mensurabillahi el-Husejna b. Kasima b. 
Husejna i tamo mu je ukazao cast da predaje hadis pred 
uglednom grupom stanovnika San'e medu kojima bijaSe i Sejjid 
Bedr el-Emir. 5 

Autor djela Fihrisu'l-feharis spominje joS dvojicu 
njegovih profesora, a to su Ebu Tahir Kurani i Abdulkadir Bedri. 
Od ovih i drugih profesora pred kojima je Muhammed Emir ucio 
hadis i koji su ga poducavali zatrazio je diplomu i oni su mu je 
dali. 



Ucenici Muhammeda Emira 

Muhammed Emir ostavio nam je rezultate svoga 
intelektualnog rada u brojnim djelima. On je iza sebe ostavio 
takoder veci broj ucenika koji su prenosili poslije njega zastavu 
nauke, kao da je ona satkana od zlatne niti visokih licnosti koja 
se ne prekida. Ovi su jucer bili njegovi ucenici, a danas postaii 
ucenjaci koji nose bajrak nauke poslije njega. 

Prvi koji su se okoristili ovom odgojnom misijom bila su 
njegova tri sina: Ibrahim, Abdullah i Kasim. Sva trojica su 
preuzeli obrazovanje od svoga oca Muhammeda b. Isma'ila 
Emira. Njegovi ucenici su takoder: znalac Ahmed b. Salah b. 
Ebi Ridzal, znalac Hasan b. Ishak b. Mehdi i znalac Ibn Ishak b. 
Mehdi i dr. 



25 Tubfetu'l-ihvan, Husejn b. Ali Amri, 3839 (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Sta su drugi rekli i napisali o Muhammedu Emiru 

Premda je Muhammed Emir, posjedovao ogromno znanje, 
strpljivo podnosio poteSkoce prilikom izlaganja svojih ideja, kao 
i iskuSenja s kojima se suodio predocavajuci nove ideje u 
druStvu koje je zanemarilo Istinu i zalutalo od Pravog Puta, ipak 
biografska djela nisu dovoljno posvetila paznju njegovom zivotu 
osim djela El-Bedru't-tali' od Sevkanija, koji nas je snabdio 
podacima o zivotu Muhammeda Emira. Ova paznja kod 
Sevkanija rezultat je Emirova utjecaja na njega, jer se Sevkani 
ubraja medu udenike njegovih udenika. Uprkos ovom 
interesiranju za zivot imama kao Sto je Muhammed b. Isma'il 
San'ani ipak smatramo da je potrebno unijeti vi§e zara u 
istrazivanje i prediScavanje kako bismo uzeli pouku i lijepu 
poduku. Sve Sto se kaze o njemu bit ce manje od onoga Sto 
zasluzuje covjek od nauke i pera koji je ostavio brojna djela, 
mozda viSe i od stotinu, kao Sto kaze Zirikli: On ima oko sto 
djela. ' 

Sve Sto je o njemu napisano do sada ne moze zadovoljiti 
znatizelju onih koji se interesuju za njeg, njegova djela i znanje. 
Rezultati njegova intelektualnog rada i mudrosti koje sada 
imamo pred sobom najbolja su mu poputbina do Sudnjega dana, 
kada ce ljudi stati pred Gospodara svjetova. To je nepobitan, 
materijalni dokaz o znanju ovog covjeka. 

U djelu Fihrisu'l-feharis stoji: Hafiz Murteda Zubejdi 
kaze o njemu u svom Izvatku iz djela " Muselselat" Ibnu'l- 
'Ukajlija: "Imam, muhaddis, Ebu Abdillah Muhammed b. 
Isma 'il Husejni, poznat pod nadimkom Ibnu 'l-Emir, suvremenici 
njegovi su jednoglasni u vezi njegove ucenosti i pouzdanosti, i 



Zirikli, El-E'alam, VI, 263 (prim. M. Isamu'd-dina). 
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dodaje da on ima djela i diktate, sto govori o njegovom 
dubokom poznavanju rivajeta. 0 njemu govori takoder i u svom 
"Mu'dzemu" kao imamu, istaknutom muhaddisu, poznavaocu 
brojnih naucnih disciplina. U nastavku kaze: "Bio je jedan od 
ljudi izvrsne memorije kakve nije bilo u njegovo vrijeme. On 
potice iz ugledne i slavne porodice. 

U Tuhfetu'l-ihvanu stoji: Muhammed b. Isma'il predano 
se bavio hadiskom naukom i izucavanjem seneda jos od mladih 
dana. U djelu Fihrisu'l-feharis stoji i ovo: Predao se nauci i 
mnogi su se okoristili njegovim znanjem; postao je najistaknutiji 
poznavatelj naucnih disciplina iz oblasti hadisa. Napisao je vise 
djela iz oblasti brojnih naucnih disciplina. Autor Fihrisa 
dodaje: Sejh Salih Fulani opisao ga je u svom djelu i nazvao 
Sejjidu'l-musnidin El-Hafiz (Predvodnikom muhaddisa). 
Sevkani ka2e: Ovaj veliki imam, veliki mudztehid, rodio se 1099. 
godine, putovao je u Mekku, slusao hadis pred velikim znalcima 
Mekke i Medine, istakao se u svim znanostima i postao najveci 
ucenjak u San'i. Njegov idztihad postao je ocit, postupao je 
prema dokazima, izbjegavao je oponasanje, delegitimirao je sve 
fikhske stavove i poglede koji nemaju dokaze. Ukratko, on je 
imam obnovitelj u oblasti vjere. 

Sihab Ahmed b. Abdilkadir Hifzi Safi'i ka2e u djelu 
Zehiretu'l-emel, komentaru djela 'Ikd dzevahiri'l-le'ali: Ovaj 
mudztehid i veliki muhaddis je obnovitelj vjere u ovim 
krajevima. Napisao je vise od sto djela. Nije se priklonio ni 



27 Fihrisu'l-feharis (prim. M. Isamu'd-dina). 

2K Tuhfetu'l-ihvan (prim. M. Isamu'd-dina). 

2 ' ; Fihrisu'l-feharis (prim. M. Isamu'd-dina). 

Muhammed b. All Sevkani, El-Bedru't-tali', 133-138 (prim. M. Isamu'd- 
dina). 
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jednom mezhebu, nego je njegov mezheb bio hadis. Sevkani 
dodaje: Imam Mensurbillah postavio ga je za hatiba u dzamiji 
San 'e. 3 ~ 

Preseljenje na ahiret 

Preselio se na ahiret, neka mu se Allah (dzelle Sanuhu) 
smiluje, 1 182. godine po H. u utorak, 3. Sa'bana. Ukopan je na 
zapadnoj strani minareta dzamije pri Medresi povrh San'e. Imao 
je, kada je umro, 83. godine. 33 Pjesnici toga stoljeca napisali su 
zalopojke o njemu, medu kojima i Sejjid Muhammed Sami 
Husni San'ani. U svojoj kasidi o njemu dodao je i datum smrti 
ovog alima pa kaze: 

Poslije tebe ljudima ce tarih govoriti: 
Muhammed je vec stigao u rajske basce vjecitosti (1 182). i4 

Bibltografija 

- El-E 'alam, VI, Hajruddin Zirikli 

- El-Bedru 't-tali ', Muhammed b. Ali Sevkani 

- Tuhfetu 'l-ihvan, Husejn b. Ali Amri 

- Tevdihu'l-efkar, I, Muhammed b. Isma'il Emir San"ani 

- Subulu' s-selam serh Bulugi'l-meram, Muhammed b. 
Isma'il San'ani, viSe izdanja 



11 Muhammed Abdulhajj, Fihrisu'l-feharis, 388 (prim. M. Isamu'd-dina). 

12 El-hedru't-tali', Muhammed b. Ali Sevkani, 134 (prim. M. Isamu'd-dina). 

33 Ovo potvrdujc datum njegovog rodenja, kao sto smo to i istakli ... a ne 
kao sto su spomcnuli drugi prenoseci jedan od drugoga, da jc umro 1059. 
po h. Prema tome, zivio je 83 godine (prim. M. Tsamu'd-dina). 

14 Kada se zbrojc vrijcdnosti ovih slova, dobit cc se navcdena godina 
njcgovc smrti (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Hvala Allahu (dzelle Sanuhu) koji nam je darovao 
Bulugu'l-meram, djelo u sluzbi Vjerovjesnikovom sunnetu, i 
koji nam je omogucio da dopremo do uzviSenih ciljeva. 
Vjerujem da nema drugog Boga osim Allaha (dzelle Sanuhu) 
svjedocenjem koje dovodi onoga koji ga izgovara do ahiretskih 
prostorija. Vjerujem da je Muhammed Allahov rob i Njegov 
Poslanik (alejhi's-selam), cijim slijedenjem se moze ocekivati 
postignuce iskonskih darova. Neka je salat-i selam na Njegova 
Poslanika i njegov rod kojima je dodijelio nagradu buduceg 
svijeta; oni su najbolji ljudi. 

Ovo je velicanstveni komentar na djelo Bulugu 'l-meram, 
djelo znalca Sejhu'l-islama Ibn Hadzera, neka mu Allah (dzelle 
Sanuhu) dodijeli Kucu spasa, koga sam sazeo iz komentara 
kadije i znanstvenika Serefuddina Husejna b. Muhammeda 
Magribija, neka mu Allah (dzelle Sanuhu) dodijeli stepen medu 
uzviSenima, ogranicavajuci se na definiranje pojedinih termina i 
objaSnjenje njihovih znacenja. Namjera mi je postici Allahovo 
(dzelle Sanuhu) zadovoljstvo, te pribliziti djelo ucenicima i 
qnima koji ga budu citali, izbjegavajuci navodenje 
razmimoilazenja i miSljenja. Navodio sam samo ono Sto je bilo 
vezano sa dokazom, izbjegavajuci sazetost i preopSirnost. Tome 
djelu dodao sam dosta korisnih dodataka. Molim Allaha (dzelle 
Sanuhu) da mi ovo djelo bude zalog na buducem svijetu. Allah 
(dzelle Sanuhu) mi je dovoljan, divan li je On zaStitnik, Onaj na 
koga se covjek moze osloniti. I na pocetku i na kraju od Njega 
se pomoc trazi. 
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Hvala Allahu (dzelle Sanuhu) na Njegovim primjetnim i 
neprimjetnim 37 blagodatima, 38 ranije datim i kasnijim, 39 neka je 



15 Elhamdu lillah... - Autor pocinje svoje izlaganje zahvalom Uzvisenom 
Bogu pridrzavajuci se onoga sto se navodi u hadisu sto treba donijeti kod 
pocinjanja nekog djela. U nadi da ce Allah (dzelle sanuhu) blagosloviti 
autora tog djela jer svaki posao koji je od znacaja, a ne bude se poceo 
zahvalom Allahu (dzelle sanuhu), bit ce lisen blagodati (bereketa) kao sto sc 
iznosi u brojnim hadisima. 

Prenosi Ibn Madze u poglavlju "En-Nikah": Svaki posao od vpacaja koji ne 
podnje ^ahvalom Allahu bit ce prekinut. Ebu Davud i Nesa'i, Ibn Madze i 
Darekutni biljeze prenoseci od Ebu Hurejrea (neka je Allah, dzelle sanuhu, 
zadovoljan njime), od Vjerovjesnika (alejhi's-selam): Svaki govor koji pocinje 
be% %ahvale Allahu (dzelle Sanuhu) bit ce - manjkav (prim. M. Isamu'd-dina). 

SuStina i vrste zahvale Allahu (dzelle sanuhu) 

Menavi istice u djelu Ta'rifat sustinu i znacaj zahvale i kaze: Hamd 
(zahvala) filoloski je opis dobrim dobroga u smislu velicanja i postovanja 
jezikom. Obicajni hamd (el-hamdu'l-'urfi) je cin koji izrazava postovanje i 
velicinu prema darovatelju s obzirom da je on taj koji dariva, a verbalna 
zahvala je zahvala jezikom i pohvala Uzvisenog onako kako je Sam Sebe 
pohvalio i kako su to cinili Njegovi vjerovjesnici i poslanici. Prakticna 
zahvala (el-hamdu'l-fi'li) je izvrsavanje tjelesnih djela radi Uzvisenog Allaha. 

Komentator navodi poznatu definiciju zahvale (hamda) da je to, leksicki, 
opisivanje lijepog nad odabranim lijepim, a terminoloski znaci radnju koja 
ukazuje na ispoljavanje postovanja i velicanja Darovatelja, s obzirom da je 
On Darovatelj, bila doticna blagodat neprestana ili jednokratna. 

3f> Allah (dzelle sanuhu) je Zat koji nuzno opstoji, Koji zasluzuje da Mu se 
upucuju sve zahvale. 

. 17 Termin e^-^ahire i el-batine izvedene su iz rijeci Uzvisenog: 

( . . . ^i'Qj o jAUi <axj 'f£fi& £4*^ J . . ) 

... i da vas darevjjivo obasipa milolcu Svojom, i vidljivom i nevidljivom. . . (Lukman, 
20). Bejheki navodi u Su'abu'l-iman prenoseci od A ta'a koji kaze: Pitao sam 
Ibn Abbas a o %nacenju rijeci U^yifenoga. . .^-^Wj »j*'-« a <mi , «Sjlr . j. . . pa je 
rekao: "Ovo je iz moga znanja, i ja sam pitao Allahova Poslanika (alejhi's- 
selam) i on mi je rekao: 'Sto se tice termina e^ahire, to znaci ono sto ti je u 
stvaranju savrseno dao, a termin batine znaci blagodat koju ti je dao 
pokrivajuci tvoje sramotne dijelove, a da je to dao da se pojavi, prezirah bi 
te tvoji i svi drugi." 
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S u buhi 's-selam 



On takoder od njega prenosi, kao i Dejlemi i Ibn Nedzdzar: Pitao sam 
Allahova Poslanika (alejhi's-selam) o ovom ajetu, pa je odgovorio: "Sto se 
tice spoljasnjeg (egzotericno) znacenja ni'amet, to je islam i savrsenstvo 
tvog stvaranja i Allahova opskrba koju je obilato izlio na tebe. A unutarnje 
(ezotericno) znacenje ni'met oznacava ona tvoja djela koja Allah (dzelle 
sanuhu) nije objelodanio." 

U jednoj njegovoj verziji koja seze do ashaba (hadis mevkuf) stoji: 
Egzotericna blagodat je islam, a ezotericna blagodat su grijesi, mahane, 
odredene kazne (hudud) koje ti je Allah (dzelle sanuhu) prikrio. Ovo 
navodi Ibn Mirdevejh prenoseci od Ata'a. U jednom drugom rivajetu od 
njega koji je takoder vezan za ashaba stoji: Egzotericna i ezotericna 
blagodat je "La ilahe illallah." Ovo navodi Ibn Dzerir i drugi, a objasnjenje 
ovog dvoga, kako kaze Mudzahid, glasi: Egzotericna blagodat je izgovor LcJ 
ilahe illallah jezikom, a ezotericna blagodat je u srcu. Ovo biljczi Se'id b. 
Mensur i Ibn Dzerir, a to je prokomentarisao komentator, kako je poznato. 
Mi mislimo da je objasnjenje koje je merfu' (vezano za Poslanika, alejhi's- 
selam) i tefsir ranijih pokoljenja selefa, da je bolje osloniti se na to. 

™ Termin ni'am (blagodati) je mnozina od rijeci ni'met. Razi, Fahruddin b. 
Omer Hatib, autor Et-Tefsiru'l-kebir (544.-606.), kaze: En-Ni'met je korisna 
blagodat koja se cini drugom na nacin dobrocinstva, a Ragib kaze: En- 
Ni'met je djelo kojim sc namjerava uciniti dobrocinstvo od koristi, a termin 
in' am znaci cinjenje primjetnog dobra drugom. 

VJ Termini kadimen i hadisen (stare i nove) u tekstu upotrijebljeni su u 
akuzativu i oznacavaju dva stanja blagodati. Oblik ni'am nije zenskog roda, 
jer je to mnozina koja, kada je u genitivnoj vezi, oznacava vrstu i kao da se 
govori o vrsti Allahove blagodati. Termin ni'am moze biti i u akuzativu 
kao prilog, odn. ni'am egzotericna i ezotericna blagodat mogu biti atribut 
termina %eman koji je ukinut, tj. u ranije i novije vrijeme, a ranija je blagodat 
od vremena kada je udahnuo ruh u njega i u svakom drugom vremenskom 
trenu. Prema tome, to se odnosi i na stara i na nova vremena, a moguce je 
da se time misli na drevnu blagodat koja je izlivena na pradjedove, sto je 
blagodat i na sinove, kao sto je Allah (dzelle sanuhu) naredio Israilcima da 
se sjete Allahove blagodati koju je On izlio na njihove pradjedove govoreci 
u ajetu: 

O, sinovi Israilovi, sjetite se blagodati Moje koju sam vam podario.. (El-Bekare, 40). 

Komentator, Allah (dzelle sanuhu) mu se smilovao, ukazuje na ove ajete na 
pojedinim mjestima u Kur'anu: Ja Beni Isra'ile..., ali kaze da znaci: Tilavet 
(uienje) je Moja blagodat, ito je vjerovatno autorov lapsus. Pod "novom blagodati" 
misli se na blagodat koju je Allah (dzelle sanuhu) izlio na Svoga roba od 
momenta udahnuca duse u njega. To je bila nova blagodat u odnosu na onu 
darovanu precima. 
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salat-i 4t) selam 41 na Njegova vjerovjesnika 42 i poslanika, 4j 



4 " Ovdjc su povezane dvije imenske reccnicc, da li su one iskazne ili 
eksprcsivne istrazivaci se razilaze. One su, ustvari, po formi iskazne, a po 
cilju ekspresivne, jer je u pitanju zahtjcv. Posto je vjersko i svjetovno 
savrsenstvo i sve ono sto je od korisfi za ovaj i onaj svijet izljev iz najsvctijc 
stranc ljudima posredsrvom ovog plcmenitog Poslanika (alejhi's-selam), 
odgovara da se iza El-Hamdu lillah navcde i salat-i sclam na Bozijeg 
Poslanika (alcjhi's-sclam) primjenjujuci naredbu: 

0, vjernici, blagosiljajte gt i vi i saljtle mu po^drnv! (El-Ahzab, 56), kao i sadrzaj 
hadisa: Svaki ra^govor u kome se ne spomcne Allahovo ime i ne donese salavat na 
mene be% blagoslova je. Ovo se navodi u komentaru, a nc kaze od koga. U djelu 
EI-D*ami'u'l-kebir navodi sc da ovaj hadis biljeze Dcjlemi i Hafiz 
Abdulkadir b. Abdillah Rehavi u zbirci Letrdeset hadisa koju prcnosi od Ebu 
Hurcjrca. Rehavi kaze da je hadis garib, jer salat na Poslanika (alejhi's- 
selam) spominje samo Ismail b. Ebi Zijad Sami, a on je veoma slab. Ne 
uzima se u obzir njcgov rivajet. 

Salavat od strane Allaha (dzelle sanuhu) na Poslanika (alejhi's-selam) je 
ukazivanjc casti i plemenitosti, pa onaj koji kaze Allahumme salli a/a 
Muhammed. . ., on trazi za Poslanika (alejhi's-selam) jos vise casti i 
plemenitosti, a neki kazu da se ovdje misli da mu se da el-vesile, a to je ono 
sto Allahov Poslanik (alejhi's-selam) trazi od ljudi - da mole za njega, kao 
sto ce doci u poglavlju o ezanu. 

41 Ragib Isfahani (u. 1108. po h.) kaze: Selam i selamet o^natavaju lisenje svib 
unularnjih i spoljnih nesreca i nedostataka, a pravi selamet bit ce samo u D^ennetu, jer 
se u D^ennetu ostaje trajno, be^ Hce^nuca, %ivi u bogatstvu be™ siromastva, ponosno bc^ 
poni^enja, i u ^dravlju, be% bo/a. 

42 N a sintagmu 'a/a nebtjjihi (na Njegova Poslanika, alejhi's-selam) odnosc se dva 
ranije spomenuta tcrmina {salat i selam). Pojam nebijj jc od nubuvve, znaci 
uzdizanje, podizanje, tj. el-munbi - koji od Allaha (dzelle sanuhu) prenosi 
ono sto je prihvatljivo razumu, a nubuvvet samo po sebi znaci posredstvo 
izmcdu Allaha (dzelle sanuhu) i Njegovih robova, razumnih, radi 
odstranjenja nedostataka u zivotu na ovom i buducem svijetu. 

41 Nebijj u seriatu je oznaka za covjeka kome je objavljen serial od strane 
Allaha (dzelle sanuhu) putem Objave i ako mu je naredeno da to prenese 
drugima, bit ce nazvan resulom (poslanikom). 

U djelu Envaru't-ten^il, resul je onaj koga jc Allah (dzelle sanuhu) poslao sa 
obnoviteljskim seriatom i koji poziva ljude torn seriatu, a nebijj ima 
opcenitije znacenje od resula (prim. M. b. Isma'ila es-San'anija). 

Jer nebijj u jeziku seriata znaci osobu kojoj jc poslan zakon, a resul je onaj 
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Subiilu 's-selam 



Muhammeda, na Poslanikov rod i njegove ashabe, koji su 
predano hodili putem potpomaganja njegove vjere, 47 na njihove 



kome je poslan zakon i naredba da to prenese drugom: nda je nebijj 
(vjerovjesnik) opcenitiji pojam od resul (poslanik), i svaki ro 1 (poslanik) je 
nebijj (vjerovjesnik), a nije svaki nebijj (vjerovjesnik) resul (poslanik) (prim. 
M. Isamu'd-dina). 

44 Ime Muhammed, iako je apozicija terminu nebijj, ipak je vlastita lmcnica 
izvedena iz glagola hammede u pasivu, tj. onaj koji ima mnogo svojstava 
zbog kojih se hvali daleko vise nego iko drugi. Ovaj pojam ima intenzivnije 
znacenje od pojma Mahmud, jer je ovaj termin izveden od prosirene, a 
Mahmud od prve vrste glagola. Ovaj termin ima intenzivnije znacenje i od 
termina Ahmed, jer je i Ahmed superlativ izveden od hamd, o kome postoje 
dva suda, da li znaci da vise hvali Allaha (dzelle sanuhu), pa je on od 
zahvalnih najzahvalniji Allahu (dzelle sanuhu), ili u smislu da se on najvise 
hvali, pa bi imalo znacenje kao i Muhammed. I o ovom pojmu postoje 
razilazenje i rasprave, a odabrano je i prihvatljivije ono sto smo prvo rekli, a 
to su prihvatili i istrazivaci. O ovom pojmu Ibn Kajjim govori opsirnije na 
pocetku djela Zadu '/-me 'ad fi hedji hajri'l- 'ibad 

45 Ucenje dove za Poslanikov rod poslije cinjenja dove za Poslanika 
(alejhi's-selam) je primjena hadisa koji govori o poducavanju, o cemu ce 
biti govora u poglavlju o namazu koje ce uskoro uslijediti. 

46 Termin sahbun je mnozina od rijeci sahib, a sta se time zeli red postoje 
razlicita misljenja. Autor u djelu Nuhbetu'l-jikr kaze da je ashab lice koje je 
susrelo Vjerovjesnika (alejhi's-selam) kao vjernik i umrlo kao musliman. 
Razlog da se ashabi i rod Alejhi's-selamov hvale tako sto se cini dova za 
njih je isti kao i u slucaju hvale Alejhi's-selama, nakon sto se izjavi zahvala 
Gospodaru, jer su i ashabi i rod posrednici u prenosenju seriata ostalim 
ljudima i otuda oni zasluzuju da im se ukazuje dobrocinstvo ucenjem dove 
(prim. M. b. Isma'ila es-San'anija). 

Kod interpretacije rijeci ashab ima vise misljenja. Jedno od njih je da je 
ashab onaj koji je vidio Vjerovjesnika (alejhi's-selam) kao musliman makar i 
ne prenosio od njega hadise, niti se druzio (<--J^ V j) s njim. Neki 
smatraju da je ashab samo onaj koji se dugo druzio sa Poslanikom (alejhi's- 
selam), po drugima ako je prenosio hadise od njega, a neki kazu da je ashab 
ako je umro kao musliman. V. predgovor Ibn Hadzera u djelu El-habe fi 
ma'rifeti's-sahabe (prim. M. Isamu'd-dina). 

47 Sentenca oni koji su nastojali pomoci njegovu yjeru je atribut za dvije grupe 
ljudi, za Poslanikov rod i ashabe. Ovdje se misli da su oni potpomagali 
donositelja vjere, onoga koji saopcava, a to je Poslanik (alejhi's-selam). 
Opisujuci ih ovako, ukazuje se da i oni zasluzuju spomen i dovu u tome. 
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tabi'ine koji su naslijedili njihovo znanje. Ucenjaci su 
nasljednici vjerovjesnika (alejhimu's-selam). 49 Allah ^dzelle 
Sanuhu) ih je pocastio i kao nasljednike i kao naslijedene. 

A^zatim, 51 ovo je sazetak koj^sadrzi osnovne 52 hadiske" 
dokaze 54 u Seriatskim 5 odredbama, 56 zapisane krajnje precizno 57 



48 Tj. znanje o Kur'anu i hadisu. 

4 ' ; Ova misao uzeta je iz hadisa koji glasi: Ucenjaci su nasljednici vjerovjesnika, 
koga navodi Ebu Davud, ali smatra da je slab. 

Na ovo ukazuju neki ucenjaci iz Poslanikovog roda rijecima: Nauka je 
nasljedstvo vjerovjesnika - tako stoji u tekstu -, a ucenjaci su ti koji su tu nauku 
naslijedili. Odabrani nije i%a sebe ostavio nifta do svoj hadis meiu nama, to je njegova 
tvba i oprema. 

50 Pojam mevrus znaci onaj koji je naslijeden. Moguce je da se ovi atributi 
odnose i na rod Poslanikov i na ashabe i na tabi'ine, jer rod Poslanikov i 
ashabi naslijedili su naukovanje Allahova Poslanika (alejhi's-selam), a to su 
poslije naslijedili tabi'ini, sto znaci da su oni i nasljednici i naslijedeni. Isto 
tako, tabije su naslijedili naukovanje od prethodnika i ostavili ga drugima u 
nasljedstvo, a tako i posttabije, pa bi ovo mozda bilo bolje opcenito 
shvatiti. 

51 Termin ba'd stoji umjesto svoga uvjeta, a ba'd je prilog koji se moze 
javiti u tri padeza, u gcnitivnoj vezi, npr. 

. . .prije kojeg su bili i nestali drugi narodi, . . (Er-Ra'd, 30), (posto se kablu i ba 'du 
isto tretiraju); bez genitivne veze, pa je nepromjenljivo, a u nominativu, 
npr. 

...i prije, i poslije, Allahova je odluka... (Er-Rum, 4) i odvojeno bez ikakve 
genitivne veze, pa ima nunaciju: 

Fe saga lije lerabu fe kuntu kabten 

Ekadu egussu bi'l-mai'l-furati. 

Kii^ilo je menipice, i bio sam prije, 
Skoro da sam se ^agrcnuo vodom Eufrata. 

52 Usui je mnozina od asl, a to je ono na cemu se nesto gradi. 

51 Pripisuje se hadis Allahovom Poslaniku (alejhi's-selam). 

54 Edille je mnozina od rijeci deli/, a to filoloski znaci upucivac na zeljeno, 
vodic ka zeljenom, kod usulijjuna ono sto vodi do cilja u seriatskim 
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Siibulu 's-selnm 



kako bi postao svaki onaj koji ih memorise dobar znalac medu 
svojim savremenicima i cime bi se koristio ucenik pocetnik 58 i 
svaki koji zeli steci ovo znanje bit ce mu ovo djelo potrebno. 

Objasnio sam poslije svakog hadisa ko od imama navodi ' 
doticni hadis da bi posluzio kao savjet 61 muslimanima. Pod 
pojmom seb 'a 62 mislio sam na sedmericu: Ahmeda, 63 Buharija, 64 



propisima, a kod logicara oznacava ono iz cijcg poznavanja nuzno slijedi 
nesto drugo, a cetiri su seriatska dokaza: Kur'an, sunnct, idz.ma i kijas. 

55 Za njih je rekao da su seriatskc da bi se razlikovale od racionalnih. Serial 
su normc koje je Allah (dzelle sanuhu) propisao ljudima kako sc navodi u 
Kumusu, a u drugim izvorima oznacava jasan, ulrl put, dok se u prcnesenom 
smislu misli na Allahov Pravi Put u vjeri. 

5(i Ahkam je mnozina od rijeci hukm (seriatska norma), a u islamskoj 
pravnoj tcoriji znaci Allahov govor koji sc odnosi na djcla obveznika, a ima 
ih pet: vadzib, haram, mcndub, mckruh i mubah. 

57 Tj. precistio. 

5K Tj. ko je na pocetku ucenja hadiskih naucnih disciplina. 

5y Da bi dostigao zeljeni cilj, tj. ovo djelo ce koristiti i mladim studentima i 
komplctnim i vjestim struenjacima. 

f '" Navodi hadis sa sencdom u djelu i sve njegove verzije. 

61 Ovo je razlog zasto on navodi one koji biljeze hadis, a to je da je u tome 
nekolicina savjeta muslimanima, od ccga je objasnjenje da se hadis nalazi u 
meritornim zbirkama, da je prihvacen od strane islamskih autoriteta, zatim 
ocjene o autenticnosti hadisa, a bilo bi lijepo da je autor rekao ko ga od 
imama navodi i sta se kaze o hadisu, da li je sahih, hasen ili daif, jer on 
spominje ko ga navodi u vecini slucajeva. 

f ' 2 Tj. kada kazem poslije hadisa, navode ga sedmerica; jer sc dm terminom 
ne podrazumijeva isto kod svih autora. Ovdje je broj zamijenio navodenje 
njihovih cjelokupnih imena. 

w To je Ebu Abdillah Ahmed b. Muhammcd b. Hanbel. Komentator, Allah 
(dzelle sanuhu) ga nagradio, o biografiji ove sedmerice nasiroko govori, a 
mi cemo se ograniciti na onoliko koliko je dovoljno da se predoce njihova 
plcmenita svojstva, vrijemc rodenja i smrti. Otuda kazemo: Ahmed b. 
Muhammed b. Hanbel, rodio sc mjeseca rebui'l-evela 164. godine. Jos kao 
djecak posvetio sc hadisu pa jc putovao radi hadisa u Siriju, Hidzaz, Jemen i 
neka druga mjesta, tako da su ga prihvatili kao imama koga krasi 
bogobojaznost i predanost Allahu (dzelle sanuhu). Ebu Zur'a kaze: Brvj 
njegovih knjiga i^nosio je 12 tovara deve, ka^ii da je sve ^nao napamet, da je yiao 
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Muslima, Ebu Davuda, Tirmizija, Nesa'ija, i lbn 



napantet 1.000.000 hadisa, a Safi'i dodajc: Napustio sam Bagdad a u njemu nisam 
ostavio bogoboja^mjeg niti skrvmnijeg, niti ^nanijeg od Ahtneda b. Hanbela. Napisao 
je "El'Musnedu'l-kebir", najveci, najljepse napisan i sa najjacim kriterijima 
medu musnedima. U svoj musncd nijc unio nista bez dokaza za to, 
preciscavajuci vise od 750.000 hadisa. Umro je 241. g. prcma 
najvjerodostojnijim podacima, u Bagdadu. Njegov kabur je u Bagdadu 
vcoma poznat i posjecen. O njemu su napisana brojna djela. 

M Imam, voda i uzor u ovoj nauci, Ebu Abdillah Muhammed b. Isma'il 
Buhari. Roden jc 194. g. u mjesecu sevvalu. Predao se izucavanju hadisa jos 
dok je bio mlad. Ispravio je gresku jednog od svojih profesora u svojoj 
jedanacstoj godini. Ucio je hadis u gradu Buhari, zatim posjetio razna 
mjesta i ucio h:.dis pred velikom grupom ucenjaka, od cega je i sacinio svoj 
Sahih. Sastavio je svoj Sahih iz izbora 600.000 hadisa i napisao ga je u 
Mckki. On istice: ovaj Sahih nisam unio niUa dmgo do samo sahih hadi.se. 
Znao je napamet 100.000 sahih hadisa i 200.000 hadisa koji nisu sahih. 
Objasnjenje ovog broja navodi se u komentaru. O njemu su pisali mnogi, a 
autor od toga iznosi poveci dio u predgovoru Fethu'l-Barija. Umro je u 
Semerkandu, u subotu, na Ramazanski bajram 256., napunivsi 62. godinu 
manje 13 dana. Nije imao djece. 

r ' 5 To je poznati imam, cije je puno imc Muslim b. El-Hadzdzadz Kusejri, 
jedan od imama iz ove oblasti. Roden je 204. g. Predao se izucavanju hadisa 
jos dok je bio mlad. Izucavao je hadis pred profesorima Buhari ja i dr., a od 
njega prenose veliki ucenjaci njegova vremena. Napisao je korisna djela, od 
kojih je najkorisnije njegov Sahih, koji je nadmasio svojim lijepim 
rasporedom, .••■istematiziranjem i izvrsnom metodom druga djela. Ucenjaci, 
kada govore o prednosti Buhari ja i Muslima, razilaze se. O tome jedan 
mislilac u stihu kaze: 

Prepirali se ljudi o Bukariju i Muslimu preda mnom 

i govorili ko od njih dvojice ima prednost, 

Ja rekoh: Buhari je nadmasio Muslima vjerodostojnoscu, 

a Muslim je nadmasio Buharija Ijepotom i^yedbe. 

Umro je u predvecerje, u nedjelju 26. redzepa 261. g. Ukopan jc u 
poncdjeljak u Mejsaburu, gdje mu je kabur veoma poznat i posjecen. 

u ' Puno mu je ime Sulejman b. Es'as Sidzistani. Roden je 202. g. Ucio je 
hadis pred Ahmedom, Ku'nubijem, Sulejmanom b. Harbom i dr., a od 
njega su ucili brojni kao sto su Tirmizi i Nesa'i. On kaze: Zapisao sam od 
Poslanika (alejhi 's-selam) 500.000 hadisa i odabrao i% toga ono ho sadr^i djelo 
"Sunen", ciji bra; iznosi 4.800 hadisa. U njemu nema ni jednog hadisa koji je 
konsenzualno slab. Njegov Sunen je izucavan u Bagdadu, i stanovnici 
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Subulii 's-selam 



Madzea. Pod pojmom sest mislio sam na njih bez Ahmeda, a 



Bagdada ga prenose. On je svoj Sunen predocio Ahmedu i ovaj ga je 
pohvalio i smatrao lijepim. Hattabi kaze: To je djelo bolje napisano i sa vile ftkha 
od dva Sahiha. Ibn'..i'1-E'arabi kaze: Onome kod koga se nala^i Allahova Knjiga i 
Sunen Ebu Davuda ne treba nilta drugo. Gazali izjavljuje da je ovo djelo 
dovoljno mudztehidu koji se bavi hadisima normativnog karaktera. To su 
prihvatili mnogi ucenjaci. Ebu Davud je umro 275. g. u Basri. 

67 Puno ime mu je Ebu Isa Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi iz 
Tirmiza, drevnog grada, na obali Dzejhuna u Belhu. Komentator ne 
spominje datum njegova rodenja, pa ni Zehebi ni Ibn Esir. Hadis jc ucio 
pred Buharijem, a i pred profesorima Buharija. Bio je pouzdani imam i 
autoritet u hadisu. Napisao je djelo Sunen iz oblasti hadisa, zatim Kitabu 'l-ilel. 
Bio je slijep. 

On kaze: I%lo$io sam svoje djelo, tj. Sunen zvani £/-D^aw/'ucenjacima Hidzaza, 
Iraka i Horasana, pa su se odusevili njime. Onaj koji ima ovo djelo u svojoj 
kuci, kao da ima Vjerovjesnika (alejhi's-selam) koji govori. Hakim kaze: Cuo 
sam Omera b. Aleka gdje kafy: "Buhati je umro, a i%a njega nije ostao niko u 
Horasanu kao stoje bio Ebu Isa u nauci, pamienju, bogoboja^nosti i %uhdu. Umro je 
u Tirmizu, koncem redzepa 267. g. 

' 8 Puno mu je ime Ebu Abdurrahman Ahmed b. Su'ajb b. Ali b. Bahr b. 
Sinan Nesa'i, Horasani. Zehebi istice da je Nesa'i roden 215. g., a hadis je 
ucio pred Se'idom, zatim pred Ishakom b. Rahevejhom i drugim imamima i 
znalcima ove naucne discipline u Horosanu, Hidzazu, Iraku, Egiptu, Samu i 
Arapskom poluotoku. Bio je izvrstan znalac u ovoj oblasti. Nastanio se u 
Egiptu. Brojni istaknuti strucnjaci hadisa kazu da je imao bolju memoriju 
od Muslima, autora Sahiha. 

U njegovom Sunenu ima najmanje slabih hadisa, izuzevsi Sahihe Buharija i 
Muslima. Iz svog Sunena on je izabrao hadise i utkao u djelo zvano El- 
Mud^teba, jer je od njega trazeno da izdvoji samo sahih hadise iz svog djela 
Sunen. Umro je v. ponedjeljak 13. safera 303. g. u Remli. Ukopan je u 
Kudsu, a pripisuje se gradu Nesa, a to je grad u Horasanu koji je dao veliki 
broj uglednika. 

f ' 9 Puno mu je ime Ebu Abdillah Muhammed b. Jezid b. Abdillah b. Madze 
Kazvini. Roden je 207. g. Predao se izucavanju hadisa i proputovao mnoga 
mjesta izucavajuci hadis. Putovao je po svijetu, cak je slusao od ucenika 
Malika i Lejsa. Od njega prenosi hadis veliki broj ucenjaka, a sam je bio 
istaknuti znalac. 

Sacinio je Sunen koji ne doseze nivo ranijih sunena, jer u njemu ima i slabih 
hadisa, pa cak i odbacenih. Prenosi se od hafiza Mizzija da je vecina hadisa 
koje jedino on navodi slabo. Stariji ucenjaci mjesto Sunena Ibn Madze 
navode medu istaknutih sest knjiga Muvettu imam-i Malika. Ovaj pisac kaze 
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Predgovor autora 



pod pojmom pet mislio sam na njih bez Buharija i Muslima. 
Katkada 70 bih rekao erbe'a (cetiri) dime se misli na autore 
sunena, tj. bez Ahmeda i druge dvojice Sejhova. Pod pojmom tri 
mislio sam bez prve trojice 7 ' i posljednjega. 72 Pod pojmom 
muttefekun alejh mislio sam na Buharija i Muslima. Katkada 
ne bih spomenuo uz njih nikog drugog, a ako se navodi osim 
ovog spomenutog, to je objasnjeno. 

77 78 

Djelo sam nazvao Bulugu'l-meram min edilleti'l- 
ahkam. 9 Molim 80 Allaha (dzelle Sanuhu) da ne u£ini ono Sto 
smo uradili protiv nas. 81 



da je prvi koji je prikljucio Ibn Madzeovo djelo medu sest hadiskih djela 
Ebu'1-Fadl b. Tahir u svom djelu El-Atraf. Tako stoji u djelu Surutu e 'imme 
si tie, zatim ga slijedi hafiz Abdulganijj u svome djelu Esma'u'r-rid^al. Umro 
je u utorak 22. ramazana 275. ili 273. g. 

7,1 Umjesto pcterica, tako da dolazi do izmjene u izrazu, a ne mijenja se 
namjera. 

71 Tj. mislim na trojicu osim prve trojice, Buharija, Muslima i Ahmeda. 

72 Tj. bez Ibn Madzea. Kad se izuzmu oni, ostanu samo Ebu Davud, 
Tirmizi i Nesai, a ovo su trojica na koje se misli. 

73 Ako hadis prenose od istog ashaba. 

74 Tj. zadovoljio se pripisati hadis samo Muslimu i Buhariju, mada su taj 
hadis regis trirali i neki drugi. 

75 Tj. ako hadis navodi neko drugi, osim ove sedmerice. 

76 Tj. spomenuto je njegovo ime, kao sto je Ibn Huzejme, Bejheki, 
Darekutni. 

77 Tj. ovaj sazetak. 

78 Osnovno znacenje bi bilo da ostvarim zeljeno. 

79 Kao da je time nazvao svoj Muhtesar, tj. dostizanje dokaza odredaba koje 
istrazivac zeli. 

mi Tj. molim Allaha (dzelle sanuhu), a nikog drugog. 

1,1 Tj. i teret i losa posljedica. Molio je ovom dovom, jer neko dobro, ako 
ne bude bilo iskljucivo radi Boga, prerasta u lose i grijeh. 
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Molio sam da nas opskrbi radom i djelom kojim ce On 
(subhanehu ve te'ala) biti zadovoljan. 82 



1,2 Smatram Ga Uzvisenim i Cistim od svake mahanc i nedostatka. Cesto je 
tcsbih povezan sa svojstvom uzvisenosti, kao Subhane rabbije't-e'ata, ili 
Sebbibisme rabbike 'l-e 'a/a. 
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I. GLAVA 
ODRZAVANJE CISTOCE 



El-Kitab (knjiga) ' i et-tahare (distoca) su u osnovi dvije 
glagolske imenice, koje se upotrebljavaju kao ime za brojna 
fikhska pitanja. 



Autor je slijedio metod koga su ucenjaci ranije 
primjenjivali navodeci prvo Kitabu't-tahare i znacenje 
rijeci lahare 

Autor je po£eo terminom taharet (discenje) primjenjujuci 
praksu ranijih udenjaka dajuci prednost vjerskim pitanjima i 
posvecujuci svoju paznju onome Sto je najvaznije, a to je namaz. 
PoSto je taharet (£iscenje) jedan od uvjeta za namaz, autor i 
podinje njime. SuStina diScenja jeste upotreba jednog od dva 
sredstva za Ciscenje, tj. vode i zemlje, ili jednog od njih, na 
propisani na£in radi odstranjenja prljavStine (nedzaset) i 
ne&stoce (hades). Islamski pravnici, fekihi, raspravljaju o 
djelima i postupcima onih koji su zaduzeni nekom obavezom 
(vadzib) ili drugim propisom. PoSto je voda naznadena kao 
sredstvo za diScenje, to je u osnovi data prednost izlaganju o 
vodi. 



Kl Kitab se upotrebljava kao naslov sto okuplja u sebi poglavlja, a taharet u 
jeziku oznacava cistocu i ciscenje od prljavstine, a u scriatu oznacava 
pravno stanje u kome je nekomc dozvoljeno obavljanje namaza (prim. M. 
Isamu'ci-dina). 
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I. POGLAVLJE 
POGLAVLJE O VODAMA 



Smisao ovog poglavlja 

Bab u jeziku zna£i ono kroza Sto se ulazi i izlazi; UzviSeni 

kaze: 

84 ' > " 

...navalite im na kapiju... (...LO ^llc. I^lijl...) 

(...l4j|'jj| 't> CjjjjII IjjIj...) 

85 

U kuce na vrata njihova ulazite... - ovdje je 

upotrijebljeno u prenesenom smislu. Uporedio je ulazak u 
raspravu o posebnim pravnim pitanjima sa fizidkim ulaskom na 
neko mjesto, pa je tome dao i posebno poglavlje (bab). 

Znacenje pojma mijah (vode) u jeziku 

Mijah je mnozina od ma' , a u osnovi je m-v-h pa se h 
pojavilo u mnozini. Ovaj termin upotrebljava se za vrstu, i za 
malo i za mnogo vode. Medutim, upotrijebljen je u mnozini s 
obzirom na razli&tost vrsta vode, shodno Seriatskoj odredbi, 
tako da se neka voda zabranjuje, a neka se smatra pokudenom. 
Imajuci u vidu da se razlika javlja i kod nekih voda, npr. mora, 
komentator prenosi razilazenje Ibn Omera i Ibn Amra u vezi sa 
CiScenjem morskom vodom. 



El-Ma'ide, 23 (prim. M. Isamu'd-dina). 
El-Bekare, 189 (prim. M. Isamu'd-dina). 
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\. poglavlje O vodama 



Razlog zasto je autor Kitabu't-tahare poceo sa hadisom 
o cistoti morske vode 

U djelu Nihqje spominje se da je morska voda Cisteca 
nasuprot nekih miSljenja iz prvog stoljeca islama. Upravo zbog 
tog starog razilazenja o ovom pitanju, autor i prelazi na hadis 
kojim se potvrduje distoca morske vode, Sto je dokaz koji 
potvrduje miSljenje vecine udenjaka: 



Jjjlj Sju'jSfl <^_>^i AjulLb (JaJI ajLa jjfl lall jA : ^3 jJj-ij 

86 

l./l. Prenosi se od Ebu Hurejrea (neka je Allah 
zadovoljan njime) da je rekao: 

Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) rekao je o 
morskoj vodi : "Ona je cista i cisteca i dozvoljeno je ono sto 
je u njoj uginulo. " 

(Navode ga detverica i Ibn Ebi Sejbe. Tekst hadisa je Ibn 



86 Treba imati na umu da se prvi broj odnosi na poglavlje, a drugi broj je 
broj u nizu od pocetka knjige do kraja. Tako npr. kada u poglavlju o 
abdestu primijetis hadis 6/34 znaci da je broj 6 broj hadisa u poglavlju o 
abdestu, a broj 34 da je to u nizu od pocetka knjige (prim. M. Isamu'd- 
dina). 

1,7 O njenom seriatsko-pravnom tretmanu. 

HK To je ime za ono cime sc moze ocistiti, ili cista i cisteca, kao sto stoji u 
rjecniku, a u fikhu znaci sredstvo kojim se cisti. 

89 El-Hillu - upotrijebljeni termin ovdje je suprotan znacenju termina haram. 
Umjesto rijeci el-hiilu kod Darekutnija stoji halal. 

Ibn Ebi Sejbe je Ebu Bekr. Zehebi kaze o njemu da je on hafiz hadisa i 
nema mu slicnoga strucnjaka. Puno ime mu je Abdullah b. Muhammed b. 
Ebi Sejbe, autor je Musneda i Musannefa i drugih djela. 
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Siibulu 's-se/am 



Ebi Sejbin. Ibn Huzejme i Tirmizi drze da je ovaj hadis 
sahih. Biljeze ga, takoder, Malik, Safi'i i Ahmed). 



Osnovni podaci o Ebu Hurejreu 

Ebu Hurejre je ugledni ashab i hafiz hadisa koji ih je 
mnogo prenio. Razilaze se o njegovu imenu i imenu njegova oca 
na oko 30 miSljenja. Ibn Abdulberr kaze u djelu El-Isti'ab fi 
ma'rifeti'l-ashab: Ono cime bi se covjek mogao zadovoljiti u 
vezi sa ovim misljenjima je da je njegovo ime Abdurrahman b. 
Sahr. To kaze i Muhammed b. Ishak. Hakim Ebu Ahmed kaze 93 
da se u Musnedu Beki'a b. Muhalleda za Ebu Hurejrea kaze da 
je prenio 5.374 hadisa, da je on medu ashabima prenio najviSe 
hadisa, da nema ni jednog ashaba koji je toliko prenio, ni 
priblizno. Mislim da ovo stoji u komentaru, a u djelu Isti'ab od 
Ibn Abdulberra proditao sam da stoji: Abdullah Hi Abdurrahman 
je osoba koja je poznata po nadimku u islamu, a onda kaze da u 
ovom djelu stoji da je umro u Medini 59. godine po Hidzri, a 
imao je 78 godina i ukopan je na mezarju Beki'. Neki kazu da je 
umro u Akiku, a da mu je dzenazu klanjao Velid b. Ukbe b. Ebi 
Sufjan, koji je bio emir Medine, kako kaze Ibn Abdulberr. 



Bio je jedan od ucitelja Buharija, Muslima, Ebu Davuda i Ibn Madzea. 

91 Zehebi kaze o njemu: Istaknuti strucnjak, haji% i imam imama, hjhu'l-islam 
Ebu Bekr Muhammed b. Ishak b. Huzejme. Postao je najistaknutiji ucenjak u hadisu 
u svoje doba u Horasanu. 

1)2 Tirmizi, poslije navodenja ovog hadisa, kaze da je hadis hasenun sahih. Ja 
sam pitao M. b. Isma'ila Buharija o ovom hadisu i on kaze: Hadis je sahih. 
Ovo je Tirmizijev izraz, kao sto stoji u djelu Muhtesaru's-sunen od hafiza 
Munzirija. Ovdje ima dodatak u tekstu koji glasi: Prenosi ga takoder Malik, 
Saji'i i ^Abmed (prim. M. Isamu'd-dina). 

n I to smatra ispravnim, jer Ebu Hurejre spada u osobe koje su poznate po 
nadimku, a o njihovim imenima postoje razlicita misljenja (prim. M. 
Isamu'd-dina). 
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I. poglavlje O vodama 



Definicija sahih hadisa kod muhadisa 

Sahih hadis kod muhadisa je hadis koga prenosi potpuno 
pravedna i potpuno precizna osoba od pravedne i precizne 
osobe, kontinuiranim senedom, bez ikakve skrivene mahane i 
proturjednosti sa drugim predajama. 

Navodenje ovog hadisa 

Ovaj hadis navodi autor u Et-Telhisu u devet verzija od 
deveterice ashaba, ali ni jedna od verzija nije bez prigovora 
mada spomenuti autoriteti odludno kazu da je sahih. Takoder, 
Ibn Abdulberr, Ibn Mende, Ibn Munzir i Ebu Muhammed 
Begavi 94 smatraju ga sahih hadisom. Autor kaze: Donosi se sud 
o ispravnosti veceg broja hadisa, iako nisu ni blizu 
vjerodostojnosti ovog hadisa, pa ni priblizno. Ovaj hadis se 
smatra jednim od temeljnih hadisa u islamu. Zerkani kaze u 
komentaru Muvetta 'a: Ovaj hadis je jedan od temelja (usula) 
islama, koga su prihvatili imami i koristili fekihi raznih oblasti 
kroz razna stoljeca u svim zemljama. Njega prenose ugledni 
imami, a onda on nabraja one koji ga smatraju sahih hadisom. 
Hadis je odgovor na pitanje, kao Sto stoji u Muvetta 'u, - kako 
prenosi Ebu Hurejre (neka je Allah, dzelle Sanuhu, zadovoljan 
njime), - : Dosao je neki covjek - u Musnedu Ahmeda b. 



94 Ibn Dekik Id spominjc u komentaru djela Imam uzroke skrivene mahane 
ovog hadisa. Ibn Mulekkin donosi to sazeto u djelu E/-Bedry'/-munir prvo, 
sto se ne zna o Se'idu b. Selemeu i Mugireu b. Ebi Berdeu nista pouzdano, 
a njih dvojica se spominju u senedu ovog hadisa s obzirom da je od ovog 
prvog prenosio samo Safvan b. Sulejn, a od drugog Se'id b. Seleme; drugo, 
razilaze se u imenu Se'ida b. Selemea; trece, slabost u povezivanju sa 
Poslanikom (alejhi's-selam) (irsal) jer ga povezuje Jahja b. Se'id; cetvrto, 
slabost sc javlja u konfuznosti hadisa (prim. M. Isamu'd-dina). 

95 V. ostale stavovc o autenticnosti ovog hadisa u djelu Nejlu'l-evtar od 
Sevkanija, prvi hadis (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Subulii 's-selam 



Hanbela iz plemena Mudledz, a Taberani istide da mu je ime 
Abdullah - dosao je Resulullahu (sallallahu alejhi ve sellem) i 
upitao: 

- Boziji Poslanice, mi cesto plovimo po moru i nosimo sa 
sobom malo vode. Ako to upotrijebimo za abdest, necemo imati 
za pice. Mozemo li koristiti njegovu vodu za abdest - kod Ebu 
Davuda stoji: morsku vodu - nasto je Allahov Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) rekao: 

Ona je cista i cisteca i dozvoljeno je ono sto je uginulo u 

vodi. 

Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) obavijestio 
ga je da je morska voda dista i Cisteca sve dok ne izgubi jedno 
od svojstava, o £emu ce kasnije biti rijedi. 

Spajanje norme i njenog razloga i davanje opsirnijeg 
odgovora na pitanje da bi se postigla veca korist 

Allahov Poslanik (alejhi's-selam) nije odgovorio rijedima: 
"Da", mada bi time ispunio cilj, nego je odgovorio gornjim 
izrazom da bi povezao odredbu sa razlogom, a to zna£i 
maksimalni stepen distoce i CiScenje kao da je osoba koja je 
pitala, kada je vidjela da se morska voda razlikuje od druge vode 
zbog njezinog slanog okusa i specifidnog mirisa, posumnjala da 
se ne misli na nju u rije&ma UzviSenoga: 

> m - 

{..A j>Lifyla...) 

...operite... 96 , tj. poznatom vodom, na koju se misli u 

rije£ima: ...ijl ^M... (...operite...) pomislivSi na rijedi 

UzviSenoga: 



r> El-Ma'ide, 6 (prim. M. Isamu'd-dina). 
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I. GLAVA ODRZA VANJE ClSTOdE 



\. poglavlje O vodama 



97 

...i Mi s neb a cistu vodu spustamo, te da za nju vazi 
poseban propis, pa je pitao za tu vodu, naSto je Poslanik 
(alejhi's-selam) odgovorio izricanjem propisa o toj vodi dodajuci 
drugu odredbu za koju ovaj nije ni pitao, a to je da je dozvoljeno 
ono Sto je uginulo u moru. Rafi' kaze: Posto je Allahov Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) uocio da pitalac ne poznaje propis 
o morskoj vodi, on se pobojao da ovaj ne poznaje ni propis o 
uginulim morskim zivotinjama, cemu je vrlo cesto bio izlozen 
mornar toga vremena, te je objasnio i taj propis. Ibnu'l-'Arebi 
kaze da je lijepo kod donoSenja fetve da se u odgovoru kaze 
vise nego Sto je pitano - da bi se postiglo vise saznanja i koristi. 
To je posebno bitno u sludajevima kada nas interesira pravni 
tretman nedega, kao §to je ovdje, jer onaj koji se dvoumi o 
distoci morske vode, u daleko vecoj je nedoumici da li su 
uginule morske zivotinje dozvoljene, s obzirom da mu je 
poznato da je sve ono §to nije zaklano na Seriatski propisan 
nacm - zabranjeno. 

Ovdje se misli pod uginulim na zivotinje koje zive u vodi, 
a ne opcenito na one koje uginu u vodi, a ne zive u njoj, makar 
se jezidki moze reci da je uginula u moru. Hadis ukazuje na 
dozvoljenost svih zivotinja koje zive i uginu u moru bez obzira 
kako se zvale. O tome ce biti kasnije vise govora. 



1)1 El-Furkan, 48 (prim. M. Isamu'd-dina). 

I;8 Jedna od koristi ovog hadisa jeste ukazivanje na opravdanost davanja 
odgovora koji je opsirniji od samog pitanja da se ostvari veca korist, odn. 
nije obavezno biti kratak kod odgovora. Zbog toga je Buhari i naslovio 
jedno cijelo poglavlje "Babu men edzabe's-saile bi eksere mimma se'elehu" 
(Poglavlje o onome ko je odgovorio osobi koja je pitala vise nego sto je ona 
pitala) (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Subulu 's-selam 



2./2. Prenosi se od Ebu Se'ida Hudrija (neka je Allah 
zadovoljan njime) da je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) rekao; 

Voda je cista, nista je ne moze onecistiti. 

(Navode trojica, autori Sunena bez Ibn Madzea; Ahmed b. 
Hanbel isti£e da je ovaj hadis sahih.) 

Osnovni podaci o Ebu Se'idu Hudriju 

Sa'd b. Malik b. Sinan Hazredzi Ensari Hudri vezuje se za 
Hudr, jedno naselje ensarija, kako stoji u Kamusu, a Zehebi 
kaze: Bio je jedan od udenih ashaba. Prisustvovao je prisegi na 
Hudejbiji. Prenosi brojne hadise i jedno vrijeme je donosio 
fetve. Zivio je 86 godina. Umro je podetkom 74. g. po H. Hadisi 
su mu brojni i mnogi ashabi prenose od njega, tako da su Buhari 
i Muslim zabiljezili u svojim zbirkama 84 hadisa koje on 
prenosi. 

Ko sve navodi ovaj hadis 

Navode ga autori Sunena osim Ibn Madzea. Hafiz Munziri 
kaze u Muhtesaru 's-sunenu: O njemu su govorili neki, ali on 
kaze da se prenosi od imam-i Ahmeda da je rekao da je hadis u 
kome se govori o Bi 'ru buda 'a - sahih. Tirmizi kaze da je ovaj 
hadis hasen, a Ebu Usame smatra da je hadis dobar." Verzija 



Ovo navodi Safi'i u djelu El-Umm i Nesa'i (prim. M. Isamu'd-dina). 
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hadisa Ebu Se'ida o Bi'ru buda'a 100 koju u drugim verzijama 
prenosi Ebu Usame je najbolja verzija ovog hadisa. Ovaj hadis 
prenosi se i u drugim verzijama od Ebu Se'ida. 

Povod ovog hadisa 

Ovaj hadis ima svoj povod, a to je da je neko pitao 
Poslanika (alejhi's-selam): Hocu li uzeti abdest iz bunara 
Buda'a, a to je bunar u koga su bacane razne necistoce. 
Poslanik (alejhi's-selam) odgovori: Voda je cista. Ovako stoji u 
Sunenu Ebu Davuda. U jednom drugom hadisu stoji: lnne'l- 
ma'e (Zaista je voda...) kao Sto i autor navodi. Znaj da je autor u 
komentaru o ovome mnogo komentarisao i iscrpio sve Sto je 
receno o tretmanu voda, pa cemo se ograni£iti samo na ono u 
cemu su saglasni ovi hadisi i Sto je dovoljno da se spozna 
argumentacija razliditih stavova i na£in dokazivanja. 

Hadisi u kojima se tretira pitanje vode 

Navodi se vi§e hadisa iz kojih se izvladi tretman vode, 
medu kojima je hadis: Voda je cista, nece je onecistiti nista, 
zatim hadis: 

Kada kolicina vode iznosi dva kulleta, nece biti uprljana... 

Zatim, naredba o izlijevanju kofe vode na mokracu 
beduina u dzamiji, pa hadis: Kada se neko od vas probudi iza 
sna, neka ne stavlja ruku u posudu prije nego je opere triputa. 



m Ebu Davud kaze: £uo sam Kulejbea b. Se'ida gdje govori: "Pitao sam 
nad^ornika bunara Buda'a o njegovoj dubini: "Koiiko najvile mo^e biti u njemu 
vode?" On ka%e: "Do pupka. " A kada se smanji? - dalje sam pitao, "Do ispod 
spolnog organa" ■ odgovorio je. Ebu Davud kaze: Mjerio sam ovaj bunar, t%y. Bi'r 
buda'a, svojim ogrtaiem pa sam ga ispru^io i i^mjerio laktovima. Sirina bunara je bila 
Jest lakata (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Neka ni u kom slucaju niko od vas ne mokri u stajacu vodu, 
a zatim da se pere njome. 

Kada naloce pas posudu nekog od vas... 

Hadis u kome je naredba da se prolije vode iz posude koja 
je nalokana. Ovo su potvrdeni hadisi o kojima ce biti govora u 
rijedima ovog autora. 

Razilazenje ucenjaka o vodi s kojom se pomijesala 
necist (nedzaset), a voda nije izmijenila ni jedno od 
svojih svojstava 

Udenjaci, Allah (dzelle Sanuhu) im se smilovao, ne slazu se 
o vodi kada se s njom pomijeSa nedist a nije izmijenila ni jedno 
od svojih svojstava. Kasim, Jahja b. Hamza i jedna grupa Ali 
bejta, zatim Malik, zahirije, Ahmed u jednom svom miSljenju i 
jedna grupa ashaba uce da je voda £ista, bilo je malo ili mnogo, 
oslanjajuci se na hadis El-Ma 'u tahur (Voda je cista), ali su 
prosudili da nije Cisteca kada nedist izmijeni neko njezino 
svojstvo. Ovo je saglasno prihvaceno kao §to ce kasnije biti 
rijedi o tome. 

Hanefije, hadevije i safije uglavnom smatraju kada je mala 
kolidina vode, apsolutno ce joj Stetit nedist, a kada je voda u 
vecim kolidinama, nece biti nedista osim ako promijeni jedno od 
svojih svojstava. Razilaze se u kolidini koliko je malo i koliko je 
mnogo vode pa hadevije u£e da je granica za malu vodu kada 
misli onaj koji upotrebljava vodu u koju je upala prljavStina da 
ce i prljavStinu upotrijebiti kod upotrebe vode. Ako ne dode do 
toga, tretira se da je mnogo vode. Hanefije smatraju da ce biti 
mnogo vode onda kada je kolidina vode kao malo jezerce, pa 
ako bi £ovjek uzburkao vodu na jednom kraju, njezin talas ne bi 
dotakao drugi kraj. Ovo je stav Imama, a stav njegovih udenika, 
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Ebu Jusufa i Muhammeda b. Hasana Sejbanija, je: Ako je voda 
deset puta deset arsina, velika je, a ako je ispod toga, onda se 
smatra malom vodom. 

Safije istidu ako je dva kulleta (oko 500 ritlova) i viSe 
vode, radi se o velikim koliCinama, a ako je ispod te kolidine, 
onda je rijed o malim kolidinama vode. 

Povod ovom razilazenju 

Povod ovom razilazenju jeste proturje£nost hadisa koje 
smo ranije naveli. Hadis o budenju i drugi hadis koji govori o 
stajacoj vodi ukazuju da i malo ne&stoce onedisti vodu koja je 
mala, a takoder i hadis koji govori o nalokavanju vode i drugi 
koji govori o prolijevanju vode iz posude koju je nalokao pas, a 
njima se protivi hadis o mokrenju beduina i naredba o 
izlijevanju vode na to mjesto iz odfedene posude, §to zna£i da 
neznatna ne&stoca nece one&stiti ni vodu u manjim koli&nama. 
Poznato je da se o£istilo to mjesto koje je bilo poprskano 
mokracom beduina izlijevanjem vode iz doti£ne posude. Isto 
tako i hadis koji glasi: Vodu nece onecistiti nista. 101 

Rasprava o nailazenju vode na necistocu i necistoce na 
vodu 

Ovo je pitanje koje smo mi istraiivali u glosama na 
komentar djela El-Umde i glosama djela Dav'u'n-nehar. 



101 Scvkani kaze u Nejlu'l-evtaru: Nema ptvturjecnosti i^medu hadisa koji govore o 
"dva kulleta " odredenoj kolicini vode i hadisu koji govori da je voda cista i da je nece 
onecistiti nifta. Ako dostigne kolicinu dva kulleta pa nadalje, nece je onecistiti doticaj 
prljavstine osim ako voda i^mijeni jedno od svojih svojstava - kada je necist, 
konsen^ualno. Konsen^usom se specificira hadis koji govori o dva kulleta i hadis da 
vodu nece nista onecistiti (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Rezultat je bio da su udenjaci zakljuCili, ako naide prljavStina na 
vodu koja je mala voda, onedistit ce je. A kada naide mala 
kolidina vode na ne&stocu - nece biti one£iscena. Razlog 
neone£iscavanja vode, prema njima, je nailazenje vode na 
nedistocu, a ni je tako, nego je pravi razlog da kada naide voda 
na prljavStinu nailazi malo pomalo sve dok ne odstrani suStinu 
prljavStine, pa suStina nedistoce i§5ezne prije nego ode voda. 
Posljednji dio vode koji dolazi na prljavStinu nailazi na mjesto 
na kome je bila nedistoca ili ostane neki dio koji iScezava i 
razlaze se kod susretanja tog dijela na koji nailazi voda. Isto kao 
Sto ce iS£eznuti ne£istoca i razloziti se kada naide na veliku vodu 
pri doticaju s vodom, tako da nema razlike izmedu ovog 
iSdeznuca i izmedu velike kolidine vode u kojoj iScezava nedist. 
Posljednji dio (vode) koji nailazi na prljavStinu razlozit ce samu 
prljavStinu zbog velike kolidine u odnosu na preostali dio 
prljavStine. Razlog da nece biti onediscena voda svojim 
nailaskom na nedistocu jeste velika kolidina vode u odnosu na 
nedistocu, a ne samo nailazenje; otuda nije shvatljivo praviti 
razliku izmedu ova dva nailazenja, pa da jedno onediscava vodu, 
a ne i drugo. 

Najprihvatljiviji stav koga je odabrao komentator o 
ovoj temi 

Ako imaS u vidu ono §to smo spomenuli da nema dokaza 
za definiranje ni mnogo ni malo vode, onda najblizi sud s 
obzirom na dokaz su rijedi Kasima b. Ibrahima i njegovih 
istomiSljenika, a to je sud i grupe ashaba, kao Sto stoji u djelu 
El-Bahr. To je prihvatila i grupa kasnijih imama iz porodice 
Poslanika (alejhi's-selam). To je odabrao medu njima i 
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Serefuddin. Ibn Dekik Id kaze u djelu El-Imam da je to i 
Ahmedov stav, koga su podrzali i neke kasnije njegove 
pristalice. Od pristalica Safi'ija podrzao je ovaj stav Kadi Ebu'l- 
Hasan Revijani, autor djela Bahru'l-mezheb. Ibn Hazm u djelu 
El-Muhalla kaze: Prenosi se ovo od Aise, majke pravovjernih, 
Omera b. Hattaba, Abdullaha b. Mes'uda, Ibn Abbasa, Hasana 
b. Alija b. Ebi Taliba, Mejmune, majke pravovjernih, Ebu 
Hurejrea, Huzejfea b. Jemana, Esveda b. Jezida i njegova brat a 
Abdurrahmana, Ibn Ebi Lejla, Se'ida b. Dzubejra, Ibn 
Musejjeba, Mudzahida, Ikrimea, Kasima b. Muhammeda, 
Hasana Basrija i dr. 

ill CJ L-a il J^j JU : JIS <3e Jlii; JOB ^ifj y*Ull KjJ J & j 

4j3 dilaj <«iU>jj Aj jJ jl A^Ja 

3./3. Prenosi se od Ebu Umamea Bahilija (neka je Allah 
zadovoljan njime) da je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) rekao: 

Vodu nece nista onecistiti sve dok se ne nadvlada neko 
njezino svojstvo: miris, okus Hi boja. 

(Hadis navodi Ibn Madze. Ebu Hatem kaze da je daif. Kod 
Bejhekija stoji: Voda je cista i cisteca osim ako izmijeni svoj 
miris, okus Hi boju necistocom koja dospije u nju.) 



"' 2 Oni kazu: Malo vode bit ct onecilceno ako docte u doticaj sa necistocom, makar ta 
voda i ne i^mijenila nijedno od svojih svojstava.jer bi se kod upotrebe vode koristila i 
neastoca na osnovu hadisa: Neka niko od vas ne mokri u stajacu vodu, i hadisa o 
"dva kulleta" vode. Daje se prednost zabrani nad dopustenjem (prim. M. 
Isamu'd-dina). 
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Osnovni podaci o Ebu Umami Bahiliju 

Ocu Ebu Umame Suda Bahilija bilo je ime Adzlan. Ibn 
Abdulberr kaze u djelu El-Isti'ab fi ma'rifeti'l-ashab: Nisu se 
razilazili o imenu njegovu i njegova oca. Jedno vrijeme je 
stanovao u Egiptu, zatim prelazi u Hims, gdje je umro 81. g., po 
nekima 86. g. po H. To je posljednji ashab - kako kazu - koji je 
umro u Siriji. Bio je jedan od ashaba koji mnogo hadisa prenose 
od Allahova Poslanika (alejhi's-selam). 

Osnovni podaci o Ebu Hatemu 

Zehebi kaze o njemu da je Ebu Hatem Razi, istaknuti 
udenjak, Muhammed b. Idris b. Munzir Hanzali. Roden 195. g. 
po H., a umro 277. g. u 82. godini zivota. Pohvalio ga je rekavSi 
da Nesa'i kaze da je bio pouzdan. 

Zbog cega smatraju slabim ovaj hadis i definicija 
slabog hadisa 

Ovaj hadis smatraju slabim zato §to se u njegovu lancu 
nalazi RiSdin b. Sa'd. Ebu Jusuf istide da je RiSdin bio dobar 
dovjek u vjeri, ali je po£eo zaboravljati pa je pomijeSao hadise, 
te je odbaccn (metruk). Slabi je onaj hadis kojemu nedostaje 
jedan od uvjeta sahih ili hasen hadisa. Sest je poznatih razloga 
slabosti hadisa koje je autor naveo u komentaru. 

Osnovni podaci o Bejhekiju 

Bejheki je hafiz, veliki udenjak Horasana. Puno ime mu je 
Ebu Bekr Ahmed b. Husejn, napisao je viSe djela, kakvih ce se 
rijetko naci. Bio je veoma pobozan i bogobojazan. Proputovao je 
Hidzaz i Irak. Za njega Zehebi kaze da se broj njegovih djela 
priblizava 1.000 tomova, a Bejhek je mjesto blizu Nejsabura. 
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Osvrt na ovaj hadis 

Autor kaze da Darekutni istide: Ovaj hadis nije potvrden, 
a Safi'i kaze: Ja nisam rekao da voda, kada izmijeni okus, miris 
Hi boju, postaje necista, da se to prenosi od Vjerovjesnika 
(alejhi's-selam) na nacin koga ne potvrduju muhadisi. Nevevi 
kaze: Muhadisi su se slozili da je hadis slab. Misli se: slaba je 
verzija u kojoj postoji izuzimanje, a ne osnovni hadis, jer je to 
potvrdeno u hadisu o bunaru Buda 'a. Medutim^ udenjaci su 
prihvatili da se prema ovom dodatku donosi sud. Ibn Munzir 
dodaje: Ucenjaci su prihvatili da voda, bilo je malo Hi mnogo, 
kada u nju dospije necistoca i izmijeni joj okus, boju Hi miris 
postaje necista. Prema tome, konsenzus je dokaz da je necisto 
sve ono sto mijenja jedno od svojstava vode, a ne ovaj dodatak u 
hadisu. 



474. Prenosi se od Abdullaha b. Omera (neka je Allah, 
dzelle Sanuhu, zadovoljan njima dvojicom) da je Boziji 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) rekao: 

Ako je kolicina vode dva kulleta, ne trpi necistocu, 104 au 
drugom rivajetu: nece biti oneciscena. 



m Ibn Mulekkin u djelu El-Bedru'l-munir, a sazetak bi bio: ... da je spomenuto 
i^u^imanje slabo te idfyna ostaje jedini doka% (prim. M. Isamu'd-dina). 

1114 To je necistoca, a drugi kazu da je to nesto u cemu nema nikakva dobra, 
a treci kazu sljaka u rudama (prim. M. Isamu'd-dina). 
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(Hadis navode cetverica (autori sunena), a Ibn Huzejme, 
Hakim i Ibn I Iibban ovaj hadis smatraju sahihom.) 

Osnovni podaci o Abdullahu b. Omeru, raviji ovog 
hadisa 

Abdullah je sin Omera b. Hattaba. Islam je primio u 
Mekki, joS dok je bio maloljetan. Prvo mu je udestvovanje u 
bitki bilo na Hendeku. Dugo je 2ivio i od njega prenose mnogi. 
Bio je riznica znanja (hadisa). Umro je u Mekki 73. g. gdje je i 
ukopan, na mjestu Zi Tuva - greblje muhadZira. 

Osnovni podaci o Hakimu 

Hakim je veliki imam, imam istra2iva£a. Ime mu je Ebu 
Abdillah Muhammed b. Abdillah Nejsaburi. Poznat pod imenom 
Ibn Bej'. Autor je brojnih djela. Roden je 321. g. JoS kao veoma 
mlad predao se ovoj nauci i sa dvadeset godina proputovao je 
kroz brojne gradove i zemlje. Nakon obavljenog hadZdza 
boravio u Horasanu i Transoksaniji. Neki kazu da je izudavao 
hadis pred dvije hiljade profesora, ili priblizno tome, metodom 
sluSanja. Od njega prenose Darekutni, Ebu Ja'la Halili, Bejheki i 
mnogi drugi. Napisao je brojna djela. Poznato mu je djelo El- 
Mustedrek i Historija Nejsabura i joS neka. Umro je u mjesecu 
saferu 405. g. 

Osnovni podaci o Ibn Hibbanu 

Prema rije&ma Zehebija, Ibn Hibban je strudnjak iz oblasti 
hadisa, a puno mu je ime Ebu Hatem Muhammed b. Ahmed b. 
Hibban el-Busti. Autor je brojnih djela. UCio je hadis metodom 
sluSanja pred velikim brojem imama, da se ne moze ni pobrojati, 
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od Egipta do Horasana. Od njega hadis prenose Hakim i drugi. 
Bio je poznavalac fikha, hafiz hadisa, medicine, astronomije i 
drugih naudnih disciplina. Napisao je El-Musnedu 's-sahih, Et- 
Tarih, Kitabu'd-du'afa'. Predavaoje fikh u Semerkandu. Smatra 
se da je bio najbolji poznavalac hadisa, fikha, jezika i 
propovjedniStva svoga vremena, veoma inteligentan i razborit. 
Umro je u mjesecu Sevalu 354. g. u osmoj deceniji zivota. 



Dokaz safija da se tretira voda da je velika kada 
dostigne dva kulleta, a sto se spominje u ovom hadisu i 
odgovor hanefija safijama 

Redeno je da je ovaj hadis uzet kao dokaz od strane 
Safi'ija da se velikom vodom smatra kolidina od dva kulleta. 
Medutim, hanefije i hadevije ne prihvataju ovaj hadis jer se u 
njemu javlja proturjednost (J u tekstu, poSto se u drugoj 
verziji spominje: Voda se nece onecistiti kada dostigne kolicinu 
od tri kulleta, a u jednom rivajetu stojijedan kulle, i Sto se ne 
zna koliko iznosi kulle i Sta bi sve moglo znaditi. 

Sentenca u hadisu ne trpi necistocu moguce je da zna£i da 
je ne moze da podnese, nego joj steti, 105 a moguce je da se u 
vodi rasto£i ne£istoca. Na sve ovo Saf Ije su odgovorile, a Sto je 
autor podrobno iznio u komentaru, osim posljednje misli koju ne 
spominje zbog njezine slabosti, jer verzija ...nece je onecistiti... 
pokazuje jasno da prvo zna£enje nije moguce. 



wis Pretpostavlja se da voda ne prima necistocu ncgo jc odbacuje od scbe. 
A kad bi bio smisao da voda ne moze da podnese necistocu, ne bi imalo 
smisla spominjanje dva kulleta, a pogotovo manje od toga (prim. M. 
Isamu'd-dina). 
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5./5. Prenosi se od Ebu Hurejrea (neka je Allah zadovoljan 
njime) da je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) 
rekao: 

Neka se niko ne kupa u stajacoj vodi dok je dzunup. (Hadis 
navodi Muslim.) U Buharijevoj verziji susrecemo joS i slijedece: 
Neka niko od vas ne mokri u stajacu vodu, vodu koja ne otice, a 
zatim da se u njoj okupa. Kod Muslima njome okupa, a kod 
Ebu Davuda i neka se u njoj ne kupa kada je dzunup. 

Zabrana mokrenja u stajacu vodu uopce 

Muslimova verzija ukazuje samo na zabranu kupanja 
ovakvom vodom - ukoliko je ne ogranicava predaja Buharija o 
zabrani mokrenja u takvu vodu i zabranu kupanja takvom 
vodom, a tu je i predaja Ebu Davuda kod koga stoji: Neka niko 
od vas ne mokri u stajacu vodu, niti da se kupa u njoj, Sto znaci 
da je i jedno i drugo zabranjeno. 

Razlika izmedu izraza njome i u njoj 

U hadisu stoji ...u njoj..., a kod Muslima ...njome... Prva 
verzija ukazuje da nije dozvoljeno da se okupa zaronivSi u nju, 
a druga ukazuje da nije dozvoljeno ni da se okupa njome. 
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Razlika u ovoj zabrani izmedu malo i mnogo vode 

U komentaru stoji: Ova zabrana kupanja u vodi cija je 
kolicina velika ukazuje na pokudenost, a u vodi koja je mala i 
neznatna je strogo zabranjeno kupati se, sto znaci da ovdje 
upotreba vode i termina "zabranjeno " ima znacenje i stvarno i 
apstraktno, i mozda bi bilo bolje da ima opcenito apstraktno 
znacenje, jer se zabrana upotrebljava u oznacavanju opcenito 
necinjenja koje obuhvata i ono sto je strogo zabranjeno, i ono 
sto je mekruh tenzih. 

v 

Seriatskopravni tretman stajace vode 

Sto se tide stajace vode i njezinog one£i§cenja mokracom, 
ili da se nece moci koristiti za kupanje poslije one&Scenja 
(dzunupluka), kod onih koji tvrde da ce se voda one&stiti samo 
onda kada izmijeni jedno od svojih svojstava, oni kazu da ova 
zabrana ne podlijeze racionalnom obrazlozenju, a voda je sama 
po sebi Cista. Ovo je stav malikija; oni kazu da je dozvoljeno 
6istiti se takvom vodom, jer za tu zabranu kazu da je mekruh, a 
zahirije upotrebu takve vode tretiraju zabranjenom, jer ako 
zabrana i ne bi bila radi one&Scenja vode, vec bila racionalno 
neobjaSnjiva, ipak je princip zabrane stroga zabrana. 

Oni koji prave razliku izmedu male i velike kolidine vode 
kazu: Ako je velika kolicina vode, a svako od njih ima svoju 
definiciju velike kolicine i ne izmijeni ni jedno od svojih 
svojstava, ona je cista. Dokaz da je voda £ista i Cisteca potvrduje 
ovo specificiranje opcenitog izraza. Medutim, moze im se reci: 
Ako kazete da se zabrana tretira kao mekruh u vecoj kolicini 
vode, onda nema uposebljavanja opcenitog znacenja hadisa 
koji je u naslovu ovog poglavlja, a ako je manja kolicina vode, 
a svako od njih ostaje kod svoje definicije male kolicine onda se 
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zabrana tretira strogom, jer tada voda nije ni cista ni cisteca 
shodno njihovom principu da je razlog zabrane necistoca. 

U komentaru se navodi viSe sudova 106 o mokrenju u vodi, a 
to je da nije haram ako je voda velika i tekuca, kao §to se da 
razumjeti iz ovog hadisa, mada je bolje kloniti se toga, a ako se 
radi o maloj tekucoj vodi, jedni kazu da je to diniti mekruh, a 
drugi kazu da je haram, Sto je ispravnije. 

Ja kazem: Ispravnije je suprotno od toga, jer hadis govori o 
zabrani mokrenja u vodu koja ne te£e, prema tome, ne obuhvata 
tekucu vodu, bila ona mala ili velika. 

Da, kad bi se reklo da je mekruh, bilo bi blize. A ako se 
radi o stajacoj vodi u velikim kolidinama neki kazu da je to 
apsolutno mekruh, a drugi kazu: Mekruh je ako je to ucinio 
namjerno, a ako se to dogodi dok je jos u vodi, onda nije 
mekruh. U komentaru stoji: Kada bi rekli da je haram 
(zabranjeno), bilo bi ispravnije, shodno ocitom znacenju 
zabrane, jer to dovodi do kvarenja vode drugima i steti 
muslimanima. 

Ako bi bilo malo stajace vode koja je one&scena, sasvimje 
jasno da je zabranjena na osnovu ovoga hadisa. Ovdje se 
postavlja pitanje da li se zabrana mokrenja u malu koli&nu vode 
proteze i na druge ne&stoce, kao Sto je velika nuzda? Vecina 
kaze da se zabrana odnosi i na vrSenje velike nuzde utoliko 
prije, dok Ahmed b. Hanbel kaze da se ne moze protezati na 
ostalu ne£istocu nego se ovaj hadis odnosi samo na mokracu. 



*'« Nevevi kaze: Ova %abrana tretirat ce se kod nekih voda da je stroga ^abrana, a 
kod neki h da je mekruh (prim. M. Isamu'd-dina). 

1117 Uocljivije je da se poredi velika nuzda sa mokracom, jer velika nuzda 
izaziva odvratnost kod ljudi vise nego mokraca (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Objasnjenje za mokrenje u vodu i bacanje mokrace u 
vodu 

Sasvim je jasno da je zabranjeno mokriti u vodu i da to 
treba izbjegavati, ali ako neko mokri u posudu i istresa posudu u 
stajacu vodu, primjenjuje se potpuno isti sud. 

Davud smatra da to nece onedistiti vodu i da je zabranjeno 
samo mokriti u stajacu vodu. 108 

Uzimanje abdesta u stajacoj vodi u kojoj je neko mokrio 
tretira se isto kao i kupanje. Navedeno je u jednom rivajetu: 
Neka niko od vas ne mokri u stajacu vodu, zatim da njome uzme 
abdest. U komentaru stoji ovaj rivajet, ali se ne pripisuje 
nikome. Medutim, biljeze ga: Abdurrezak, Ahmed, Ibn Ebi 
Sejbe i Tirmizi dodajuci da je hadis hasenun sahih. Navodi ga, 
takoder, Ibn Hibban prenoseci ga od Ebu Hurejrea kao merfu'. 
Njega biljezi i Tahavi, Ibn Hibban i Bejheki sa dodatkom: ... Hi 
da pije. 

" - - ' t 1 t 'f " ** " f 

lijoiulj ,oIja]I JuJaij <J^>1I jl ,(J^jJI Ji o\^A\ (Jjooiu Jjl ^Loi j 4j1c 

6./6. Prenosi se od jednog Vjerovjesnikova (sallallahu 
alejhi ve sellem) ashaba 109 da je rekao: 

Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) zabranio je 
da se zena kupa ostatkom vode poslije kupanja muza, Hi 



" m Ovo je njegov kruti stav zasnovan na bukvalnom shvatanju izraza (prim. 
M. Isamu'd-dina). 

" |,J Naknadnim provjeravanjem utvrdili smo da se radi o poznatom ashabu 
Ebu Musa Es'ariju (prim. prev.). 
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obratno, da se muz kupa ostatkom vode nakon kupanja zene. 
Nego neka zajedno grabe vodu iz iste posude. 

(Hadis navodi Ebu Davud i Nesa'i. Sened mu je sahih.) 

Misljenje o kupanju muza ostatkom vode poslije 
zeninog kupanja i njezino kupanje ostakom vode 
poslije muza 

Ovim se ukazuje na odbijanje miSljenja Bejhekija koji kaze 
da je navedeni hadis u ravni mursela (vezan do ashaba), ili na 
miSljenje Ibn Hazma koji kaze da je jedan od prenosilaca ovog 
hadisa slab. Sto se tide prvog miSljenja, da je hadis mursel, to je 
zbog anonimnosti sahabije, a to ne Steti jer su svi ashabi, prema 
miSljenju muhaddisa, pouzdani (udul). Sto se tice drugog 
miSljenja, to dolazi otuda Sto Ibn Hazm misli da je hadis slab 
zbog Davuda b. Abdullaha Evdija, a, ustvari, on je pouzdan, i 
kao da je Bejheki bio zaveden u djelu El-Bahr rijedima Ibn 
Hazma pa kaze, poslije citiranja hadisa, da je prenosilac ovog 
hadisa slab i da ga je uz tt) ^ripisao nepoznatoj osobi. Autor 
djela Fethu'l-Bari, Askalani, 11 istide da su svi prenosioci ovog 
hadisa pouzdani: Nismo naisli ni na kakvu skrivenu mahanu, 
prema tome, on je sahih mada se sukobljava sa slijedecim 
hadisom: 



"" Askalani navodi u djelu Fethu'l-Bari slijedece: Sve ravije ovog hadisa su 
pou^dane. Oni koji ga smatraju slabim ne navode tvrst doka% a tvrdnja Bejhekija da 
je hadis mursel ne prihvaCa se, jer anonimnost ashaba ne Ueti, a tabija jasno ka^e da je 
ta osoba srela Poslanika (ale/ hi 's-selam) (prim. M. Isamu'd-dina). 
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^^i-a ^ull <ilaj ,»1^J AjIc <j)l j^i-a ^-iill £rl jjl ^yiMJ cj'-*"^- 1 

V a> : Jlaa ,LuV ^ ^1 :<1 ^* ^ .oil 

777. Prenosi se od Ibn Abbasa (neka je Allah, dzelle 
Sanuhu, zadovoljan njima dvojicom, da se Vjerovjesnik 
(sallallahu alejhi ve sellem) kupao ostatkom vode Mejmune, 
(svoje supruge) (neka je Allah, dzelle Sanuhu, zadovoljan 
njome). (Hadis navodi Muslim.) 

Kod autora sunena stoji: Neka od Vjerovjesnikovih 
(sallallahu alejhi ve sellem) supruga kupala se u jednoj posudi 
(teknetu), pa je dosao Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) i okupao se ostatkom te vode. Supruga mu rece: "Ja sam 
bila dzunup", a Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) joj 
odgovori: "Nista ne smeta (i-u*jV ^ u 1 - voda se ne dzunupi) ". 

(Tirmizi i Ibn Huzejme smatraju da je ovaj hadis sahih.) 
Osnovni podaci o Ibn Abbasu 

Roden je tri godine prije Hidzre. Postao je veoma poznat u 
nauci zahvaljujuci dovi Vjerovjesnika (alejhi's-selam) da mu 
podari mudrost i razumijevanje vjere do te mjere da bi svako 
daljnje objaSnjenje i definiranje bilo nepotrebno. Umro je u 
Taifu 68. g. posljednjih dana Ibn Zubejra, nakon Sto je oslijepio. 

U rivajetu Amra b. Dinara stoji: Koliko ja znam i kako se 
sjecam, mene je obavijestio Ebu Sa 'sa ' o ovom hadisu. I zbog 
ovog kolebanja neki su ovaj hadis smatrali nepouzdanim, 
medutim, on se navodi kod Buharija i Muslima rijedima: 

Vjerovjesnik (alejhi's-selam) i Mejmuna kupali su se iz 
jedne posude. 
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06ito je da ovdje nema nikakve proturje£nosti jer je 
moguce da su se kupali zajedno. 1 1 1 

Pravni tretman kupanja muza ostatkom vode nakon 
kupanja zene, i obratno 

Znacenje ovog hadisa navedeno je i u drugoj verziji koja se 
navodi u komentaru, a njegov smisao se suprotstavlja proSlom 
hadisu, tj. da je dozvoljeno da se muz okupa ostatkom vode 
kojom se okupala zena, i obratno, jer su u istom polozaju, 
medutim, izmedu ova dva slu6aja postoji razlika, a o£ito je da se 
dozvoljava i jedno i drugo, a zabrana je, mozda, ovdje u blazoj 
formi. 



A Ac nil I ^jli-a Jii\ (J yolj J13 : JIS Ajt tjOMJ illl <^»J »JJjA ^ ijS. j 

aVjI t£i\j* £iui <lu«j (jl ' ■ ilSJl 4j3 ^Jj IjJ I Jj^-la -^""J 

L_ii Jl 

8./8. Prenosi se od Ebu Hurejrea (neka je Allah zadovoljan 
njime) da je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) rekao: 

Ciscenje posude nekog od vas koju je nalokao pas je 
pranje sedam puta, prvi put trljanjem zemljom (pijeskom). 



ln Formalna strana hadisa Ibn Abbasa i Mejmune suprotstavljaju se hadisu: 
Allahov Poslanik (alejhi 's-selam) ^abranio je da se fyna kupa ostatkom vode mu%a. 
Ne moze se reci da se postupak Vjerovjesnika (alejhi's-selam) ne 
suprotstavlja njegovim rijecima koje se odnose na Ummet, jer mi mislimo 
da objasnjavanje hadisa da je moguce da voda ne postaje necista govori da 
se to ne veze samo za Poslanika (alejhi's-selam) (prim. M. Isamu'd-dina). 

112 Bilo da se radi vrhom jezikom, ili da uvuce jezik u vodu i loce je. 
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(Navodi Muslim.) Kod njega se nalazi i druga verzija sa 
dodatkom: Neka se prolije voda koju je nalokao pas, a kod 
Tirmizija se navodi da se posuda prilikom pranja istrlja zemljom 
kod posljednjeg iliprvog puta. 

Ne£istoca usta psa i prolijevanje vode koju je nalokao 

Hadis ukazuje na slijedece odredbe: 

- usta pa§£eta su nedista, jer se nareduje da se posuda 
opere nakon Sto je pa§6e nalokalo njezin sadrzaj i 
zahtijeva da se voda prospe; 

- sentenca ciscenje posude nekog od vas zna£i da nema 
obaveze pranja osim kada je nedista. . .; 

- da je voda 6ista, ne bi bilo naredeno da se voda prolije, 
jer je njezino prosipanje vid upropaStavanja imetka, Sto 
je zabranjeno; 

- ostalo tijelo psa, analogno nedistoci usta, takoder se 
smatra necistim. 

Ko poistovjecuje tijelo psa sa njegovim ustima i dokaz 
za to 

I ostali dijelovi paSdeta, analogno, tretiraju se jednako, a to 
je zbog toga Sto je utvrdeno da je nedista njegova pljuvadka, a 
ona je dio koji istiCe iz njegovih usta - a to je, ustvari, znoj-, 
onda su mu i usta nedista, jer je znoj dio koji isti£e iz tijela. Tako 
isto i ostali dijelovi njegova tijela. Medutim, neko kaze da 
naredba da se opere posuda nije zbog neiistoce paSdeta nego je 
mozda ne£istoca bila u njegovim ustima i pljuvadci, jer je mozda 
koristio usta za neku ne£istocu, kao Sto je najdeSci sludaj, pa se 
odredba zasniva shodno preteznim sludajevima, da pa§6e jede i 
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ne£istocu ustima. Doticanje ne£istoce od strane pa§6eta ne 
govori da je i samo ono ne£isto, medutim, miSljenje da je paSie 
ne£isto stav je vecine. Tome se suprotstavljaju Malik, Davud i 
Zuhri. 

Dokaz prvih je ono Sto si cuo, a dokaz drugih koji kazu da 
je naredba o pranju data radi vrSenja ibadeta, a ne radi 
prljavStine, jer kad bi bilo radi prljavStine moglo bi se zadovoljiti 
i CiScenjem sa manje od sedam puta. Odgovoreno je da je princip 
ove odredbe vezane za pranje logidkog znadenja i moguce ju je 
obrazloziti neiistocom. Temeljni princip je razloznost propisa, 
pa se uzima u obzir pretezno, a ibadetska strana je sadrzana u 
broju, tako stoji u komentaru, a prenijeto je iz komentara djela 
El-Umde. Mi smo u glosi toga djela ustvrdili suprotno njegovoj 
tvrdnji da je vecina propisa razlozna. O tome smo tamo dugo 
raspravljali. 

Ko kaze da je nuzno prati posudu sedam puta, a ko 
kaze da nije 

Druga odredba: hadis ukazuje da je nuzno oprati posudu 
sedam puta, Sto je jasno. Onaj koji kaze da je nije potrebno 
oprati sedam puta, vec se nalokavanje posude od strane psa 
tretira kao i ostale nedistoce, a pranje sedam puta je lijepo 
(pohvalno), za to koristi dokaz Sto prenosilac ovog hadisa, Ebu 
Hurejre, kaze da ce se posuda oprati tri puta poslije lokanja psa 
iz nje, kao Sto biljeze Tahavi i Darekutni. Odgovara se na ovo 
da se postupa po onome Sto se prenosi, a ne po fetvi prenosioca. 
Osim toga, protivi se onome Sto je ranije prenijeto od Ebu 
Hurejrea i Sto je on sam donosio fetvu da se opere posuda sedam 
puta. Ova verzija je boljeg seneda i poklapa se sa verzijom koja 
je merfu' (vezana do Poslanika, alejhi's-selam). Dokaz gornjem 
miSljenju je i verzija koja se prenosi od Poslanika (alejhi's- 
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selam) da je on rekao o psu koji nalo£e posudu: ...oprat ce se tri 
puta, pet ili sedam puta... Zastupnici ovog miSljenja kazu da 
ovaj hadis ukazuje da nije strogo odredeno pranje sedam puta," 3 
nego je po izboru, a kod necega Sto je odredeno nema izbora. 
Odgovara se da je ovaj hadis slab i da ne moze posluziti za 
dokaz. 

Da li je potrebno posudu oprati zemljom ili pijeskom i 
na£in pranja time 

Treca odredba govori da je obavezno oprati posudu 
zemljom ili pijeskom, jer je to potvrdeno u hadisu. Zatim, ovaj 
hadis ukazuje i na praSinu, zemlju, da se koristi kod prvog 
pranja. Onaj koji kaze da je to potrebno kod prvog pranja istide 
da nema nikakve razlike u tome Sto bi se voda pomijeSala sa 
zemljom i Sto bi se pomutila, ili obratno, da izlije vodu na 
zemlju ili pijesak, ili istrese zemlju, odn. pijesak u vodu. Neki 
koji kazu da je potrebno prati sedam puta isti£u da nije obavezno 
prati zemljom, jer u hadisu to nije potvrdeno, medutim, 
odgovoreno je da je potvrdeno u vjerodostojnom rivajetu, u koji 
nema sumnje, a dodatak pouzdanog prenosioca se prihvaca. 

Rivajeti koji se razilaze o nuznosti fiscenja zemljom 

Prigovara se da je verzija u kojoj se govori o koriscenju 
zemlje kod CiScenja posude konfuzna, pa se prenosi da se zemlja 
koristi kod prvog pranja, ili kod posljednjeg pranja, ili kod bilo 
kog drugog pranja, sedmog ili osmog. Ova konfuznost utjede na 



111 Ovo je stav Ebu Hanife Nu'mana, a hafiz Ibn Hadzer u Fethu kaze: 
Opravdava ga Tabavi i drugi sa nekoliko elemenata, iymedu ostalog, ver^tjom hadisa 
Ebu Hurejrea da je jetvu davao da se ocisti posuda sa tri pranja, lime je potvrdeno da je 
dokinut hadis u kome se govori o sedam puta (prim. M. Isamu'd-dina). 
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vjerodostojnost pa je treba odbaciti. Na ovo se odgovara da 
konfuznost uti£e samo kada su rivajeti jednaki, a ovdje nema te 
jednakosti. Verzija u kojoj se govori da treba upotrijebiti zemlju 
kod prvog pranja preteznija je zbog veceg broja ravija koji to 
prenose, zatim Sto to navode Buhari i Muslim, i tome se daje 
prednost kod suprotstavljanja. Izrazi ovih verzija kojima se 
suprotstavlja verziji o koriStenju zemlje kod prvog pranja ne 
dostizu snagu suprotstavljanja ovoj verziji. 

ObjaSnjenje ovoga je daje verzija u kojoj se spominje da 
se koristi zemlja kod posljednjeg pranja usamljena i nema 
oslonca u hadiskim djelima. Verzija u kojoj se spominje 
upotreba zemlje kod sedmog pranja ima izvjesnog razilazenja, 
pa nije ravna verziji u kojoj stoji da se zemlja koristi kod prvog 
pranja. Verzija u kojoj stoji: ... u jednom od njih... ne nalazi se 
u glavnim djelima, nego to prenosi Bezzar, pa pod 
pretpostavkom i da je vjerodostojna, ona je opcenita i mora se 
specificirati, a verzija u kojoj se spominje kod prvog pranja, Hi 
posljednjeg da se pravi izbor i ako je to rekao ravija, onda je to 
sumnja koju je on izazvao i treba se obratiti na ono Sto je 
preteznije. Verzija u kojoj stoji kod prvog pranja preteznija je, i 
ako su to rijedi Poslanika (alejhi's-selam), to je njegov odabir pa 
je potrebno dati prednost verziji o prvom pranju zemljom, jer se 
jedino ta verzija spominje u djelima Buharija i Muslima, kao Sto 
ti je poznato. 1 4 

Rijedi ... posuda jednog od vas... genitivna su veza koja 
ne proizvodi nikakve posljedice, jer 6iScenje i nedistoca nisu 



114 Hafiz Ibn Hadzer kaze: Nacin uskladwanja ovih rivajeta je da je venqja u kojoj 
stoji "kod jednog od pranja" neodredena, a verzija u kojoj stoji "da se ^emlja 
koristi kod prvog pranja" je odredena makar se i kod toga mo%e shvatiti i^bor. Svodenje 
neograntfenog na ograniceno ^ahtjeva da se jedna verzija svede na drugu, u smislu da to 
podra^umijeva dodatak u odnosu na odredeni rivajet. Ovo je i^ricito naveo Safi'i u 
tekstu u djelu "El-Umm". V. Fetbu'i-Bari.. (prim. M. Isamu'd-dina). 
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vezani za vlasniStvo posude. Isti je sludaj i kod redenice ... neka 
je opere... Ne znadi da je vlasnik posude taj koji mora da je 
opere. 

Tretman onoga sto je paste nalokalo 

Misao u kojoj stoji ... neka se prolije voda... izrazi su 
Muslimova rivajeta, a to je naredba da se prolije voda ili hrana 
koju je nalokao pas. Ovo je najja£i dokaz da je to ne£isto, jer 
izraz prolijevanje ima obuhvatnije znadenje od toga da se radi o 
vodi ili hrani, a da je taj ostatak nalokanog Cist, ne bi bilo 
naredeno da se prolije mada autor djela Fethu'l-Bari prenosi da 
ovaj termin nije prenijet od strucnjaka hadisa kao vjerodostojan. 
To potvrduju i rijedi Abdulberra koji kaze: Niko od hafiza, 
strucnjaka hadisa, ucenika A 'mesovih, nije to prenio, a Ibn 
Mende istice da je nepoznato da je to prenijeto od Vjerovjesnika 
(alejhi's-selam). 

Misljenje o pranju osam puta posude koju je nalokao 
pas 

Autor je zanemario spomenuti osmo pranje, a ono je 
potvrdeno kod Muslima, gdje se kaze: ...operite ga kod osmog 
pranja zemljom... Ibn Dekik Id kaze: To prihvata i Hasan Basri 
i vise niko drugi. Mozda se misli da je ovo stav ranijih udenjaka. 
Ovaj hadis cvrsto ukazuje na to, a onaj koji ne kaze da je 
potrebno osmo pranje treba to protumaditi na adekvatan nadin, 
koji ne bi bio bez usiljenosti. 

Kazem da ovaj nadin, tj. usiljeni na£in navodi u svom 
objasnjenju samo Nevevi pa kaze da se misli pod ... operite je 
sedam puta... jednom od toga zemljom i vodom, i kao da je 
ovdje zemlja upotrijebljena umjesto jednog pranja i na taj na£in 
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nazvano osmo pranje. NeSto slicno prokomentarisao je i Demiri 
u komentaru Minhadza. On dodaje da je ovo pranje nazvano 
trljanjem zemljom u alegori£nom smislu. 

Ja mislim da je sasvim jasno da je autorovo zanemarivanje 
da to spomene kao i tumaienje onoga koji je stvarno zna£enje 
preobratio u preneseno, ustvari, odbrana mezheba, a istina je na 
strani Hasana Basrija. 

Ostali propisi vezani za pse bit ce razradeni u poglavlju 
"Lov", ako Bog da. 

9./9. Prenosi se od Ebu Katadea (neka je Allah zadovoljan 
njime) da je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) rekao 
o madki: 

Ona nije necista; ona stalno krtdi oko vas! 

(Hadis navode cetverica, a Tirmizi i Ibn Huzejme ovaj 
hadis smatraju sahihom.) 



Osnovni podaci o Ebu Katadeu 

Pretezno se misli da je to Haris b. Rib'i," 5 ensari. Mnogi 
kazu da mu je ime El-Haris b. Rib'i. Bio je konjanik 
Resulullahov (alejhi's-selam). Uiestvovao je na Uhudu i u svim 



115 Ibn Rib'i je Ibn Beldeme, ili Belzeme. Drugi kazu da mu je ime Haris 
Omer, a neki kazu Nu'man, a Bog najbolje zna (prim. M. Isamu'd-dina). 
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kasnijim bitkama. Umro je 54. g. u Medini. Neki kazu u Kufi za 
vrijeme Alije (radijallahu anhu). Bio je sa Alijom (radijallahu 
anhu) u svim bitkama koje je vodio. 



Povod ovom hadisu 

Hadis ima svoj povod, a to je da je Ebu Katadeu nalivena 
voda za abdest, pa je tada doSla ma£ka i nalokala je. Ebu Katade 
je posluzio ma£ku vodom koja je bila u posudi da pije dok se 
nije napila, pa mu je neko neSto rekao o tome i on je odgovorio 
da je Poslanik (alejhi's-selam) rekao: Macka nije necista (tj. nije 
necisto ono sto je ona dotakla)! 



Znacenje termina tavvafin 

Ibn Esir kaze da je taif sluga, onaj koji te sluzi sa 
osjecajem i paznjom, a termin tawaf je slidno slugi koji kruzi 
oko svoga gospodara, a izvedena je iz rijedi UzviSenoga: 

...ta vijedni drugima morale ulaziti..." 6 

U verziji Malika, Ahmeda, Ibn Hibbana, Hakima i dr. 
dodaje se i termin tavvafat. Prvo se odnosi na pravilnu mnozinu 
muSkog roda s obzirom da je upotrijebljen pojam hirr (ma£ak), 
a ovdje je pravilna mnozina zenskoga roda. 



En-Nur, 58. 
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Zasto se ostatak vode nalokane od macke ne smatra 
necistim 

Buduci da je UzviSeni Allah (dzelle sanuhu) ma£ku 
uporedio sa slugom, obzirom na mnoStvo njezinih kontakata sa 
ukucanima i predmetima u kuci, onda je Allah (dzelle sanuhu) 
olakSao ljudima da se madka ne smatra ne£istom. 

Odredbe koje proisticu iz ovog hadisa i kada ce usta 
macke biti cista 

Hadis ukazuje na Cistocu madke i ostatka onoga Sto ona 
naloce, 1 7 makar ona i dotakla ne£istocu, i da distoca njezinih 
usta nije ogranicena vremenom. Neki kazu, ako se ona dotakne 
nedega Sto je neiisto, njezina usta nece biti Cista sve dok ne 
prode vrijeme koliko je jedna noc, ili dan, ili neko vrijeme, ili 
dok ne popije vode, ili dok ne prevagne miSljenje da je 6ista, ili 
dok ne iSdezne ne£istoca iz njezinih usta. Ovo posljednje je 
najjasnije miSljenje jer ako se zadrzava u njezinim ustima sama 
nedistoca, tretira se da je nedisto to, a ne njezina usta, i ako se to 
odstrani ili iSdezne, onda ce se, kako kaze zakonodavac, smatrati 
da ma£ka nije nedista. 

^ — lja9 Lola ,^aLuij A^lfr jOll «n aLl J jjj J ^Al^ja ,<Jjlill bj^j^ , -I^LuJl 

* • 



117 Ovo je prihvatio Safi'i, jer kaze o ostatku nalokanog od strane macke da 
je to cisto, nije mekruh, sto je prihvatio i Hadi, a Ebu Hanife kaze: 
Nalokano od strane macke je necisto kao i od krvolocnih ^yijeri, medutim, data je 
olaklica pa je ostatak nalokanog mekruh, a vecina ucenjaka smatra da cak nije ni 
mekruh. I ovo je tacno (prim. M. Isamu'd-dina). 
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10./ 10. Prenosi se od Enesa b. Malika (neka je Allah 
zadovoljan njime): 

Dode jednog dana neki beduin ipomokri se u jednom kraju 
dzamije. Ljudi na njega povikase, i Allahov Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) zabrani im to. Kada je beduin zavrsio sa 
mokrenjem, Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve sellem) naredi da 
se donese posuda (zenub) vode i da se izlije na to mjesto. 

(Hadis prenose Buhari i Muslim.) 

Osnovni podaci o Enesu (neka je Allah, dzelle sanuhu, 
zadovoljan njime) 

Ebu Hamza, Ensari, Nedzari, Hazredzi sluzio je 
Vjerovjesniku (alejhi 's-selam) nakon Vjerovjesnikova dolaska u 
Medinu pa sve do njegove smrti. Kada je Allahov Poslanik 
(alejhi's-selam) doSao u Medinu, Enes je, po nekima, imao deset, 
po drugima devet, a po trecima osam godina. Zivio je u Basri za 
vrijeme halife Omera podu£avajuci tamo ljude islamskim 
propisima. Zivio je dugo, sto tri godine po nekima, a neki kazu 
manje od toga. Ibn Abdulberr kaze da je najvjerovatnije zivio 
devedeset i devet godina. On je posljednji ashab koji je umro u 
Basri 91., 92. ili 93. g. poH. 

Misljenje o beduinima, i sta se misli pod beduinom 
spomenutom u ovom hadisu 

Beduin je stanovnik pustinje, bez obzira bio Arap ili 
nearap. U nekim izvorima navodi se da je to bio Zu'l-Huvejsire 
iz Jemena. 8 Bio je grub covjek pa je mokrio u jednom dijelu 



1W A drugi kazu Akra' b. Habis Temimi, a ima misljenja da je to bio Ujejne 
b. Hisnulfezzari (prim. M. Isamu'd-dina). 
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dzamije. Ljudi su se podigli da mu to sprijede, a drugi kazu da su 
ashabi rekli: Stani, stani! Allahov Poslanik (alejhi's-selam) im je 
to sprijedio rijedima: Pustite ga, a u drugim verzijama stoji: 
...ne prekidajte ga dok mokri... U jednoj verziji stoji da je 
umjesto posude (zenub) upotrijebljen izraz sedzl sa istovjetnim 
znacenjem. Termin fe uhrika alejh u osnovi je bilo urika alejh, 
pa je slovo h doSlo na mjesto hemzeta, pa je postalo hurika 
alejh. Potom je dodato na pocetku jedno hemze na mjesto 
zamijenjenoga prvoga i dobio se izraz fe uhrika. 

Iz sadrzaja ovog hadisa da se izvuci zakljudak da je ljudska 
mokraca neiista, Sto je konsenzusom prihvaceno, te da se 
zemlja, ukoliko je uprljana, kao i sve drugo, 6isti vodom. 

Postavlja se pitanje da li se zemlja moze odistiti ne£im 
drugim. Jedni kazu da moze izlaganjem suncu i vjetru, jer je 
djelovanje sunca i vjetra djelotvornije i od same vode. 119 

Jedan hadis kaze: Ciscenje zemlje je njezino susenje. 
Hadis navodi Ibn Ebi Sejbe. Prigovara se da je ovaj hadis 
mevkuf, nisu rijeii Allahova Poslanika (alejhi's-selam), kao Sto 
kaze Abdurrezzak navodeci hadis Ebu Kilabea, takoder mevkuf, 
koji glasi: Susenje zemlje je njezino ciscenje. Ni jedan ni drugi 
hadis ne mogu sluziti kao dokaz. 



1,9 Safi'i, Malik i Zufer, jedan od ucenika Ebu Hanife, smatraju da se necista 
zemlja ne moze ocistiti susenjem, izlaganjem vjetru ili suncu, jer kad bi to 
bilo dovoljno, onda se ne bi zaduzivalo da se trazi voda. Ebu Hanife i 
njegov ucenik Ebu Jusuf smatraju da sunce i vjetar mogu ocistiti, jer oni 
odstranjuju necistocu. Nismo pronasli misljenje drugog ucenika Ebu 
Hanifina, Muhammeda b. Hasana Sejbanija, o tome (prim. M. Isamu'd- 
dina). 
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Razlika izmedu prhke i cvrste zemlje kod ciscenja od 
necistoce 

Hadis dalje ukazuje da se izlijevanjem vode moze o£istiti 
zemlja, bila ona rastresita ili tvrda. Neki kazu da se tvrda zemlja 
moze prati kao i sve drugo uprljano, a zemlja dzamije 
Resulullaha (sallallahu alejhi ve sellem) u Medini je bila 
rastresita i dovoljno je bilo izliti vodu na nju. 

Cistoca zemlje ne ovisi o povlacenju vode, ni o 
kopanju, ni o bacanju zemlje na nju 

Hadis jasno ukazuje da Cistoca zemlje ne ovisi o prolazenju 
vode, jer Poslanik (alejhi's-selam) nije uvjetovao niSta kod 
izljeva vode na mokracu beduina, i to je odabrao Mehdi u djelu 
El-Bahr, niti uvjetuje zakopavanje mokrace zemljom. Neki 
kazu, kada je zemlja Cvrsta, onda je obavezno iskopati je i 
nabacati zemlje na to, jer voda nije obuhvatila ni gornji ni donji 
sloj zemlje, jer se navodi u nekim verzijama ovog hadisa da je 
Allahov Poslanik (alejhi's-selam) rekao: Odstranite zemlju na 
koju je mokrio (beduin) i bacite je, a onda izlijte vodu na to 
mjesto. Autor u djelu Et-Telhis kaze da ovaj hadis ima dva 
povezana seneda, jedan od Ibn Mes'uda, a drugi od Vasila b. 
Eska'a, mada ima prigovora i za jedan i za drugi sened. Kada bi 
bio potvrden ovaj dodatak, bile bi netadne rijedi onoga koji kaze: 
Zemlja mjesta na kome klanj a Allahov Poslanik (alejhi's-selam) 
(u dzamiji) je prhka, jer on kaze: "Kopa se i baca zemlja samo 
ako je zemlja cvrsta! " 



12,1 U hanefijskim djelima stoji: Zemlja kada je prhka da u nju ptvdire voda tako 
da neHstoca prode kro% nju ■ takvo cittenje ne yabtijeva vpkopavanje necistoce, a kada 
je %em§a hrsta, onda je nufyio necHstocu ^akopati i baciti na nju %emlje. V. Serhu'l- 
muhtar, hanefijsko djelo (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Puno postovanje dzamija i osuda svakoga ko 
dzamijama nanosi stetu 

U ovom hadisu su brojne koristi, izmedu ostalih: 

- ukazivanje poStovanja dzamijama, jer je Poslanik 
(alejhi's-selam) pozvao beduina, nakon Sto je zavrSio sa 
mokrenjem, i rekao mu: Ovo je mjesto gdje se sedzda 
cini (dzamija), ne moze se u njoj mokriti, niti prljati! 
Dzamije su mjesto gdje se cini zikr Allahu (dzelle 
sanuhu) i Kur 'an uci, a kada su ashabi pozurili da osude 
onog beduina, Poslanik (alejhi's-selam) je potvrdio 
njihovu osudu, ali im je naredio da budu pazljivi i 
sazaljivi, kao Sto stoji u verziji jedne grupe prenosilaca, 
koju, osim Muslima, prenose i drugi gdje stoji da je 
Poslanik (alejhi's-selam) rekao: Vi ste poslati da 
olaksavate, a niste poslati da otezavate, a da osuda nije 
bila dozvoljena, Poslanik (alejhi's-selam) bi im rekao: 
Beduin nije uradio nista sto izaziva vasu zabranu njemu 
da to cini. 

Sazaljenje prema neznalici i lijep postupak Poslanika 
(alejhi's-selam) 

Medu koristi ovog hadisa spada i lijep postupak prema 
neznalici i blagost prema njemu. To je doSlo do izrazaja u 
lijepom postupku Poslanika (alejhi's-selam) kod poduiavanja. Iz 
hadisa se moze zakljuditi da se udaljavanje kod obavljanja nu2de 
odnosi samo na onoga koji hoce da obavi veliku, a ne i malu 
nuzdu, jer udaljavanje kod obavljanja male nuzde nije bio obi£aj 
kod Arapa Sto je zakonodavac i potvrdio. 
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Udaljenje onoga koji hoce da obavi veliku nuzdu i 
odstranjenje velike stete malom 

Allahov Poslanik (alejhi's-selam) je mokrio i postavio iza 
sebe jednog covjeka da ga zakloni. 

Jedna od koristi ovog hadisa jeste opravdanost odstranjenja 
vece Stete lakSom Stetom, jer da je prekinuo mokrenje, to bi 
moglo izazvati Stetu po organizam pa bi, pored prljanja dzamije, 
moglo doci do prljanja beduinova tijela i odjece i drugih mjesta 
gdje bi mogla pasti njegova mokraca. 

1 l./l 1. Prenosi se od Ibn Omera (neka je Allah zadovoljan 
njima dvojicom) da je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) rekao: 

Dopusteno nam je dvoje uginulih (ne kolju se) i dvoje sto 
sadrzi krv. Pod uginulim se misli na skakavce i ribu, a pod onim 
sto sadrzi krv na slezenu ijetru. 

(Hadis navode Ahmed i Ibn Madze, ali u njemu ima 
nedostataka.) 

Misljenje o senedu hadisa 

U hadisu se javlja izvjesna slabost jer ga prenosi 
Abdurrahman b. Zejd b. Eslem, od svoga oca, pa dalje od Ibn 
Omera. Ahmed b. Hanbel misli da su njegove predaje 
neprihvatljive (munker), medutim, ta£no je da je ovaj hadis 
mevkuf (seze do ashaba), kako istidu Ebu Zur'a i Ebu Hatem. 
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Hadis mevkuf ima tretman merfu'a 

Ako je potvrdeno da je ovaj hadis mevkuf, onda on ima 
tretman merfu'a, jer su rije£i ashaba, npr. Dozvoljeno nam je to 
i to..., Zabranjeno nam je to i to..., kao da je rekao: Naredio 
nam je..., ili Zabranio nam je..., pa je valjan dokaz. 

Dozvoljeno je jesti skakavca 

Ovo bi znadilo da je dozvoljeno jesti skakavca, bez obzira 
bio ubijen ili sam uginuo. 

Ovaj hadis je dokaz za onoga koji uvjetuje da je skakavac 
mrtav, da je do uginuca doSlo na prirodan na£in ili eventualno 
otkidanjem glave; u protivnom, bio bi zabranjen. 

Dozvoljeno je jesti uginulu ribu i misljenje o ribi koja 
pluta na povrsini vode 

Ovaj hadis takoder ukazuje da je dozvoljeno jesti uginulu 
ribu u kome god stanju ona bila pronadena, bila na povrSini ili 
ne. Hadis govori da je dozvoljeno jesti uginulu ribu. Neki kazu 
da je dozvoljeno samo ako je uginula zbog^ ljudskog postupka, 
ili ju je izbacila plima, ili se voda povukla. Medutim, riba koja 
pluta na povrSini vode nije dozvoljena na osnovu hadisa koji 
glasi : Ono sto izbace more ili plima - jedite, a sto ugine u moru 
i pluta na povrsini - to ne jedite! 

Hadis navode Ahmed i Ebu Davud prenoseci ga od 
Dzabira. Ovaj hadis ima posebno znadenje pa specificira opce 



121 Hafiz Ibn Hadzer kaze u djelu Fethu'l-Bari: Analogja ^ahtijeva da je riba 
do%i>oljena,jer da je riba uginula na kopnu be% klanja, mogla bi se jesti, a i kada bi se 
povukla voda i ona krepala, mogla bi se jesti, pa je isti tretman ako tako ugine u moru 
(prim. M. Isamu'd-dina). 
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znadenje dva gornja hadisa. Odgovara se da je ovaj hadis slab na 
osnovu jednoglasnog miSljenja imama, strudnjaka hadisa. 

Nevevi istide: Nije dozvoljeno uzimati za podlogu hadis 
koji prenosi Dzabir i kad mu se ne bi nista protivilo, a ima 
hadisa koji mu oponiraju. Prema tome, njime se ne moze 
specificirati opce znacenje, jer Allahov Poslanik (alejhi's-selam) 
jeo je mesoribe, koju je izbacilo more pred u£esnike jedne vojne 
i nije pitao zbog cega je riba uginula, kao Sto se navodi u 
hadiskim i u biografskim djelima (siri) Poslanika (alejhi's- 
selam). 

Misljenje o jetri i slezeni 

Jetra je dozvoljena na osnovu jednoglasnog miSljenja, a 
tako isto i slezena, i ona je halal, mada se u djelu El-Bahr kaze: 
Slezenu je mekruh jesti na osnovu hadisa koji prenosi Alija 
(neka je Allah, dzelle sanuhu, zadovoljan njime): "Slezena je 
zalogaj sejtana" (tj. volije sejtan jesti). Medutim, ne zna se ko 
navodi ovaj hadis. 

4 — Ac auI ^^L-o J Jli : JIS Ajc. (jSGLi All! [^a'j '»Ji J* ^ u& j 

tr j$ Mj -.'ijj ity* jilj ^juiii *v>i ;ui >vi s^Gk 

12./12. Prenosi se od Ebu Hurejrea da je Allahov Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) rekao: 
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Kada upadne muha u tecnost koju pije neko od vas, neka je 
zagnjuri, a onda nekaje izvadi.jer je u jednom njezinom krilu 
otrov, a u drugom lijek. ' 3 

(Hadis navode Buhari i Ebu Davud koji dodaje: ...ona se 
stiti svojim krilom u kome je otrov.) 

U Buharijevoj verziji se kaze: ...izbacite je, jer je u jednom 
njezinom krilu otrov, a u drugom lijek. Kod Ahmeda i Ibn 
Madzea stoji: ... ona prvo zaroni krilo pod kojim je otrov, a 
zadrzava ono pod kojim je lijek. 



Ubijanje muhe, a ono u sto ona upadne nece biti nettsto 

Hadis ukazuje da je dozvoljeno ubiti muhu da bi se 
odstranila Steta koju uzrokuje. Treba je baciti, a ne pojesti. Ako 
muha ugine u tednosti, ta tecnost nije ne£ista, 124 jer je Poslanik 
(alejhi's-selam) naredio da se muha zaroni, a poznato je da ce 
ona zbog toga i krepati, 125 posebno ako je jelo vrelo. A da je 
muha nedista, bilo bi naredeno da se baci jelo, a Poslanik 
(alejhi's-selam) nareduje samo da se jelo dovede u normalno 
stanje. 



122 U rivajetu Buharija stoji: . . .^agnjuriteje svu..., a to potvrduje i izraz Ebu 
Davuda koji kaze: . . .^amocHteje. .., a kod Ibn Sekena: . . . neka je ^amoH. . . 

121 Ovo je objasnjenje naredbe da se zamoci. Smisao naredbe da se zaroni u 
cjelini je da se spoji lijek koji je u njoj sa jelom ili picem, isto onako kao sto 
se spojio otrov, tako da se izravnaju steta i korist i otkloni steta. V. sta se 
govori o ovoj temi u djelu Et-Tibbu'n-nebevi od Ibnu'l-Kajjima Dzevzija, 
pripremio Abdu'l-Mu'ti Kal'adzi (prim. M. Isamu'd-dina). 

124 Hadis ukazuje da i malo vode u kojoj ugine insekt - nece biti necisto, jer 
nijc napravljena razlika izmedu uginulog i zivog (prim. M. Isamu'd-dina). 

125 Tj. muha ce krepati sa zaronjavanjem u vodu, sto je dozvoljeno zato sto 
ona ujeda (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Pravni tretman insekata 

Ova odredba se proteze na sve insekte (koji nemaju krv 
poput drugih zivotinja), kao Sto je p£ela, osa, pauk i si., jer 
odredba obuhvata sve ono Sto obuhvata njen razlog i iS£ezava sa 
iScezavanjem samog razloga, a poSto je razlog oneiiScenja krv 
koja se sakupi u zivotinji kada umre, a toga nema kod kukaca 
koji nemaju takve krvi, tako prestaje odredba o onediScenju sa 
prestankom postojanja doticnog razloga. 

Ako je pod jednim njezinim krilom otrov, pod drugim 
jelijek 

Naredba da se muha potopi u vodu data je radi isticanja 
lijeka iz nje, isto onako kao Sto je istekao otrov. Poznato je da 
muha ima moc trovanja hrane, na Sto ukazuje i otok i svrabez 
koji dolazi kao posljedica njezinog uboda... itd. Taj ubod je 
njezin odbrambeni mehanizam, pa ako dospije u nepriliku, muha 
se njime brani, kao Sto kaze Allahov Poslanik(sallallahu alejhi 
ve sellem) : . . .ona se stiti svojim krilom u kome je otrov. 

Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) nareduje da 
se taj otrov do6eka lijekom koji je Allah (dzelle Sanuhu) dao u 
njezinom drugom krilu njezinim potapanjem tako da pusti 
korisnu materiju koja niSti onu otrovnu i odstranjuje Stetu. Neki 
ljekari tvrde, ako se ubodeno mjesto od uboda akrepa ili ose 
natrlja muhom, pomoci ce i umiriti bol. Prema tome, to moze 
uslijediti samo zbog lijeka koji je u njezinom drugom krilu. 
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13./13. Prenosi se od Ebu Vakida Lejsija (neka je Allah 
zadovoljan njime) da je Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve 
sellem) rekao: 

Sve sto se odsijece od zivotinje dok je jos ziva - strvina je. 

(Navode Ebu Davud i Tirmizi, koji ovaj hadis smatra 
hasenom, a ova verzija je Tirmizijeva.) 

Osnovni podaci o Ebu Vakidu Lejsiju 

Ebu Vakidovo puno ime je Haris b. Avf, a ima i drugih 
miSljenja. Neki kazu da je ucestvovao u Bitki na Bedru, a drugi 
da je primio islam na dan oslobodenja Mekke. Prvo miSljenje je 
prihvatljivije. Umro je 68. ili 65. g. u Mekki. Vezuje se za Lejsa 
jer je on potomak Amira b. Lejsa. 

Pod pojmom behime, a_^j (zivotinja) misli se na svakog 
ietveronoSca, bez obzira gdje zivio, na kopnu ili moru i svako 
zivo bice koje nije razumno. Pojam * — podrazumijeva i 
mladuncad ovce i koze. Mozda se ovdje misli na ovo posljednje, 
ili na prvo, kao Sto ce doci objaSnjenje, ako Bog da. 

Gornji hadis Tirmizi smatra hasenom, a i termini 
upotrijebljeni u hadisu su njegovi. 

Ovaj hadis ima ietiri verzije od detverice ashaba: Ebu 
Se'ida, Ebu Vakida, Ibn Omera i Temima Darija. Hadis Ebu 
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Vakida 126 prenose Ahmed i Hakim ovako: Vjerovjesnik 
(sallallahu alejhi ve sellem) dosao je u Medina u kojoj su ljudi 
otkidali masnocu sa repa ovaca i grbe deva, i tada je Allahov 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) rekao: "Sve sto se odsijece 
od zivotinje dok je jos ziva - strvina je ". 

Sve Sto se odsijece od zivotinje dok je jos ziva - strvina 
je, i sta se misli pod izrazom be/time (zivotinja) u hadisu 

Hadis ukazuje da je sve odsjeceno od zivotinje dok je joS 
ziva strvina. Povod hadisa ukazuje da se ovdje pod izrazom 
misli na cetveronoznu zivotinju, Sto bi bilo prvo zna£enje, jer se 
u njemu spominje deva, a ne posljednje znadenje, kako se 
navodi u Kamusu, ali je hadis specificiran onim Sto se otkine od 
ribe pa makar se radilo o cetveronoScu, ili se misli na neko 
srednje znadenje, a to je sve zivo, ne praveci razliku medu 
njima, pa se izuzimaju skakavci, riba i sve ono Sto u sebi nema 
uobiiajene krvi. 

Rijedi: ... to je strvina... ukazuju da ono Sto je odsjedeno 
mora prethodno biti zivo. 



l2r ' V. djelo Nejlu'hvtar od Sevkanija. 
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<f> Si s>vi ^ jiff, gbii ^ 

1./14. Prenosi se od Huzejfea b. Jemana (neka je Allah 
zadovoljan njime) da je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) rekao: 

Ne pijte iz zlatne i srebrene posude! Ne jedite iz posuda 
zlatnog i srebrenog, jer su ona njihova (idolopoklonicka) na 
ovom, a vasa na buducem svijetu. 

(Hadis navode Buhari i Muslim.) 

Osnovni podaci o Huzejfi b. Jemanu 

Huzejfe b. Jeman je Ebu Abdillah Huzejfe b. Jeman. I on i 
otac su mu ugledni ashabi. Udestvovali su u Bitki na Uhudu. Bio 
je ashab od Resulullahova (alejhi's-selam) povjerenja. Od njega 
hadis prenosi veliki broj ashaba i tabi'ina. Umro je u Medainu 
35. ili 36. g., £etrdeset dana poslije ubistva halife Osmana. 

Sud o zabrani jela iz zlatnih i srebrenih posuda 

Hadis ukazuje na zabranu upotrebe zlatnog i srebrenog 
posuda kod jela i pica, bez obzira da li posude bilo od £istog 
zlata ili mijeSano sa srebrom, jer ono u sebi sadrzi zlato i srebro. 
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Nevevi isti£e da je konsenzusom prihvacena zabrana jela i 
pica iz zlatnog i srebrenog posuda. 

Razilazenje oko razloga zabrane 

Razilaze se o razlogu zabrane koriStenja zlatne i srebrene 
posude, pa neki kazu da je to zbog oholosti, a drugi kazu samo 
zato Sto su od zlata i srebra, i niSta viSe. 

Posuda koja je pozlacena i posrebrena 

Razilaze se kod pozlacene i posrebrene posude, da li je 
zabranjena ili dozvoljena. Pa kazu, ako je moguce rastaviti zlato 
ili srebro, zabranjeno je konsenzusom, jer se time koristi i zlato i 
srebro, a ako ih nije moguce rastaviti, onda nije haram. 

Posude okovane zlatom i srebrom 

Sto se tide posuda okovanih zlatom i srebrom, 
konsenzusom je dozvoljeno jesti i piti iz njih. Kod ovoga nema 
razilazenja. 

Upotreba zlatnog i srebrenog posuda za nesto drugo 
osim jela 

O upotrebi zlatnog i srebrenog posuda u druge neophodne 
svrhe postoji razilazenje. Neki kazu da ta upotreba nije 



127 Neki kazu da koristenje zlatnih posuda ponizava siromahe, medutim, 
dozvoljava se koristenje posuda na kojima ima skupocjenog dragog 
kamenja. Neki kazu da je zabranjena upotreba zlatnog i srebrenog posuda 
jer bi se time slicilo na strance (prim. M. Isamu'd-dina). 
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zabranjena, jer se u tekstu navodi samo jelo i pice. Drugi kazu 
da je zabranjeno upotrebljavati ih i u druge svrhe na osnovu 
konsenzusa. Ovo posljednje osporili su neki od kasnijih 
udenjaka, rekavSi: U tekstu se govori samo o jelu i picu, a ni o 
cemu drugom. Povezivanje ostalih upotreba posuda od zlata i 
srebra sa jelom i picem put em analogije nije moguce, jer ne 
postoje uvjeti analogije. Ispravna je tvrdnja da nije zabranjeno 
zlatno i srebreno posude osim kod jela i pica, jer je to tekstom 
utvrdeno, a tvrdnja o postojanju konsenzusa ovdje ne bi bila 
ispravna. 128 To je zlokobna posljedica zamjene Poslanikova 
(alejhi' s-selam) izraza ne£im drugim, jer je u hadisu navedena 
samo zabrana jela i pica iz tih posuda. Oni su odstupili od 
eksplicitnog znadenja teksta i protumadili ga kao upotrebu 
opcenito, ostavivSi Poslanikov (alejhi' s-selam) izraz i 
zamijenivSi ga svojim tuma£enjem. Sli£no ovome se javlja u 
njihovim tekstovima. 

Zbog toga autor i spominje ovaj hadis ovdje da bi skrenuo 
paznju da je zabranjeno uzimati abdest iz zlatne i srebrne 
posude, jer se time upotrebljavaju zlato i srebro Sto je po 
njegovu mezhebu zabranjeno. Osim toga, naslov poglavlja ovog 
hadisa glasi "Poglavlje o jelu i picu". Ovdje se postavlja pitanje 
da li se ovaj propis odnosi i na drago kamenje, poput smaragda i 
si. U tome, takoder, postoji razilazenje, mada je odito da se, na 
osnovu ovog hadisa, zabrana ne veze ni za Sto osim za srebro i 
zlato, nego je dozvoljeno shodno principu izvorne dopustivosti, 
jer nema dokaza koji ukazuju na drugadiju normu. 



128 Temeljni je princip dopustivost. Nema zabrane bez dokaza koji je 
prihvacen od oponenta (prim. M. Isamu'd-dina). 
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4 — Ac iJ L*a m\ Jj^>j Jli : cJla l$jc ^lnii aAII \f^j <^> Cf-j 

(i — — 4-?- j^j <ilaj ^ Uaj] a . ^all frljl i^'A\ :j»L»i j 

2./15. Prenosi se od Ummu Seleme (neka je Allah 
zadovoljan njome) da je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) rekao: 

U stomaku onoga kojipije iz srebrene posude' 29 klokoce' 30 
dzehennemska vatra. 

(Hadis navode Buhari i Muslim.) 
Osnovni podaci o Ummu Selemi 

Ummu Selema, majka vjernih, supruga je Vjerovjesnikova 
(alejhi's-selam). Ime joj je Hinda, kcerkaje Ebu Umejjea. Iselila 
je zajedno sa svojim muzem u Abesiniju, koji je umro u Medini 
na povratku iz Abesinije. Cetvrte godine po Hidzri ozenio ju je 
Allahov Poslanik (alejhi's-selam) u Medini. Umrla je 59., a neki 
kazu 62. g. Ukopana je u greblju Beki', a zivjela je osamdeset i 
cetiri godine. 

Zemahseri kaze da se ovaj hadis prenosi i u verziji u kojoj 
je rije£ vatra upotrijebljena u nominativu, tj. da je ona subjekat 
glagolske radnje u prenesenom smislu, jer vatra u stvarnosti ne 
klokoce u stomaku takve osobe, vec su pijenje vode iz ovakvih 
posuda koje su zabranjene i kazna koja slijedi zbog njihove 



l2y Ovako stoji kod Buharija i Mushma, a Muslim navodi u drugom nvajetu: 
... srebrene i %latne posude. . . 

yw Upotrijebljeni termin d%erd%ere je glas koji se cuje kada voda pada u 
utrobu i glas deve kada guta, tako da je pijenje i gutanje nazvano 
klokotanjem. 
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upotrebe poistovjeceni sa klokotanjem dzehennemske vatre 
metafori£ki. Ovaj hadis ukazuje na ono Sto ukazuje i prvi hadis 
koga prenosi Huzejfe. 

3./16. Prenosi se od Ibn Abbasa (neka je Allah zadovoljan 
njima dvojicom) da je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) rekao: 

Kada se sir ova koza ustavi, ona postaje cist a. 

(Hadis navodi Muslim, a kod cetverice (autora sunena) 
stoji: Koja god se sir ova koza ustavi...) 

Ko sve navodi ovaj hadis i njegov povod 

Ovaj hadis navode peterica, ali se razilaze u terminima, a 
spominje se u njima i povod, a to je da je Allahov Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) proSao pored uginule Mejmunine 
ovce i torn prilikom rekao: Zar se necete okoristiti njezinom 
sirovom kozom, jer je stavljenje sirove koze njezino ciscenje? 
Buhari, prenoseci hadis Sevde, biljezi da je rekla: Uginula nam 
je jedna ovca i mi smo ucinili njezinu kozu i u njoj kiselili dok 
nije postala pohabana mjesina. 
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Da li stavljenje cisti kozu zivotinje i misljenje ucenjaka 
o tome 

Hadis je dokaz da se Stavljenjem 6isti koza leSine svake 
zivotinje, na Sto ukazuju rijedi: Koja god..., da se time odisti 
njezina i unutrasnja i spoljaSnja strana. O ovom pitanju postoji 
sedam razliditih miSljenja: 

1. Stavljenjem se o£isti i unutrasnji i vanjski dio koze 
uginule zivotinje, i niSta se iz ovoga ne izuzima prema hadisu 
koji prenosi Ibn Abbas. Ovo se prenosi od Alije i Ibn 
Mes'uda; 1 1 

2. Stavljenje ne 6isti kozu. Ovo je stav vecine hadevija. 
Prenosi se od grupe ashaba. Uzimaju za dokaz hadis Safi'ija 
koga navode Ahmed, Buhari u svom Tarihu, i cetverica autora 
Sunena, Darekutni, Bejheki i Ibn Hibban, prenoseci od 
Abdullaha Ukejma, koji kaze: Doslo nam je pismo Allahovog 
Poslanika (alejhi's-selam) prije nego sto je umro, i u torn pismu 
stoji da se ne koristite uginulom zivotinjom, ni njezinom kozom, 
ni njezinim zilama..., a u rivajetu Safi'ija, Ahmeda i Ebu 
Davuda stoji: ...prije smrti Allahova Poslanika (alejhi's-selam) 
na jedan mjesec, dok u nekim rivajetima stoji: ...jedan Hi dva 
mjeseca... Tirmizi navodi da je hadis hasen. 

Propis iz ovog hadisa je prihvatio i Ahmed b. Hanbel 
govoreci: Ovo je posljednja od dvije spomenute odredbe. 
Kasnije je ostavio ovo miSljenje. Hadevije kazu: Ovaj hadis je 
dokinuo hadis Ibn Abbasa jer ukazuje da je zabranjeno koristiti 
se leSinom, njenom kozom i zilama. 



i3i Nevevi kaze da je ovo stav Davuda i zahirija, a prenosi se i od Ebu 
Jusufa, ucenika Ebu Hanife (prim. M. Isamu'd-dina). 

1,2 Ovo misljenje prenosi se od Ibnu'l-Hattaba i njegova sina, i ovo je 
poznatiji od dva rivajeta imama Ibn Hanbela (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Odgovara se na ovo slijedecim: 

Prvo, da je ovo konfuzan hadis u svom senedu, jer se 
jednom prenosi iz pisma Vjerovjesnika (alejhi's-selam), a drugi 
put od Sejhova plemena Dzuhejne, koji su £itali ovo 
Vjerovjesnikovo pismo. Hadis je, takoder, konfuzan i u svom 
tekstu, jer se prenosi u vecini rivajeta bez ikakva ograni£enja, a 
prenosi se i sa vremenskim ogranidenjem, mjesec, dva mjeseca, 
trideset dana ili tri dana. 

Zatim, hadis se osporava i 6injenicom da je to mursel 
predaja, poSto Abdullah b. Ukejm nije slusao ovaj hadis od 
Vjerovjesnika (alejhi's-selam). Hadis je slab i zbog prekida 
seneda, jer Abdurrahman b. Ebi Lejla nije slusao taj hadis od Ibn 
Ukejma. Zbog toga Ahmed b. Hanbel ostavlja ovo miSljenje 
kasnije, a ranije je bio prihvatio ovaj stav, kao Sto kaze Tirmizi. 

Drugo, ovaj hadis nije dovoljno jak da bi se njime 
derogirao prvi hadis, jer je hadis o Stavljenju vjerodostojniji, a to 
je hadis koga su zabiljezili Buhari i Muslim. Muslim navodi u 
brojnim verzijama viSe hadisa sli£nog znacenja od grupe ashaba, 
medu kojima se prenose dva hadisa od Ibn Abbasa, od Ummu 
Seleme tri, od Enesa dva, zatim se prenosi od Seleme b. 
Muhabbika, AiSe, Mugirea, Ebu Umamea i Ibn Mes'uda. 

Zatim, mora biti utvrdeno da je derogirajuci hadis izrecen 
kasnije, a ovdje nema dokaza da je hadis Ibn Ukejma uslijedio 
kasnije. Verzija koja govori o datumu ovog hadisa da je recen 
mjesec, ili dva mjeseca prije smrti Allahova Poslanika (alejhi's- 
selam), takoder je slaba i ne moze posluziti kao dokaz za 
dokidanje. Cak ako bi verzija u kojoj se spominje datum bila 
ispravna, ona ne potvrduje kategoridki da je taj hadis posljednji 
od dvije naredbe. 
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Ne moze sc reci, ako nema derogacije, da se dva hadisa 
suprotstavl jaju, hadis Abdul laha b. Ukejma i hadis Ibn Abbasa i 
drugih koji kazu isto kao i Ibn Abbas, a kod suprotstavljanja 
dvaju hadisa pribjcgava sc davanju prednosti jednom od njih ili 
se obustavlja primjena dok se ne razjasni Sta je preteznije, jer 
tada odgovaramo da se suprotstavljanje moze desiti samo kada 
su hadisi na istom nivou, a ovdje toga nema, kao Sto si saznao iz 
hadisa koga prenose Ibn Abbas i brojni prenosioci s njim, za 
razliku od hadisa koga prenosi Ibn Ukejm. 

Trece, termin i_>L^i (sirova koza), kao Sto se nalazi u 
Kamusu i djelu Nihaje, naziv je za ono Sto nije Stavljeno, po 
jednom od dva miSljenja. Nadr b. Sumejl kaze: Termin "ihab" 
koristi se za ono sto nije stavljeno, a kada je ustavljeno, onda se 
za kozu kaze "senn " i "kirba ". To je i odlu£an stav Dzevherija. 

Neki kazu: PoSto je moguce dvoje, dva hadisa su navedena 
u formi suprotstavljanja, mi smo ih doveli u sklad na taj na£in da 
je zabranjeno koristiti sirovu kozu sve dok ne bude u£injena, a 
kad bude udinjena, nece se zvati sirovom kozom (ihab) te je ne 
obuhvata zabrana. Smatram da je ovo dobro uskladivanje. 

3. Odistit ce se Stavljenjem koza uginule zivotinje 6ije se 
meso jede, 133 a ne i koza drugih zivotinja, mada se tome protivi 
opcenitost zna£enja sintagme Kojagodse sirova koza...; n 



Ovo je stav Evza'ija, Ibn Mubareka, Ebu Sevra i Ishaka b. Rahevcjha. 
Oni argumentuju svoj stav cinjenicom da se u nekim hadisima stavljenjc 
kozc poistovjecuje sa klanjem zivotinje cime se postize njezino ciscenje 
(prim. M. Isamu'd-dina). 

114 U Usuli fikhu je potvrdeno da se ono sto ima opce znacenje ne moze 
ograniciti na svoj povod i nece biti uredu pridrzavati se cinjenice da je 
povod ovoga hadisa ovca Mejmune (neka je Allah, dzelle sanuhu, 
zadovoljan njome). V. djelo IrSadu'l-jubul od Sevkanija (prim. M. Isamu'd- 
dina). 
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4. Odistit ce se sve koze izuzev svinjske, jer svinja i nema 
koze, Sto je stav Ebu Hanife. 135 

5. OCistit ce se sve koze Stavljenjem osim svinjske, ali ne 
zato Sto ona nema koze, nego zato Sto je ona (_>«— *j (nedista) na 
osnovu rijedi UzviSenoga: jfjj^J ^■• ■) 

...to je doista pogano... Li£na zamjenica koja je ovdje 
upotrijebljena govori da je svinja u cjelini nedista. Analogno 
svinji, norma obuhvata i psa zbog istog razloga, nedistoce. To je 
stav Safi'ija. 137 

6. Sve se koze mogu o£istiti s vanjske, ali ne i sa unutarnje 
strane, pa se moze koristiti u suhom, ali ne kod tednog. Moze se 
i klanjati na tome, ali ne i u tome - ovo se prenosi od Malika, 
pokuSavajuci da se usklade proturjedni hadisi. 

7. Moze se koristiti koza uginule zivotinje i ako nije 
Stavljena njezina i vanjska i unutarnja strana, kako navodi 
Buhari u verziji Ibn Abbasa, misleci na hadis kada je Allahov 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) proSao pored uginule ovce 
i rekao: Zasto se ne okoristite njezinom sirovom kozom? Ashabi 
rekoSe: Ali to je strvina?! Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) im re£e: Zabranjeno je samo jesti uginule zivotinje! Ovo 
je stav Zuhrija. 138 Na ovo se odgovara da je ovaj hadis uopcen, 
a ogranidavaju ga hadisi o Stavljenju o kojima je bilo rijedi. 



135 Safi'i uzima dokaz rijeci Uzvisenoga: . . ^-4*. . •, tj. nema koze 
analogno psu (prim. M. Isamu'd-dina). 

, V| El-En'am, 145. 

117 I ovdje on koristi iste rijeci Uzvisenoga. 

118 Nevevi istice da je ovo izolirano misljenje. Ovaj stav Zuhrija mozda je 
uslijedio zato sto on nije imao u vidu ostale hadise i verzije koje govore o 
tome (prim. M. Isamu'd-dina). 
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4./17. Prenosi se od Selemea b. Muhabbika (neka je Allah 
zadovoljan njime) da je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) rekao: 

Stavljenjem (cinjenjem) (sirovih) koza uginulih (zivotinja) 
koze postaju ciste. 

(Hadis navodi Ibn Hibban i smatra da je hadis sahih.) 

Osnovni podaci o Selemeu b. Muhabbiku 

Seleme je ashab, ubraja se u Basrijce. Od njega hadise 
prenosi njegov sin Sinan, koji se, takoder, smatra ashabom. 

■ . 

Ko navodi hadis i neki njegovi termini 

Hadis navodi Ibn Hibban i kaze da je sahih. Ovaj hadis 
prenose, ali na drugi na£in Ahmed, Ebu Davud, Bejheki i Nesa'i 
preko Seleme rijedima: *L_ * L-^lp l^tLj ^lij ^\ 
... L_jc.Lj f^-pVl »L_£i tljc-Uj (Stavljenje sirove koze je njeno 
ciscenje), a negdje stoji: Njezino stavljenje je njezino ciscenje. 
U nekim stoji: Njezino ciscenje je njezino stavljenje, kao i 
Ciscenje sirove koze je njezino stavljenje. 

U ovom poglavlju su hadisi u torn smislu, a dokazuje ono 
na Sto ukazuje i hadis Ibn Abbasa. Poredenje Stavljenja sa 
klanjem naznacava da je Stavljenje, kao vid CiScenja, u ravni 
klanja ovce u smislu halala, tj. da klanje 6isti ovcu i dozvoljava 
konzumaciju njezinog mesa. 
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5./18. Prenosi se od Mejmuni; (ncka je Allah zadovoljan 
njome): 

Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve sellem) jednog dana je 
prosao pored ovce koju su teglili, pa je rekao: "Da ste bar uzeli 
njezinv kozu!" Nato ce oni: "Uginula je." "Ocistit ce je voda i 
mimozino Usee (karez), " rece Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem). 

(Hadis navode Ebu Davud i Nesa'i.) 

Osnovni podaci o Mejmuni b. Haris Hilaliji 

Mejmuna, majka vjernika, supruga je Resulullaha (alejhi's- 
sdam), kcerka Harisa Hilalija. Ranije se zvala Berra, pa joj je 
Poslanik (alejhi's-selam) promijenio ime u Mejmuna. Ozenio ju 
je Vjerovjesnik (alejhi's-selam) sedme g. po H. mjeseca zu'l- 
ka'dea. Umrla je 61. godine, neki kazu 51., a drugi 66., mada 
ima i drugih miSljenja. Ona je tetka Ibn Abbasova. Poslije nje 
Poslanik (alejhi's-selam) se nije zenio. 

Drugi termini kojima se prenosi ovaj hadis 

Darekutni ga navodi preko Ibn Abbasa rije£ima: ...Zar 
voda i mimozino Usee je nece ocistiti? Postoji drugi rivajet u 
kome se ka?.e: Zar nema ses 139 i mimozino Usee u sebi ono sto ce 
kozu ocistiti? 



Biljka ugodnog mirisa kojom se stave koze (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Nevevi smatra da je ovaj hadis ovim izrazom nepouzdan, 
tj. nema podloge. 

time je dozvoljeno Staviti kozu 

U komentaru Muslima stoji da se za Stavljenje koze mo2e 
koristiti sve ono Sto bi osuSilo kozu, uiinilo je i sprije£ilo da ne 
dode do njezina kvarenja, kao Sto su: Ses, mimozino HSce, kora 
od nara i svako drugo sredstvo za iiScenje. 

Ne moze se najvjerovatnije oiistiti na suncu, osim prema 
stavu hanefija, niti zemljom, pepelom i solju. 

6./19. Prenosi se od Ebu Sa'leba HuSenija (neka je Allah 
zadovoljan njime) da je rekao: 

Rekao sam: "Boziji Poslanice, mi zivimo u zemlji gdje su 
ehl-i kitabije, pa da li cemo jesti iz njihova posuda?" "Nemojte 
jesti iz njihl" kaza Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve sellem), 
"osim u slucaju da ne mozete naci druge posude. U torn slucaju 
ih operite ijedite iz njihl " 

(Hadis navode Buhari i Muslim.) 

Ebu Sa'leb HuSeni, vodi porijeklo od HuSejna b. Nemire, 
iz plemena Kuda'a. Ime mu je Dzurhum b. NaSib, ali je poznat 
po spomenutom nadimku. Dao je prisegu, poznatu kao bej'atu 
ridvan, Vjerovjesniku (alejhi's-selam). Dat mu je udio u plijenu 
od Bitke na Hajberu. Allahov Poslanik (alejhi's-selam) ga je 
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poslao njegovu narodu pa su njegovim posredovanjem primili 
islam. Odselio je u Siriju i umro 75. g., a ima i drugih miSljenja 
o tome. 

Stav o necistoci posuda ehl-i kitabija 

Na osnovu ovog hadisa zakljuduje se da posude ehl-i 
kitabija nisu 6iste. 

Ko kaze da nisu ciste i razlog te necistoce 

Da li su ne£iste zbog njihove neiistoce, ili Sto jedu 
svinjetinu i piju alkohol, ili je zbog gadljivosti? Prvi stav 
prihvatili su oni koji kazu da su oni nedisti. To je stav hadevija i 
kasimija. Za ovo koriste rijedi UzviSenog: 

^ > e • i 

^ . . . (_>»^-j (jj^^)'* «ji Uoji . . . y 

...mnogobosci su soma pogan... 140 i Sto se kitabija naziva 
muSrikom, jer kazu da je Mesih sin Boziji, a i Uzejr da je sin 
Boziji. 

Ko kaze da su oni cisti i dokaz za to 

Drugi predstavnici ehl-i bejta, poput Muejjedabillah, kao i 
Safi'i istiiu njihovu Cistocu, a to je tacno na osnovu rije£i 
UzviSenoga: 

. . . i dozvoljavaju vam se jela onih kojima je data Knjiga, i 



' Et-Tcvbe, 28 (prim. M. Isamu'd-dina). 
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vasa jela su njima dozvoljena... zatim Sto se Vjerovjesnik 
(alejhi's-selam) abdestio iz mjeSine mnogoboSkinje, i na osnovu 
hadisa Dzabira, koji je zabiljezen kod Ahmeda i Ebu Davuda, a 
glasi: Bili smo u bitki sa Poslanikom (alejhi's-selam) pa smo 
zadobivali posude politeista, musrika, i njihove mjesine sa 
vodom, i Poslanik (alejhi's-selam) nam nije prigovorio. 
Odgovara se da je ovo bilo poslije osvajanja, a to nije sporno. 
Mi kazemo: Ima i drugih dokaza koji mogu nadomjestiti ovaj. 
Od njih je i had is koga biljezi Ahmed b. Hanbel prenoseci od 
Enesa, gdje stoji da je Vjerovjesnika (alejhi's-selam) pozvao 
neki Jevrej na jecmeni hljeb i loj i Poslanik (alejhi's-selam) je 
jeo. 

U djelu El-Bahr stoji: Da su oni bili neiisti, to bi bilo 
opcepoznato medu ashabima jer su oni tada bili malobrojni, a 
mnogo su koristili njihove proizvode (odjecu, hranu). Obicno se 
u takvim slu£ajevima raSiri saznanje o tome. 

Neki kazu: Hadis Ebu Sa'leba mozda govori o prijezirnosti 
(mekruh) jela u njihovim posudama zbog gadljivosti, a ne zato 
sto su neciste, jer kad bi bile neciste, ne bi se postavio uvjet da 
nema drugih, jer oneciscena posuda, poslije odstranjenja 
necistoce s nje, u istoj je ravni sa onom koja nije bila 
oneciscena, Hi ne postoji zabrana, Hi je ona necista zbog toga 
sto se u njoj kuha, a ne zbog njih samih, kao sto to saopcava 



141 El-Ma'ide, 5 (prim. M. Isamu'd-dina). 

142 Kazu da pranje, kad bi bilo uslijed necistoce, onda ne bi bilo uvjetovano 
nenalazenjem drugih posuda, posto izmedu onoga sto je necisto i onoga 
sto nije necisto nema razlike kada se odstrani necistoca. To je samo zbog 
osjecaja odvratnosti (gadljivosti), takoder je takvo i pranje suda zbog 
uprljanosti, bilo vinom ili svinjskim mesom, a Allah (dzelle sanuhu) je 
dozvolio da se jede njihova hrana, i to otvoreno clozvolio, a hrana 
neminovno dolazi u doticaj s njima. V. Nejlu'l-evtar od Sevkanija (prim. M. 
Isamu'd-dina). 
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verzija Ebu Davuda i Ahmeda rijecima: Mi zivimo u susjedstvu 
ehl-i kitabija i oni kuhaju u svojim loncima svinjsko meso, piju iz 
posuda alkohol. Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) 
im rece: "Ako nadete drugu posudu ..." 

Prvi hadis ima apsolutno, a ovaj su2eno znacenje i vezan je 
za posude u kojima se kuha i pije, pa se apsolutno time 
ogranicava. 

FiloloSko znacenje rijeCi nedzes upotrijebljene u ajetu za 
muSrike jeste: smatrati neSto neCistim, poganim, a to ima 
opcenitije znaCenje od Seriatskog znacenja. Neki ka2u da ono 
oznaCava osobu pri kojoj se nalazi neCistoca, jer pri takvim 
osobama je Sirk, Sto se tretira kao neSto neiisto, poSto se oni niti 
Ciste, niti kupaju, niti se klone prljavStine. Prema tome, to je uz 
njih i to ih prati. Na ovaj naCin se dovodi u sklad ovo i ajet iz El- 
Ma'ide kao i hadisi koji su u skladu sa odredbom ovoga. Ajet iz 
poglavlja El-Ma'ide jasniji je u definiranju Sta se pod ovim 
misli. 



7./20. Prenosi se od Imrana b. Husajna (neka je Allah 
zadovoljan njime) da su Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve 
sellem) i njegovi ashabi uzimali abdest iz mjeSine 2ene 
mnogoboSkinje. 

Ove rijeCi navode Buhari i Muslim u podu2em hadisu. 
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Osnovni podaci o Imranu b. Husajnu 

Imran b. Husajn je Ebu NudZejd Huza'i Ka'bi. Primio je 
islam u godini Bitke na Hajberu. Stanovao je u Basri sve do 
smrti 52. ili 53. g. Bio je jedan od istaknutih ashaba i fakiha. 

Definiranje termina mezada 

Za mezadu (mjesinu) se kaze da mo2e biti sastavljena 
samo iz dvije ko2e izmedu kojih se nalazi i treca, da bi bila §to 
veca. Tako stoji u Kamusu. 

Buharijeva verzija i termini u ovom hadisu 

Buhari prenosi ovaj hadis neSto du2e, rijeCima: 
Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve sellem) poslao je Aliju i jos 
jednog ashaba na jednom od svojih putovanja da potraze vodu, 
nakon sto im je vode ponestalo, rekavsi im: "Idite i potrazite 
vode!" Oni su otisli i naisli na zenu pred kojom je bila kamila 
sa dvije mjesine. Upitali su je: "Gdje je voda?" a ona odgovori: 
"Moje rociste za vodu je bilo jucer u ovo vrijeme." Oni 
dodadose: "Idi do Resulullaha (sallallahu alejhi ve sellem)". 
Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) zatrazio je posude 
pa ispraznio dvije mjesine. Ljudi su bili pozvani: "Pijte i trazite 
da pijete koliko ko moze ", pa se napio ko se napio i trazio je da 
se napije ko je htio. U hadisu se govori da je preostalo vode, Sto 
je vid vjerovjesniCke mu'dZize. 

£istoca posude politeista i koze uginule zivotinje sa 
stavljenjem 

Cilj navodenja gornjeg sluCaja jeste isticanje da je Allahov 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) uzeo abdest iz mjeSine 
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mnogoboSkinje, Sto je dokaz za ranije navodeni komentar hadisa 
koga prenosi Ebu Sa'lebe o Cistoci posuda mnogoboZaca. Hadis 
takoder ukazuje na Cistocu ko2e uginule zivotinje Stavljenjem, 
jer su spomenute mjeSine bile od ko2e Zivotinja koje su muSrici 
zaklali, a ono Sto oni zakolju smatra se strvinom. 

Osim toga, hadis ukazuje na Cistocu mnogoboSca, jer 
mnogoboSkinja je doticala tu vodu, a ta voda je bila manja 
koliCina od dva kulleta, jer je nemoguce da deva nosi viSe od 
toga. 

A onaj koji ka2e da su oni sami neCisti, kaze da ce voda 
biti neCista samo kada izmijeni jedno od svojih svojstava, a 
hadis ukazuje na to. 

8./21. Prenosi se od Enesa b. Malika (neka je Allah 
zadovoljan njime) da je posuda Vjerovjesnika (sallallahu alejhi 
ve sellem) pukla pa je na mjestu pukotine stavio srebrenu 
vezu. 143 

(Hadis navodi Buhari.) 

Dozvoljeno je okovati posudu srebrom 

Ovaj hadis je dokaz da je dozvoljeno povezivanje posude 
srebrom i u tome nema razilazenja, kao Sto je reCeno. 



141 Silsila znaci krug od zeljeza ili nesto slicno, mada se ovdje misli na 
povezivanje necega necim. 
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Ko je stavio vezu na posudu Allahova Poslanika 
(alejhi's-selam) 

Postoji razmimoilazenje oko toga ko je postavio ovu vezu. 
Bejheki prenosi od nekih da je to uCinio Enes b. Malik. Ibn 
Salah to odluCno tvrdi, ali istiCe da oko toga ipak postoji dilema, 
jer se u Buhariji prenosi od Asima Ahvela slijedece: Vidio sam 
posudu Vjerovjesnika (sallallahu alejhi ve sellem) kod Enesa b. 
Malika, bila je napuknuta, pa ju je povezao srebrom. 

Ibn Sirin navodi da je na njoj bila halka od zeljeza, pa je 
Enes htio da umjesto nje postavi haiku od zlata ili srebra, naSto 
mu je Ebu Talha rekao: Nemoj nista mijenjati sto je napravio 
Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem), pa je to ovaj 
ostavio. Ovako prenosi Buhari. 

Povratna zamjenica u reCenici <ULi {povezao ju je) moze 
se odnositi na Resulullaha (sallallahu alejhi ve sellem), a 
moguce je i na Enesa, kao Sto kaze Bejheki. Medutim, posljednji 
hadis potvrduje da je to uradio prvi. Ta posuda se nije izmijenila. 
Ostala je kakva je bila u vrijeme Resulullaha (sallallahu alejhi 
ve sellem). 

Smatram da veza nije isto Sto i halka koju je Enes htio 
izmijeniti. Jasno je da se reCenica *\ {povezao ju je) odnosi 
na Vjerovjesnika (sallallahu alejhi ve sellem), i to je dokaz 
ovome Sto je reCeno. 
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ObjaSn jenje Sta je necistoca i cime se cisti 

^aluJJ 4alc Alii — Alii (Jjjjj (Jlui : Jll «U& 41)1 ^-°J L>? L>*^ 0° 

^; Llu^k JUTj tj^i«jjjlj ^Ll> .V -(Jli ^-i. AiJjj jasJI (jfr 

1./22. Prenosi se od Enesa b. Malika (neka je Allah, d2elle 
Sanuhu, zadovoljan njime) da je rekao: "Upitan je Allahov 
Poslanik (alejhi's-selam) o vinu: 'Mo2e li se uzeti za sirce?' 
Poslanik (alejhi's-selam) je rekao: NeV 

(Hadis biljeze Muslim i Tirmizi. Tirmizi ka2e da je hadis 
hasenun sahih.) 

Pretvaranje u sirce vina nece ga ocistiti 

Ovdje se tretira pitanje pretvaranja vina u sirce, kao i u 
hadisu Ebu Talhe, koji glasi: Kada je vino postalo zabranjeno, 
Ebu Talha je pitao Vjerovjesnika (alejhi's-selam) o vinu koje je 
bilo kod njega, a pripadalo je maloljetnoj djeci, moze li ga 
zakiseliti (pretvoriti u sirce), i Poslanik (alejhi's-selam) mu 
naredi da ga prolije. Ovo navode Ebu Davud i Tirmizi. 
Primjena ovog hadisa je stav hadevija i Safi'ija, na osnovu 
znaCenja ovog hadisa, jer kad bi se zakiselilo, vino ne bi bilo 
dozvoljeno, niti bi bilo pre&sceno. 

Smisao hadisa jasno ukazuje da se ova norma odnosi na 
bilo koji naCin pretvaranja vina u sirce, pa makar i sa njegovim 
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prenoSenjem iz hlada na sunce, ili obratno. Neki kazu bit ce 
odiSceno i bit ce dozvoljeno. 



Pitanje kada se vino pretvori u sirce samo od sebe 

Kada se pretvori vino u sirce samo od sebe, bez ikakvog 
dodatnog postupka, ono ce biti Cisto i dozvoljeno. 144 Ipak u djelu 
El-Bahr stoji: Vecina nasih ucenjaka kazu da se time vino nece 
precistiti makar se ono pretvorilo u sirce samo od sebe bez 
ikakvog tretmana. 



Misljenje uleme o pretvaranju vina u sirce 

UCenjaci imaju tri stava o pretvaranju vina u sirce. Prvo, 
kada se vino pretvori u sirce nenamjerno, dozvoljeno je takvo 
sirce. Kada se vino pretvori u sirce namjerno, zabranjeno je 
takvo sirce. 

Drugo, zabranjeno je apsolutno svako sirce koje je 
proizvedeno iz vina. 

Trece, dozvoljeno je sirce koje je proizvedeno iz vina 
namjerno ili nenamjerno, s tim Sto ce onaj koji to Cini biti 
grijeSan Bogu i naruSio je svoju Cestitost Sto ga nije prolio u 
6asu kada je postalo vinom, a to je bila obaveza, na Sta je ukazao 
hadis Ebu Talhe. 



144 Ovo je stav Ebu Hanife (neka mu se Allah smiluje). 
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Kako se pretvara vino u sirce bez zakiseljavanja 

U komentaru stoji: Dozvoljeno je sirce koje je nastalo od 
vina, i ono se tretira kao sirce ijezicki i zakonski. Neki kazu da 
se vino moze pretvoriti u sirce u nekim sluCajevima i bez 
zakiseljavanja, kao npr. kada se izlije sok od grozda u posudu u 
kojoj je stajalo sirce. Ono ce se pretvoriti u sirce, a nece u vino. 
Drugi sluCaj je kada se otkinu od grozda bobe grozda pa se 
njima napuni posuda, zafiepi grlo posude blatom ili neCim 
sliCnim. To ce se pretvoriti u sirce, a nece u vino. Postoji joS 
jedan naCin, ako se iscijedi sok grozda, a onda se, prije nego Sto 
poCne vrijenje, na to stavi pravo sirce, i ono ce se pretvoriti u 
sirce, a nece u vino. 



2723. Prenosi se od Enesa (neka je Allah, dzelle sanuhu, 
zadovoljan njime) da je rekao: Na dan Hajbera Allahov Poslanik 
(alejhi 's-selam) naredio je Ebu Talhi da naglas vice, telali: 
"Allah (dzelle sanuhu) i Njegov Poslanik (alejhi' s-selam) 
zabranili su vam meso domacih magaraca, jer je to necisto! " 

(Hadis prenose Buhari i Muslim.) 

Misljenje o zajednickom spominjanju licne zamjenice 
koja se odnosi na Uzvisenoga i licne zamjenice koja se 
odnosi na Allahova Poslanika (alejhi's-selam) 

Na dan Hajbera Allahov Poslanik (alejhi's-selam) naredio 
je Ebu Talhi da naglas vice, telali: "Allah (dzelle sanuhu) i 



100 



I. GLAVA ODR2A VANJE ClSTOCE 



III. poglavlje Odstranjenje neiistoce 



Njegov Poslanik (alejhi's-selam) zabranili su vam ... " LiCna 
zamjenica u dvojini odnosi se na UzviSenog Allaha i Njegova 
Poslanika (alejhi's-selam), a dokazano je da je Poslanik (alejhi's- 
selam) rekao govorniku koji je rekao u toku svoje hutbe: Ko se 
pokori Allahu (dzelle sanuhu) i Njegovu Poslaniku (alejhi's- 
selam) - on se i uputio, a ko bude pre ma njima grijesio... - 
pogrijesio je, zalutao je: "Los si ti govornik narodal " zbog toga 
sto je povezao licnu zamjenicu koja se odnosi na Allaha (dzelle 
sanuhu) i licnu zamjenicu koja se odnosi na Poslanika (alejhi's- 
selam). "Nego reci: 'Ko pogrijesi prema Allahu (dzelle sanuhu) 
i Njegovu Poslaniku (alejhi's-selam). " Cinjenica je da ovdje 
dolazi do suprotstavljanja, a u rijeCima Allahova Poslanika 
(alejhi's-selam) nalazi se takoder zamjenica upotrijebljena u 
dvojini koja glasi: ...da budu Allah (dzelle sanuhu) i Njegov 
Poslanik (alejhi's-selam) njemu drazi od svega mimo njih 
dvojice . . . (mimma sivahuma). 

Odgovara se da je Allahov Poslanik (alejhi's-selam) 
zabranio ovom govorniku, jer govorniStvo zahtijeva 
jednostavnost i jasnocu, pa ga je odatle uputio da navede ime, a 
ne zamjenicu, a nije ukor torn govorniku Sto je on povezao 
zamjenicu UzviSenoga i zamjenicu Allahova Poslanika (alejhi's- 
selam). Drugo je da Poslanik (alejhi's-selam) moze da poveZe 
dvije zamjenice, a ne drugi, jer Poslanik (alejhi's-selam) poznaje 
uzviSenost svoga Gospodara i Njegovu veliCinu. 

Meso domaceg magarca, kao Sto ce se kasnije istaci, 
neCisto je, istiCu Buhari i Muslim. 

Hadis kako ga navodi Buhari 

Hadis biljeZi Buhari, a prenosi od Enesa da je Allahovom 
Poslaniku (alejhi's-selam) doSao neki covjek i rekao: Jedeno je 
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meso magarca, a unda mu je dosao i drugi covjek i rekao: Jeo 
sum meso magurca, pa nui je dosao i trcci Covjek govoreci: 
Iscezose magurci, pa jc Poslanik (alejhi's-sclam) naredio 
glasnogovorniku da objavi: Allah (dzelle sanuhu) i Njegov 
Poslanik (alejhi's-selum) zabrunjuju vam meso domacih 
magaraca, jer je to necisto, pa su prevrnuti lonci, a u njima je 
kvrcalo magarece meso. 

Hadisi koji potvrduju zabranu jedenja mesa domacih 
magaraca 

Zabrana jedenja mesa domaceg magareta je utvrdena 
hadisom koji se prenosi od Alije, Ibn Omera, Dzabira b. 
Abdullaha, Ibn Ebi Evfa, 146 Bera'a, Ebu Sa'lebe, 147 Ebu 
Hurejrea, Irbada b. Sarija, Halida b. Velida, Amra b. Su'ajba od 
njegova oca od njegova djeda, Mikdama b. Ma'dikeriba i Ibn 
Abbasa (neka je Allah, dzelle Sanuhu, zadovoljan njima). Svi su 
ovi hadisi pouzdano navedeni u islamskim zbirkama. U 
komentaru su navedeni svi oni koji ga citiraju i sve to ukazuje da 
je zabranjeno jesti meso domaceg magarca. 

Tretman jedenja mesa domaceg magarca 

Jedenje mesa domaceg magareta zabranjuje veca grupa 
ashaba, tabi'ina i onih koji su slijedili poslije njih na osnovu 



145 U hadisu Dzabira b. Abdullaha stoji da je Vjerovjcsnik (alejhi's-selam) 
zabranio jedenje mesa domaceg magareta, a dozvolio jedenje konjskog 
mesa (prim. M. Isamu'd-dina). 

14(1 U hadisu Abdullaha b. Ebi Evfa stoji: Zadesila nasjegladu vrijeme Bitke na 
Hajberu, i kada je doSao taj dan, mi smo pohvatali domace magarce i poklali ih. Kada 
je doHo do kuhanja magareceg mesa u loncima, glasnik Allahova Posianika (a/e/hi's- 
se/amjje posgvao: "Prevrnite /once!" (prim. M. Isamu'd-dina) 

147 Hadis Ebu Sa'leba glasi: ALlahov Poslanik (atejhi's-seiam) je ^abranio jedenje 
mesa domaceg magareta (prim. M. Isamu'd-dina). 
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ovih dokaza. Ibn Abbas smatra da jedenje mesa domaceg 
magarca nije zabranjeno. U Buhariji se od njega navodi da je 
rekao: Ne znam da li je zabranjen zbog toga sto je koristen kao 
jahalica, Hi zbog toga sto je haram (sam po sebi)? Primjetno 
je da je ovaj sud slab, jer je princip kod zabrane - haram, makar i 
ne znali razlog. Ibn Abbas argumentira svoj stav rijeCima Allaha 
(d2elle Sanuhu): 

Red: "Ja ne vidim u ovome sto mi se objavljuje da je 
ikome zabranjeno ..." 

On je to prouCio kao odgovor osobi koja ga je pitala o 
zabrani jedenja mesa domaceg magarca, zatim, on se oslanja i na 
hadis Ebu Davuda u kome stoji da je doSao Allahovom 
Poslaniku (alejhi's-selam) Galib b. Ebd2er i rekao: Allahov 
Poslanice, pogodila nas je velika glad. Ja nisam imao nista cime 
bih mogao nahraniti svoju porodicu do ma gar ecu masnocu, a ti 
si zabranio jedenje mesa domaceg magareta, i Poslanik 
(alejhi's-selam) rece: "Nahrani svoju porodicu masnocom svojih 
magaradi! Ja sam zabranio jedenje mesa domacih magaradi 
zbog njihovog lutanja po naseljima. " Zeli time reci da ta 
magarad jedu balegu. 

Odgovara se da su ovi vjerodostojni hadisi specificirali 
opcenitost znaCenja ajeta, da je hadis Ebu Davuda mudtarib 
(konfuzan) i da se u njemu nalazi dosta proturjeCnosti. Ako je 
ovaj hadis i vjerodostojan, onda ga je moguce protumaCiti daje 



14B Tj. da je zabrana bila zbog odredenog razloga, pa kada je nestalo 
razloga, nestalo je i zabrane, kao sto kazu oni koji smatraju zabranjenim 
konjsko mcso, da je ono bilo zabranjeno zbog toga sto su konji sredstvo za 
vodenje dzihada (prim. M. Isamu'd-dina). 

,4 ' J El-En'am, 145 (prim. M. Isamu'd-dina). 
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dozvoljeno jesti meso domaceg magarca samo kad je velika 
nevolja, kao Sto na to ukazuju rijeCi: Zadesila nas je velika 
glad... 

Znaci li zabrana necega da je to necisto 

Ova dva hadisa autor navodi u poglavlju o neCistocama i 
njihovo nabrajanje temelji se na principu da zabrana 
podrazumijeva neCistocu toga. Ovo je sud vecine, jer ima i 
razila2enja. 

Istina je da su stvari u osnovi ciste, a zabrana ne prati 
neCistocu. Tako npr. haSiS je zabranjen, a Cist je, isto tako i 
droga i otrovi koji ubijaju su Cisti, i nema dokaza da su neCisti. 

Necistocu prati zabrana, a zabranu katkada prati 
necistoca 

NeCistocu prati zabrana. Sve Sto je neCisto zabranjeno je, a 
nije obratno, 150 a to je zbog toga Sto je osnovna norma u pogledu 
neCistoce da je zabranjena u svakom sluCaju. Sud o neCistoci 
neCega je sud o njegovoj zabrani, suprotno sudu o zabrani, jer je 
zabranjeno oblaCenje svile i noSenje zlata muSkarcima, a njih 
dvoje su Cisti prema zakonu Seriatskopravne nu2de i prema 
konsenzusu. 

Kad imaS u vidu ovo, onda zabrana jedenja mesa domaceg 
magareta i konzumiranje alkohola, na Sto ukazuju tekstovi, ne 
podrazumijeva da su neCisti, nego o tome treba traZiti drugi 
dokaz, u protivnom, ostali bi na principu koji je prihvacen, a to 
je da su Cisti, a ko tvrdi suprotno trebao bi donijeti dokaz za to. 



'Jedno ima sire, a drugo uze znacenje (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Zbog toga mi ka2emo da nema potrebe da autor donosi 
ovdje hadis Amra b. HaridZe, koji ce doci uskoro, dokazujuci da 
je pljuvadka jahace Zivotinje 5ista. 

Dokaz o necistoci koze uginule zivotinje prije stavljenja 

Sto se tide ko2e uginule Zivotinje, da nije navedeno u 
hadisu: Stavljenje sirove koze je njezino ciscenje i hadisa: Koja 
god sirova koza se ucini - postat ce cista, mi bismo rekli da je 
sirova ko2a 5ista, jer se u Kur'anu navodi zabrana jedenja mesa, 
ali mi smo prosudili da je to nedisto, jer postoji dokaz, mimo 
dokaza o zabrani. 



^fSLiZ ( _ y ic. Jjiuu 1^jI*Jj j ( _ y ic. jAj i^Iai ^Lu j AjIc 

3724. Prenosi se od Amra b. Harid2ea (neka je Allah, 
d2elle Sanuhu, zadovoljan njime) koji ka2e: Drzao nam je 
predavanje Vjerovjesnik (alejhi's-selam) na Mini sa svoje 
jahalice, a pljuvacka njegove jahalice padala je po mojoj 
plecki. 

(Hadis navode Ahmed i Tirmizi, a Tirmizi smatra da je 
hadis sahih.) 

Osnovni podaci o Amru b. Haridzeu 

Amr je ashab, ensarija. Ubrajaju ga medu Sirijce. Bio je 
saveznik Ebu Sufjana b. Harba. To je osoba o kojoj prenosi 
Abdurrahman b. Ganem da je on two Allahova Poslanika 
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(alejhi's-selam) kako govori za vrijeme predavanja: Allah je dao 
svakome koji ima neko pravo to pravo te nema oporuke za 
nasljednika! Ovdje je upotrijebljena rijeC za jahalicu "rahile", a 
to je deva podobna za putovanje. 



Tretman pljuvacke zivotinje cije se meso jede 

Hadis ukazuje da je pljuvaCka Zivotinje Cije se meso jede - 
Cista. Neki ka2u da je to na osnovu konsenzusa, a to je, takoder, i 
osnovni princip. Hadis govori i objaSnjava taj osnovni princip, a 
to je da je Allahov Poslanik (alejhi's-selam) znao da na njega 
pljuvaCka jahace Zivotinje pada, i to je preSutno odobrenje 
Poslanika (alejhi's-selam). 



Jjl ^>iajl LjI j L_l jail ^3 a!ill-<a]i ^Jl cy^' cW*^ 

L>* ^jilau LuuIj A£kl ' * uS ^il :aJ .Li] ^jj Aj3 ^1 adl cl£j3 AjIc 

4725. Prenosi se od AiSe (neka je Allah, dZelle Sanuhu, 
zadovoljan njome) da je rekla: Allahov Poslanik (alejhi's-selam) 
prao bi menju (spermu), a zatim odlazio na namaz u toj odjeci. 
Kao da vidim trag tog pranja. 

(Hadis prenose Buhari i Muslim, a kod Muslima stoji jo§ i 
ovo: ...istirala bih dobro odjecu Allahova Poslanika (alejhi's- 
selam) i on bi klanjao u njoj..., u jednoj od njegovih verzija 
stoji: ... strugala sam suhu spermu svojim noktom sa njegove 
odjece...) 
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Osnovni podaci o^isi (neka je Allah, dzelle sanuhu, 
zadovoljan njome) ' 

AiSa (neka je Allah, d2elle Sanuhu, zadovoljan njome) 
majka je vjernika, kcerka Ebu Bekra Siddika. Njezina majka je 
Ummu Rumana b. Amir. Vjerovjesnik (alejhi's-selam) ju je 
zaprosio u Mekki i oZenio se njome mjeseca Sevvala 10. g. po 
poslanstvu, a kada ju je zaprosio imala je Sest godina. Preveo ju 
je u svoju kucu u Medini, u mjesecu Sevvalu, 2. g. po H., a neki 
navode drugi datum. Tada je imala devet godina. Poslanik 
(alejhi's-selam) je umro kada je imala 18 godina. To je jedina 
djevojka s kojom se Poslanik (alejhi's-selam) o2enio. ZatraZila je 
od Vjerovjesnika (alejhi's-selam) da joj da nadimak, pa je 
Poslanik (alejhi's-selam) rekao: Zvat ces se po sinu svoje sestre 
Abdullahu b. Zubejru. Bila je pravnica, veoma obrazovana i vrla. 
Prenijela je veliki broj hadisa od BoZijeg Poslanika (alejhi's- 
selam). Dobro je poznavala historiju Arapa i njihovu poeziju. Od 
nje prenosi grupa ashaba i tabi'ina. O njezinoj nevinosti 
objavljeno je u Kur'anu i govori se kroz deset ajeta u suri En- 
Nur. Allahov Poslanik (alejhi's-selam) umro je u njezinoj odaji i 
ukopan je tu. 152 Umrla je u Medini 57. g., a neki ka2u 58., u 
utorak 15. ramazana. Ukopana je u greblju Beki', a dZenazu joj 
je klanjao Ebu Hurejre, namjesnik Mervanov u Medini. 



Drugi termini ovog hadisa 

Buhari navodi ovaj hadis takoder prenoseci od AiSe, 
raznim rijeCima, i ka2e da je ona prala spermu sa Resulullahove 



151 Siddika, kcerka Ebu Bekra Siddika, dobro je poznata i ugledna i nema ni 
potrebe govoriti o njoj (neka je Allah, dzelle sanuhu, zadovoljan njome i 
njezinim ocem) (prim. M. Isamu'd-dina). 

152 Ovo je dovoljno da se vidi koliko ju je Poslanik (alejhi's-selam) cijenio 
(prim. M. Isamu'd-dina). 
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odjece, a u drugoj verziji stoji: ...a trag tog pranja na njegovoj 
odjeci je primjetan..., a na drugom mjestu stoji: ...Poslanik 
(alejhi's-selam) odlazio bi na namaz a tragovi vode na njegovoj 
odjeci. Zatim stoji i ovo: ... trag pranja na odjeci od prskanja 
vode... i napokon: ...gledam ga, a na odjeci prskotina... 

Misljenje o senedu ovog hadisa 

Bezzar ka2e da se ovaj hadis AiSe zasniva na prenoSenju 
Sulejmana b. Jesara, a on nije imao priliku da sluSa hadis od 
AiSe. O tome je prije govorio i Safi'i u djelu El-Umm prenoseci 
miSljenje drugih. Odgovara se na rijeCi Bezzarove da ga Buhari 
navodi kao sahih, i da se Muslim sla2e da je to vjerodostojno, 
Sto govori da je Sulejman b. Jesar sluSao hadis od AiSe, prema 
tome, ispravno je da je ovaj hadis merfu'. 

Ko kaze da je sperma (menijja) necista i dokaz za to 

Oni koji ka2u da je sperma (menija) necista oslanjaju se na 
ovaj hadis, a to su hadevije, hanefije, Malik, 153 i Ahmed b. 
Hanbel u jednom svom miSljenju. Oni ka2u: Pranje moze biti 



153 Malik je kod ova dva suda primijenio analogiju, tj. kod necistoce sperme 
i njezina odstranjenja vodom. Da je sperma necista objasnjava se 
analogijom na nekoliko nacina: 

- da su otpaci koji se razlazu necisti, a sperma (menijja) je jedno od toga, 
pa je i ona necista; 

- sve ono sto trazi ciscenje je necisto, i sperma je jedno od toga, tj. od 
onoga sto zahtijeva ciscenje; 

- da sperma prolazi kroz mokracni kanal pa je, prema tome, i ona 
necista. Sto se tice nacina odstranjenja sperme s obzirom da je necista, 
odstranjuje se vodom osim tragova koji se tolerisu. Pojedinosti su usko 
vezane sa opcim, medutim, ncma mjesta analogiji uz postojanje teksta, a 
Allah (dzclle sanuhu) najbolje zna (prim. M. Isamu'd-dina). 
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samo kada je nesto necisto, analogno drugim necistocama koje 
izlaze iz tijela poput mokrace i izmeta. To je zato sto sve ide na 
jedno mjesto i sve nastaje kao posljedica uzimanja hrane. Ono 
sto trazi ciscenje je necisto. Sperma je jedno od toga, i ona 
prolazi kroz mokracni kanal, pa se mora oprati vodom kao i 
ostale necistoce. ProtumaCili su hadis koji slijedi na naCin 
kakojeto izlo2io autor. 

Muslim, prenosi od AiSe, verziju koju ne biljeZi Buharija, a 
glasi: ...istirala bih dobro odjecu Allahova Poslanika (alejhi's- 
selam)..., Sto potvrduje da je ona to trljala i strugala. 

Termini hakke, fereke, hatte (struganje i istiranje) 
sperme sa odjece 

Muslim se opredijelio kod navodenja ove verzije za termin 
fereke, a taj termin ne navodi Buhari. Termin hatte i fereke 
navode Bejheki, Darekutni, Ibn Huzejme, Ibn DZevzi prenoseci 
hadis od AiSe. Kod Bejhekija on glasi: Ponekad sam strugala 
spermu sa odjece Allahova Poslanika (alejhi's-selam), a on 
klanja, a kod Darekutnija i Ibn Huzejmea stoji: ...ona bi 
sastrugivala spermu sa odjece Allahova Poslanika (alejhi's- 
selam), a on klanja. Kod Ibn Hibbana stoji: Kao da se vidim 
kako istirem spermu sa odjece Allahova Poslanika (alejhi's- 
selam), a on klanja. Prenosioci ovog hadisa su pouzdani. 

Dokaz za onoga koji tvrdi da je sperma cista 

NeSto sliCno ovom hadisu je hadis Ibn Abbasa koga biljeZe 
Darekutni i Bejheki. Bejheki poslije navodenja ovog hadisa 
ka2e: Njega prenose Veki' i Ibn Ebi Lejla, kao hadis mevkufkoji 
seze do Ibn Abbasa, sto je tacno. Neko je upitao Allahova 
Poslanika (alejhi's-selam) o spermi koja bi pala na odjecu i 
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Poslanik (alejhi's-selam) ka2e: Ona je poput slina, pljuvacke i 
ispljuvka, i dodaje: Bit ce ti dovoljno da je obrises krpom ili 
izhirom (mirisnom zukvom). 

Stav onih koji govore da je sperma necista i odgovor 
njima 

Oni koji ka2u da je sperma neCista objaSnjavaju hadise koji 
govore o istiranju (ferk) sperme sa odjece, da se misli na 
istiranje uz pranje vodom, Sto je daleko. Safije ka2u da je sperma 
Cista i oni koriste za dokaz da je sperma Cista ove hadise 
govoreci: Hadisi koji govore o pranju sperme - moZda se pod 
tim misli da je lijepo oprati, ali pranje nije dokaz da je sperma 
neCista. Mo2da je to radi Cistoce i odstranjenja prljavStine i 
slifino tome. Poredenje sperme sa ispljuvkom i slinom, dokaz je 
da je ona Cista. Naredba da se sperma obriSe krpom ili izhirom 
(mirisnom Zukvom) bila je radi odstranjenja prljavStine Cije je 
zadr2avanje na odjeci osobe koja klanja pokudno. Da je bila 
neCista, ne bi bilo dovoljno obrisati je. Sto se tide poredenja 
sperme sa ostacima prljavStine poslije mokrenja i obavljanja 
velike nu2de, kao Sto govore oni koji ka2u da je sperma neCista, 
odgovara se da nema mjesta analogiji ako postoji izriCit tekst. 

Prvi isticu da se ovi hadisi o struganju odnose na spermu 
Poslanika (alejhi's-selam), a njegove izluCevine su Ciste i drugi 
se ne mogu porediti s njim. Odgovara se da je AiSa (radijallahu 
anha) izvijestila da je ona sastrugivala spermu sa Poslanikove 
odjece, a moguce je da je ona od spolnog opcenja i da se sa njom 
izmijeSala 2enska sperma, pa se ne mo2e jasno ustvrditi da se 
radi samo o Poslanikovoj spermi. 

Hanefije isticu da je sperma (menijja) necista, kao i ostali, 
ali navode da se ona Cisti pranjem ili istiranjem ili odstranjenjem 
izhirom (mirisnom Zukvom) ili krpom oslanjajuci se na ova dva 
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154 

hadisa. Izmedu ove dvije grupe, grupe koja zastupa miSljenje 
da je sperma neCista i grupe koja smatra da je Cista, postoje du2e 
rasprave i dokazi koje smo mi izlo2ili u glosi na komentar El- 

Umde. 155 



5./26. Prenosi se od Ebu Semha (neka je Allah, dzelle 
Sanuhu, zadovoljan njime): Allahov Poslanik (alejhi's-selam) je 
rekao: "Oprat ce se zbog mokrace zenskog dojenceta, a 
poprskati zbog mokrace muskog dojenceta! " 

(Navode Ebu Davud i Nesa'i, a Hakim ka2e da je hadis 
sahih.) 



Osnovni podaci o Ebu Semhi 

Ime mu je Ijad, a bio je sluga Allahova Poslanika (alejhi's- 
selam). On je prenio samo jedan hadis. 



Ko navodi ovaj hadis i njegovi termini 

Ovaj hadis navode i: Bezzar, Ibn Mad2e i Ibn Huzejme 
prenoseci ga od Ebu Semha koji ka2e: Sluzio sam Vjerovjesnika 



154 Hanefije slijede hadis koji govori o istiranju suhe sperme, a analogijom 
zakljucuju da se pere vlazna sperma. Oni ne smatraju da bi bilo dovoljno 
istrati je pa da bi bilo cisto. V. hanefijsko djelo Serbu'l-mubtar koje je bilo 
obavezno za hanefije u srednjim vjerskim skolama El-Azhera (prim. M. 
Isamu'd-dina). 

155 V. Nejlu'l-evtar radi vise objasnjenja (prim. M. Isamu'd-dina). 
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(alejhi's-selam) i neko donese Hasana Hi Husejna i on se 
pomokri na prsa Vjerovjesnika (alejhi's-selam). Ja sam dosao da 
to operem, a Poslanik (alejhi's-selam) rece: "Pere se zbog 
mokrace djevojcice ... " (i navede hadis). 

Ovaj hadis navode Ahmed b. Hanbel, Ebu Davud, Ibn 
Huzejme, Ibn Mad2e i Hakim prenoseci ga od Lubabe bint 
Harisa koja ka2e: Bio je to Husejn... (i citira hadis). 

U jednoj verziji stoji: . . .oprat ce se zbog mokrace zenskog 
djeteta, a poprskat ce se (natopiti) odjeca zbog mokrace muskog 
djeteta. 

Spomenuti muhaddisi navode ovaj hadis, kao i Ibn Hibban, 
prenoseci ga od Alije (neka je Allah, d2elle Sanuhu, zadovoljan 
njime), koji ka2e: Allahov Poslanik (alejhi's-selam) rekao je u 
vezi sa mokracom dojenceta: "Poprskat ce se (natopiti) 
mokraca djecaka, 157 a oprati mokraca djevojcice. " U rivajetu 
Katadea stoji: Ovo se sve odnosi na dojencad dok nisu pocela 
jesti, a kada pocnu jesti, potrebno je oprati. 

U ovom poglavlju navode se hadisi koji su i merfu' (vezani 
do Poslanika, alejhi's-selam) i mevkuf (vezani do ashaba), a oni 
svi, kako kaZe hafiz Bejheki, kada se dodaju jedan drugome, 
postaju sna2ni (pouzdani). 



,5(i Hadis Lubabe glasi: Husejn b. Ali se pomokrio u krilo Vjerovjesnika (alejhi's- 
selam) pa sam rekla: "Allahov Poslanice, daj mi svoju odjecu, a obuci nelto drugo da je 
ja operem", a Poslanik (alejhi's-selam) odgovori: "Samo se poprska odjeca poslije 
mokrenja muikog djeteta, a opere mokraca fynskog djeteta. " (prim. M. Isamu'd- 
dina) 

157 Zemahseri kaze: Termin "gulam" upotrebljava se %a djecaka sve dok ne bude 
brijao brkove, ako mu se poslije toga ka%e gulam, to ^naci da je ova rijec upotrijebljena 
u prenesenom smislu, a odredeno je da se poprska odjeca uprljana mokracom djecaka 
dok ne bude poceo jesti (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Razlika izmedu mokrace djecaka i djevojcice prije nego 
sto pocnu jesti 

Ovaj hadis ukazuje na razliku izmedu mokrace djeCaka i 
mokrace djevojCice u tretmanu, ali prije nego Sto poCnu jesti 
hranu, kao Sto to definira Ibn Ravi. Hadis koji precizira da se 
ovaj propis odnosi na dojenCad prije no Sto poCnu jesti obiCnu 
hranu veze se za Poslanika (alejhi's-selam). U Sahihu Ibn 
Hibbana i Musannefu Ibn Ebi Sejbea prenosi se od Ibn Sihaba: 
Sunnet je da se poprska (natopi) po mokraci djeteta koje nije 
jelo hranu, a misli se dok nisu poCeli jesti i drugu hranu, ne 
samo mlijeko. Neki navode i druga miSljenja. 

Stavovi ucenjaka o ovom pitanju 

UCenjaci o ovoj temi imaju tri stava: 

Prvo, hanefije, hadevije i malikije smatraju da je potrebno 
prati mokracu i jednog i drugog djeteta, kao i svaku drugu 
neCistocu (nedzaset) poredeci njihovu mokracu sa ostalim 
neCistocama i tako su protumaCili ove hadise, a to je davanje 
prednosti analogiji nad tekstom. 158 

Drugo, stav Safija. Po njihovom uCenju, a to je jedno od 
miSljenja Safi'ija koje je kod njih najprihvatljivije, a ono glasi da 
je dovoljno poprskati (nakvasiti) mokracu djeCaka, a ne 
djevojCice, jer je njezina mokraca neCista kao i druge neCistoce, 
primjenjujuci hadise koji se navode i govore o razlici izmedu 
jednoga i drugoga. Ovo je stav Alije (neka je Allah, dzelle 
Sanuhu, zadovoljan njime), Ata'a, Hasana, Ahmeda, Ishaka i dr. 



15K Hanefije i malikije kazu: Pod iska^om "km jagsilhu" (nije odjevu proo) misli se 
na temeljito pranje. Ovaj njihov sud suprotan je oiitom (^abir) ^nacenju (prim. M. 
Isamu'd-dina). 
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Trece, dovoljno je poprskati i navla2iti mokracu i jednog i 
drugog, a to je stav Evza'ija. 

Da li je mokraca djecaka cista ili necista 

Kod pitanja da li je mokraca djeCaka Cista ili neCista vecina 
smatra da je neCista, ali je zakonodavac olakSao kod CiScenja te 
mokrace. 

Termin "nedeha" (poprskati, natopiti) po mokraci 
djecaka 

Termin koji je ovdje upotrijebljen (nedh) znaCi, kako 
navodi Nevevi u komentaru Muslima, da ono na Sto je pala 
mokraca treba dobro nakvasiti vodom, ali ne da voda teCe ili 
kapa, za razliku od natapanja u drugim sluCajevima, jer kod 
ovog drugog uvjetuje se da natapanje bude tako da voda tece 
preko njega i kapa, mada se i ovdje ne uvjetuje cijedenje. Ovo je 
pouzdano i odabrano. Ovo je stav Imamu'l-haremejna i 
istra2iva£a ovog pitanja. 

<Ac ^lll (j-L-o 'i^f^ ^ \f^-> ^ '(Jcj 

> ****** * * 

* * ' •- 

6727. Prenosi se od Esme bint Ebi Bekr (neka je Allah, 
dzelle Sanuhu, zadovoljan njima dvoma), da je Vjerovjesnik 
(alejhi's-selam) rekao o krvi menstruacije koja padne na odjecu: 



Ovaj stav navedeni hadisi odbacuju (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Ostrugat ce se, zatim trljati u vodi, ponovo preliti vodom, a onda 
klanjati u njoj. 

(Hadis prenose Buhari i Muslim.) 

Osnovni podaci o Esmi, kcerci Ebu Bekra 

Esma, kcerka Ebu Bekra, je Ummu Abdillah b. Zubejr. 
Primila je islam vrlo rano u Mekki i dala prisegu Vjerovjesniku 
(alejhi's-selam). Ona je starija od AiSe deset godina. Umrla je u 
Mekki, nakon Sto je bio ubijen njezin sin na manje od mjesec 
dana. Zivjela je 100 godina. Umrla je 73. g. Nije joj bio ispao ni 
jedan zub, niti je poremetila u pameti (poseninila), ali je 
oslijepila. 160 

Nacin ciscenja odjece na koju je pala krv menstruacije 

U hadisu je upotrijebljen termin tehuttuhu, a misli se 
ostrugati bit, glavninu necistoce, a misao termina takrusuhu, 
koji je upotrijebljen ovdje, znaCi trljati odijelo u vodi i odstraniti 
krv vrhovima svojih prstiju da bi se rastvorila na taj naCin i 
izaSlo ono Sto je odjeca bila upila u sebe. 

Druge verzije i termini ovog hadisa 

Ovaj hadis prenosi Ibn Mad2e na slijedeci naCin: ..trljaj ga 
u vodi i operi ga..., Ibn Ebi Sejbe na naCin: ... trljaj ga u vodi, 
operi ga i klanjaj u njemu..., Ahmed, Ebu Davud, Nesa'i, Ibn 
Mad2e, Ibn Huzejme, Ibn Hibban prenoseci hadis Ummu Kajs b. 



1611 Ona je nazvana Zatu'n-nitakajn, ili Zatu'n-nitak. V. njezine vrline u hadisu 
koji govori o hidzri Vjerovjesnika (alejhi's-selam) i njezina oca, zatim hadisu 
koji govori o njezinom muzu i sinovima (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Muhassan, ka2u da je ona pitala Allahova Poslanika (alejhi's- 
selam) o krvi menstruacije koja padne na odjecu i Poslanik 
(alejhi's-selam) je rekao: Ostruzije kamenom i operije u vodi i 
lotosu. Ibn Kattan ka2e da je sened ovog hadisa veoma pouzdan. 
Ja ne znam da ima bilo kakvu skrivenu mahanu. 

Necist krvi menstruacije i temeljito pranje te krvi, a 
nije neophodno odstraniti trag necistoce 

Hadis ukazuje da je krv menstruacije necista i da je 
obavezno oprati je, zatim ulo2iti sve da bi se odstranila, jer se 
spominje struganje, temeljito pranje i prelijevanje kako bi se 
odstranio trag toga. Ocito je da se ne insistira ni na cemu viSem 
od toga, a ako ostane trag toga ne treba upotrijebiti neSto oStro 
da bi se taj trag odstranio, jer se to ne spominje u hadisu, tj. u 
^adisu Esme, a ovaj hadis to objasnjava. Osim toga, navodi se i 
u drugim hadisima i kaZe: Nista ti nece stetiti trag toga. 

1.12%. Prenosi se od Ebu Hurejrea (neka je Allah, d2elle 
Sanuhu, zadovoljan njime): Havla je rekla: "O, Allahov 
Poslanice, a ako ne iscezne krv?" Poslanik (alejhi's-selam) 
odgovora: "Dosta tije voda, nista ti nece stetiti trag toga. " 

(Hadis navodi Tirmizi, sened mu je slab.) 
Osnovni podaci o Havli b. Jesar 

Havla je Bintu Jesar, kako saopcava Ibn Abdulberr u djelu 

Ei-Isti'ab. 
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Druge verzije i termini ovog hadisa 

Ovaj hadis navodi Bejheki, a s obzirom da se u njemu 
spominje Ibn Lehi'a, Ibrahim Harbi kaze da nismo Culi za Havlu 
b. Jesar, do u ovom hadisu, a hadis prenosi i Taberani u djelu 
El-Kebir navodeci hadis Havle b. Hakim, sa senedom slabijim 
od prethodnog. 

Izmjena traga krvi menstruacije 

Ovaj hadis navodi i Darimi prenoseci hadis od AiSe kao 
mevkuf (vezan za nju) i kaze: Koda zena pere krv pa krv nije 
iscezla, onda neka je izmijeni koristeci biljku safru Hi safran. 
Ovaj hadis biljezi i Ebu Davud takoder od AiSe kao mevkuf. 
KoriStenje safre i safrana ne znaCi odstranjenje samog traga krvi, 
nego mijenja boju Cisteci je. 

Misljenje o upotrebi necega ostroga da bi se odstranio 
trag necistoce 

Ovaj hadis je dokaz da nije potrebno, kao Sto smo ranije 
rekli, upotrijebiti neSto oStro da bi se odsjekao trag neCistoce i 
odstranila ona sama. Ovo je prihvatila jedna grupa ehl-i bejta, 
zatim neke hanefije i Safije. Oni koji smatraju da je obavezno 
upotrijebiti ne§to oStro jesu hadevije, jer je cilj CiScenja da 
musallija bude u najpotpunijem obliku i najbolje obuCen, a za 
hadis: ...trljaj ga i odstrani ga od sebe izhirom (mirisnom 
zukvom)... u komentaru stoji: Znas, na osnovu onoga sto je 
spomenuto, da to govori o pozeljnom, pa je prvi sud pretezniji. 
Ovo su njegove rijeCi. Mozda ce neko reci da je navedena 
naredba o pranju krvi menstruacije vodom i sidrom, a sidr je 
oStar. 
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Hadis koji je naveden o tome, veoma je pouzdan, kao Sto ti 
je poznato, i ogranicava ono Sto je neograniceno spomenuto u 
drugim hadisima. 

Hadis ogranicava upotrebu neceg oStroga samo na krv 
menstruacije, a ne moze se odnositi na druge nedistoce analogno 
krvi menstruacije, jer za to ne postoje uvjeti analogije. A tumadi 
se hadis: ...nece ti stetiti ako ostane kakav trag... i hadis AiSe u 
kome stoji: ...nije iscezao, tj. poslije upotrebe oStrog predmeta. 

Ovi hadisi u ovom poglavlju tretiraju nedistocu vina, mesa 
domacih magaradi, sperme, mokrace djevojdice i djecaka i krv 
menstruacije. Da je autor ovdje spomenuo i mokracu beduina u 
d2amiji i Stavljenje sirove koze u ovom poglavlju, bilo bi bolje. 
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Vaznost abdesta 

Abdest je jedan od najvaznijih uvjeta za namaz. To navode 
Buhari i Muslim prenoseci hadis od Ebu Hurejrea koji seze do 
Poslanika (alejhi's-selam) (merfu'): Allah (dzelle sanuhu) nece 
primiti namaz ni jednog od vas ako izgubi abdest sve dok ga 
ponovo ne uzme. 

To je potvrdio i hadis koji glasi: Abdest je dio imana. 
Njega je Allah (dzelle sanuhu) propisao u Kur 'anu rijecima: 

Jj £4j J&jWj ljUti ttU J 'fd \\ IjLl oj*X&& 

(... c£0> J\ 'fejj 'fL^'ji Ijkl^l'j jrja 

O, vjernici, kada hocete da namaz obavite, lica svoja i ruke 
svoje do iza lakata ope rite - a dio glava svojih potarite - i noge 
svoje do iza clanaka ... 161 objavljen u Medini. 



Gdje je propisan abdest 

Ucenjaci se razilaze da li je abdest bio propisan u Medini 
ili Mekki. IstrazivaCi prihvataju da je propisan u Medini, jer 
nema teksta koji govori suprotno tome. 

O vrijednosti abdesta navode se brojni hadisi. Jednu od tih 
vrijednosti spominje hadis koga navodi Ebu Hurejre, a nalazi se 



m El-Ma'ide, 6. 
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kod Malika i drugih autoriteta, kao hadis merfu', a glasi: Kada 
musliman Hi vjernik uzima abdest i opere svoje lice, iz lica ce 
mu isceznuti svaka greska koju je vidio svojim ocima sa vodom 
Hi sa posljednjom kapi vode. A kada opere svoje ruke, izici ce 
mu iz njegovih ruku svaka greska koju je pocinio rukom, sa 
vodom Hi posljednjom kapi vode. Kada opere svoje noge, 
isceznut ce svaka greska koju je on pocinio hodajuci svojim 
nogama sa vodom Hi posljednjom kapi vode. Tako da ce izaci 
cist bez grijeha. 

0 vrijednostima abdesta govori opSirnije hadis koga bilje2i 
Malik prenoseci ga od Abdullaha b. Senabihija: Allahov 
Poslanik (alejhV s-selam) je rekao: "Kada vjernik uzme abdest 
pa izapere usta, izaci ce grijesi iz njegovih usta; kada ocisti nos, 
izaci ce grijesi iz njegova nosa, a kada opere svoje lice, nest at 
ce grijeha sa njegova lica; cak ce izaci grijesi i iz trepavica 
njegovih ociju. Kada opere svoje ruke, izaci ce greske iz 
njegovih ruku, cak i ispod nokata njegovih ruku. Kada mesh 
ucini po glavi, isceznut ce grijesi iz njegove glave, cak ce izaci i 
iz usiju, a kada opere noge izaci ce grijesi cak i iz nokata 
njegovih nogu, a onda se uputi ka dzamiji i svome namazu; to ce 
mu biti dodatak na sve. U ovom smislu ima vise hadisa. 

Da li je abdest specificnost ovog ummeta 

O ovome postoji razilaZenje. Istra2iva6i kaZu da abdest nije 
specifi6nost ovog ummeta nego je specifi6nost ovog ummeta 
gurre i tahdzil (bjelina na lieu, na rukama i nogama od pranja). 



,r ' 2 Ovo ce biti ako namjerava da napusti ova losa djela; u protivnom, od 
abdesta ce imati samo da mu je dozvoljen pristup namazu. V. o tome u 
djelu El-Medbal od Ibn Hadzdza (prim. M. Isamu'd-dina). 



120 



I. GLAVA ODRZA VANJE ClSTOdE 



IV. poglavlje Abdest 



* - - . ~ - > . . 

1 729. Prenosi se od Ebu Hurejrea (neka je Allah, d2elle 
Sanuhu, zadovoljan njime) da je Allahov Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) rekao: 

Kad ne bi bilo tesko mome ummetu (muslimanima), 
naredio bih im da upotrebljavaju misvak (cetkicu za zube) kod 
svakog abdesta. 

Hadis navode Malik, Ahmed b. Hanbel i Nesa'i; Ibn 
Huzejme smatra da je sahih, a Buhari ga navodi kao mu'allek 
(navodeci samo dio hadisa, odnosno ispuStajuci jednog ili viSe 
prenosilaca sa poCetka seneda). 

Misljenje o senedu hadisa 

U komentaru stoji: Ovaj hadis biljeze Buhari i Muslim 
prenoseci ga od Ebu Hurejrea, a ovo je verzija Ebu Hurejrea. 
Ibn Mende ka2e da su svi prihvatili da je sened ovog hadisa 
sahih. Nevevi dodaje: Neki istaknuti ucenjaci pogrijesili su i 
smatraju da ga Buhari nije naveo. Ka2em: OCito je da postupak 
autora ovdje podrazumijeva da ga nije naveo ni jedan od Sejhova 
(Buhari i Muslim), a on je jedan od hadisa koji se navode u djelu 
Umdetu'l-ahkam u kojem se spominju samo hadisi koje navode 
Buhari i Muslim, s tim Sto kod njega stoji: ...kod svakog 
namaza. 
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Hadisi u znacenju ove predaje koji ukazuju na 
vrijednost upotrebe misvaka 

Brojni prenosioci navode predaje o va2nosti upotrebe 
misvaka. U ovom smislu navodi se viSe hadisa od veceg broja 
ashaba. Medu tim hadisima prenose i hadis Alije kod Ahmeda; 
Zejda b. Halida kod Tirmizija; Ummu Habibe kod Ahmeda; 
Abdullaha b. Omera, Sehla b. Sa'da, DZabira i Enesa kod Ebu 
Nu'ajma, Ebu Ejjuba kod Ahmeda i Tirmizija, zatim hadis Ibn 
Abbasa i AiSe kod Muslima i Ebu Davuda. Naredba o tome 
spominje se i u hadisu koji glasi: Upotrebljavqjte misvak jer on 
cisti usta. Navodi ga Ibn Mad2e u kome je izvjesna slabost, ali 
on ima i brojne sahide (pratece hadise) koji ukazuju da naredba 
o upotrebi misvaka ima svoju osnovu. Navodi se u hadisima da 
je '"''misvak praksa svih poslanika, ...karakteristika prirodnog 
ponasanja..., ...sredstvo za ciscenje..., ...namaz prije koga je 
koristen misvak bolji je od onoga gdje nije koristen za 
sedamdeset puta... " Ovo navodi Ahmed, Ibn Huzejme, Hakim, 
Darekutni i drugi. 

Veliki gubitak za onoga ko izostavi misvak 

U djelu El-Bedru 'l-munir se ka2e; O misvaku govori vise 
od sto hadisa pa je cudno da o necem govori toliki broj hadisa, 
a onda ga veliki broj ljudi zanemaruje, stavise, i veliki broj 
fakiha . Ovo je veliki gubitak. 

Misvak filoloSki i terminoloSki 

Misvak je imenica i muSkog i 2enskog roda, mno2ina je 
suvuk.' 63 TerminoloSki, misli se na upotrebu drveta (uda) ili 



im Nevevi kaze: Termin sivak iqyeden je i% rijeii "sake", a ynali trljati (prim. M. 
Isamu'd-dina). 
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neCeg sliCnog kao cetkice kod Ciscenja zuba da bi se odstranilo 
zutilo i si. 

Upotreba misvaka kad covjek nema zuba 

IstiCem da je i kod iSCeznuca zuba propisan misvak na 
osnovu hadisa koga prenosi AiSa u kome ka2e: Upitala sam 
Resulullaha (sallallahu alejhi ve sellem) hoce li misvak koristiti i 
osoba bez zuba, a Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) je 
rekao: Da. 

- Kako ce ga upotrijebiti? - pitala sam. 

- Stavit ce prst u usta - odgovorio je. 

Hadis prenosi Taberani u djelu Evsat u kome je iznio 
njegovu slabost. 

Tretman misvaka 

Upotrebu misvaka vecina udenjaka smatra sunnetom, a 
neki cak vadZibom. 164 Hadis na poCetku ovog poglavlja je dokaz 
da nije obavezan misvak na osnovu rijeCi u hadisu u kojima 
stoji: Le emertuhum... (Svakako bih im naredio ...) tj. naredio 
bih im kao obavezu, ali Poslanik (alejhi's-selam) ostavlja 
naredbu o tome zbog poteSkoce, ali ne i preporuku, Sto je 
potvrdeno bez ikakve sumnje. 



im p renos j Eb u Hamid Isferajini od Davuda Zahirije da je on smatrao 
obaveznim upotrebu misvaka prije namaza. Nevevi kaze: Kasniji naH uHenjaci 
su osudili Ebu Hamida i druge koji prenose od Davuda da je smatrao upotrebu 
misvaka vad^tbom, istihtci da je njegov me^beb da je misvak sunnet, kao Ho ka^u 
ostaii pravnid, premda se %ahirije Ovrsto dr$e vanjskog smisla hadisa (prim. M. 
Isamu'd-dina). 
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Hadis ukazuje na vrijeme kada se upotrebljava misvak, a to 
je pri svakom abdestu. U komentaru stoji da je preporuCljivo 
upotrebljavati misvak u svim vremenima, a naroCito je 
preporuCeno upotrijebiti ga u pet sluCajeva: prvo kod namaza, 
bez obzira oCistio se covjek vodom ili zemljom ili ne Cistio se, 
kao kada ne bi naSao ni vodu, ni zemlju; drugo, kod uzimanja 
abdesta; trece, kod uCenja Kur'ana; cetvrto, poslije budenja iza 
sna; peto, kada god se osjeti zadah usta. 

Razlog upotrebe misvaka kod namaza 

Ibn Dekik Id ka2e: Razlog je upotrebe misvaka kod 
namaza u tome sto nam je naredeno da se upotrijebi misvak u 
svim situacijama priblizavanja Allahu (dzelle sanuhu) da bi 
covjek bio savrsen i cist ispoljavajuci cast prema ibadetu. Neki 
ka2u da je ta naredba vezana za meleka jer on stavlja svoja usta 
na usta uCaCa i biva uznemiravan odvratnim zadahom. Zbog 
toga je misvak propisan, i to je lijepo objaSnjenje. 

Misvak u namazu 

Hadis jasno govori da upotreba misvaka kod namaza nije 
ograniCena na to da li postio ili ne. Safi'i ka2e: Nije propisan 
misvak poslije podneva kada covjek posti kako se time ne bi 
odstranio zadah usta koji je drag Allahu (dzelle sanuhu). 
Odgovara se da misvak ne odstranjuje zadah iz usta, jer zadah 
proistiCe iz zadaha stomaka, Sto se ne mo2e odstraniti 
misvakom. 
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Da li je propisan misvak musalliji pa makar bio sa 
abdestom 

Da li je propisan misvak za musalliju makar on bio sa 
abdestom kao Sto se navodi u hadisu: ... pri svakom namazu... 
Neki ka2u da je to propisano. Drugi ka2u: Propisano je samo 
kada se uzima abdest, na osnovu hadisa; "...pri svakom 
abdestu..." Ovaj hadis ogranicava onaj koji govori ...pri 
svakom namazu..., pa se misli kod uzimanja abdesta za svaki 
namaz, makar bilo reCeno da se treba voditi racuna o smislu radi 
cega je propisan misvak. 

Sredstva koja mijenjaju zadah iz usta 

Ako je proSlo dosta vremena, izmijenit ce se zadah iz usta 
na jedan od naCina koje smo spomenuli, a to je ako se jede neSto 
Sto ima odvratan miris, duga Sutnja, mnogo priCanja, ostavljanje 
jela i pica, tada je propisan misvak, makar ne uzimao abdest, a 
ako nema toga, onda ako hoce. 

Najbolje cime ce se odstraniti zadah iz usta 

U rijeCima gdje se govori o misvaku terminoloSki i si. 
govori se o necemu slicnom, poput uda (drveta), a pod tim se 
podrazumijeva sve Sto odstranjuje zadah kao Sto je gruba krpa, 
prst i cetkica, a najbolje da misvak bude od drveta erak koje 
sluZi za misvak, osrednje cvrstoce, ali ne da je suviSe suho pa da 
rani desni, niti previSe vla2no ili mehko pa da ne odstranjuje ono 
Sto se 2eli njime odstraniti. 
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pj^aji lio tjUit Jjl ^JUj ^Jaj 'jL&. (jlj^ 'jlj^ J 

gWV.kVi a t or> CjX A^S JUi 

& * ~ * <~ * * <* * * * & * 

.' r .'- . ' . ' 

2./30. Prenosi se od Humrana da je Osman trazio vodu da 
uzme abdest pa je oprao svqje ruke tri puta, zatim dobro isprao 
usta i nos uSmrkujuci vodu u njega i iSmrkujuci je, oprao lice tri 
puta, svoju desnu ruku do lakta tri puta, zatim lijevu kao i desnu, 
uCinio mesh po glavi, zatim je oprao svoju desnu nogu do iznad 
Clanaka tri puta, pa lijevu isto tako, a potom dodade: Vidio sam 
Resulullaha (sallallahu alejhi ve sellem) da nzima abdest upravo 
ovako kako sam ja uzeo. 

(Navode ga Buhari i Muslim.) 

Osnovni podaci o Humranu, oslobodenom robu 
Osmana (neka je Allah, dielle Sanuhu, zadovoljan 
njime) 

Humran b. Eban je oslobodeni rob Osmana b. Affana. 
Ovog Humrana je poslao Halid b. Velid Osmanu, nakon Sto ga 
je zarobio u jednoj bitki i ovaj ga oslobodio. 

Pranje Saka je sunnet kod abdesta i pranje kod budenja 

Prema jednoglasnom miSljenju uCenjaka, pranje Saka pri 
abdestu tri puta je sunnet. Pod ovim pranjem ruku ne misli se na 
ono nakon budenja o cemu ce kasnije biti rijeCi. Medutim, ako bi 
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se probudio i zelio uzeti abdest, na osnovu vanjskog smisla ovih 
hadisa, trebao bi oprati ruke tri puta nakon budenja, a zatim tri 
puta radi abdesta, ali je moguce i da se ruke peru svega tri puta. 

Upotrijebljeni termin madmada znaCi da se stavi voda u 
usta i promulja, a onda izbaci, tako stoji u komentaru, a u 
rjeCniku stoji: pokretanje vode u ustima bez izbacivanja vode. U 
hadisu Osmana (neka je Allah, dzelle Sanuhu, zadovoljan njime) 
ne spominje se da li je to uradio jedanput ili tri puta, medutim, u 
hadisu Alije stoji da je uzeo vodu u usta i nos i iSmrkuno se 
lijevom rukom, i to je uradio tri puta, a onda ka2e: Ovo je 
postupak kod ciscenja Vjerovjesnika (alejhi's-selam). 



Termini istinSak (uSmrknuti) i istinsar (iSmrknuti) 

IstinSak znaCi uSmrknuti vodu u unutraSnjost nosa, uvuci je 
disanjem Sto dalje, a za istinsar vecina filologa, muhaddisa i 
fakiha ka2u da je to izbacivanje vode iz nosa, nakon 
uvladenja. 



lf ' 5 Ucenjaci se razilaze o tome da li je vadzib, ili nije vadzib (obavezno). 
Imam-i Ahmed, Ishak, Ebu Ubejd, Ebu Sevr, Ibn Munzir i od ehl-i bejta 
Hadi, Kasim i Muejjedbillah isticu da je obavezno oprati usta, usmrknuti 
vodu u nos i ismrknuti. Za tu obaveznost oni uzimaju podlogu da je to 
sastavni dio dopune pranja lica i posto je naredeno da se pere lice, onda je 
naredeno i ovo. Malik, Safi'i, Evzai, Lejs, Hasan Basri, Zuhri, Rebi', Jahja b. 
Se'id, Katade, Hakem, Muhammed b. Dzerir Taberi i Nasir iz ehl-i bejta 
uce da nije obavezno. Ebu Hanife i njegovi ucenici, zatim Sevri, Zejd b. Ali 
od ehl-i bejta smatraju da je to farz kod dzenabeta, a sunnet kod abdesta. 
Ovo je najispravniji sud. Mi se zadovoljavamo time i to prihvacamo (prim. 
M. Isamu'd-dina). 
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Pranje ruku do lakata i ulazak lakata u pranje 

U hadisu se objaSnjava opcenitije ono Sto je u ajetu sazeto 

reCeno ...^j—jI j / ruke svoje..., zatim da se daje prednost 

desnoj ruci (uz pranje laktova). ...j—sl^JI IJ -J\ do iza 

/atarta... Prijedlog ila znaCi kraj, ali se upotrebljava i u znaCenju 
sa, pa se u hadisima istiCe da se ovdje misli, kao Sto je doSlo u 
hadisu DZabira: Vodom je oblijevao preko svojih lakata, tj. 
Vjerovjesnik (alejhi's-selam). Ovo navodi Darekutni slabim 
senedom. On navodi boljim senedom, u opisu abdesta 
Osmanova, da je on oprao svoje ruke sa laktovima, cak je potrao 
i jedan dio miSica, a to istiCu Bezzar i Taberani prenoseci hadis 
Va'ila b. Hudzra u opisu abdesta: Oprao je svoje podlaktice tako 
da je obuhvatio i laktove. Kod Tahavija i Taberanija stoji 
prenoseci hadis od Sa'leba b. Ubadea pa dalje od njegova oca: 
... zatim je oprao svoje podlaktice tako da mu je voda tekla 
preko njegovih lakata. Ovi hadisi pojacavaju jedan drugoga. 
Ishak b. Rahevejh ka2e da prijedlog ila u ajetu moguce da ima 
znaCenje cilja, a da znaCi i sa, a sunnet Poslanikov ka2e da ila 
znaCi sa. Safi'i dodaje: Ja ne znam nikakvo protivljenje da i 
laktovi obavezno ulaze u abdest. 

Na osnovu ovoga saznajeS da je dokazano da i laktovi 
ulaze u abdest. Zemahseri navodi da prijedlog ila ima znaCenje 
cilja opcenito, a ulazak toga cilja u odredbu i stavljanje izvan 
odredbe ovisi o dokazu i tada on navodi primjer za to. A ti si vec 
spoznao da ovdje taj dokaz govori da i pranje laktova ulazi u 
sastav abdesta. 



,r,(i O obaveznosti ulaska laktova u abdest razilaze se samo Zufer b. Huzejl, 
ucenik Ebu Hanife i Davud Zahiri, jer su oni prokomentarisali prijedlog ila 
da se odnosi na cilj. V. djelo El-l'rabu't-menhed^i ti'l-Kur'ani't-kerim dr. 
Muhammeda Sadika (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Mesh po glavi 

Cinjenje mesha po glavi je u skladu sa ajetom gdje je 
upotrijebljen prijedlog bi (sa), a glagol meseha je prelazni i sa 
bi i bez prijedloga; Kurtubi kaze da je bi ovdje prijelazno, 
dozvoljeno je da bude ukinuto, ali i da ostane. Neki kazu da je 
navodenje prijedloga bi ovdje u znadenju koje govori da pranje 
u jeziku znadi da se neSto njime pere, a mesh u jeziku zna£i da 
se neSto potare. Da je u tekstu receno potarite vase glave, bilo 
bi dozvoljeno potrati rukom bez vode, a ovdje kao da je receno 
potarite vase glave vodom, i ovdje je doSlo do promjene, a 
osnova je u tome: ...potarite vodom vase glave. 



Da li je obavezno potrati (mesh uciniti) cijelu glavu 

Udenjaci se razilaze da li je obaveza mesh 6initi po cijeloj 
glavi ili po jednom njezinom dijelu. Neki kazu da sam ajet ne 
definira tacno ni jednu od dvije odredbe, jer rijeii UzviSenoga: j 
167, fl_- iy% I ..a glave svoje potarite... dozvoljavaju obje 
mogucnosti, tj. cijelu glavu, ili jedan dio glave, a nema dokaza u 
ajetu da se obuhvata ili ne obuhvata cijela glava. 



Dokaz onoga koji kaze da je mesh potiranje jednog 
dijela glave 

Onaj koji kaze da je dozvoljeno mesh udiniti samo po 
jednom dijelu glave istide da sunnet objaSnjava jednu od 
dvije mogucnosti, a to je ono Sto biljezi Safi'i prenoseci hadis 
Ata'a koji glasi da je Poslanik (alejhi's-selam) uzimao abdest, 
zadigao svoj saruk sa glave i mesh udinio po prednjem dijelu 



El-Ma'ide, 6. 

To su Safi'i i Tabcri (prim. M. Isamu'd-dina). 
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svoje glave. Ovaj hadis, iako je mursel, ipak njega podupire 
drugi hadis koji ce doci, a koji je merfu' i koga prenosi Enes. U 
ovom senedu, iako ima i nepoznata osoba, njega podupire hadis 
koga navodi Se'id b. Mensur prenoseci hadis Osmana u kome 
se govori o opisu abdesta: ...da je potrao prednji dio svoje 

, 169 

glave... 

U ovom hadisu se susrece i ravija o kome se razilaze. 
Prenosi se, kao potvrdeno, od Ibn Omera da se covjek moze 
zadovoljiti meshom po jednom dijelu glave, a Ibn Munzir i drugi 
kazu da ovo njemu nije osudio ni jedan ashab. 



Ko istice da se mesh cini po jednom dijelu glave uz 
dopunu po saruku (ahmediji) 

Neki ucenjaci istidu da je mesh koji se udini po jednom 
dijelu glave potrebno dopuniti meshom po saruku na osnovu 
hadisa koga prenosi Mugire i Dzabir, a koga navodi Muslim. 



Neponavljanje mesha po glavi 

U ovom rivajetu ne spominje se ponavljanje mesha po 
glavi, kao Sto se to navodi u drugima, mada sadrzi spominjanje 
ponavljanja kod ispiranja usta. Ono Sto nije spomenuto, poznato 
ti je, ne moze se ni uzeti za dokaz. O tome ce kasnije biti viSe 
rije£i. 



m Ahmed smatra da se mesh cini po prednjem dijelu glave. To je stav i 
Zejna b. Alije, Nasira, Bakira i Sadika iz ehl-i bejta (prim. M. Isamu'd-dina). 

170 Ibn Kajjim kaze: Ni/e vjerodostojan ni jedan hadis od Poslanika (alejhi's-seiam) 
da se on ograniHo samo na jedan dio glave, nego kada bi mesh cinio po tjemenu, 
dopunio bi ga po saruku. V. vise: Zadu'l-me'ad ft hedji hajri'l-ibad (prim. M. 
Isamu'd-dina). 
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Pranje nogu i stav da i clanci ulaze u sastav nogu i sta 
su oni 

Zatim je oprao svoju desnu nogu do iznad clanaka tri puta 
. . . Ovdje je rijed o istom propisu kao i u slucaju gdje se govori o 
pranju njegove desne ruke do iza lakta, s tim Sto ne postoji 
razmimoilazenje u zna£enju lijeci lakat za razliku od Clanaka. O 
tome Sta se misli pod ovim pojmom postoji razilazenje. Poznato 
je da je clanak isturena kost tamo gdje se spajaju cjevanica i 
stopalo. To je stav vecine, dok se od Ebu Hanife i imamija 
prenosi daje to kost koja je pozadi stopala gdje se veze kajiS na 
obuci. O ovom pitanju postoje razni stavovi. U komentaru stoji: 
Najbolji dokaz za miSljenje vecine je hadis Nu'mana b. BeSira u 
kome se govori o svojstvu saffa u namazu: Vidio sam jednog 
covjeka od nas kako se njegov clanak priljubio uz clanak onoga 
koji klanja do njega... Ja mislim, a Sto nije tajna, da to ne moze 
biti dokaz jer onaj koji se suprotstavlja tome kaze: Ja sam 
nazvao to clankom i ne razilazim se u tome s vama, ali mislim da 
se ne misli na to u ajetu o abdestu, jer clankom se naziva i 
clanak i peta, a najvise sto ima u hadisu koga prenosi Nu 'man 
je da je on nazvao ispupcenje clankom, i tu nema razilazenja u 
imenu. Mi smo u glosi djela Dav'u'n-nehar dali prednost i 
prioritet stavu vecine navodeci tamo i dokaz. 

Dopuna hadisa i vrlina uzimanja abdesta kako valja 

Dopuna ovog hadisa glasi: ...Allahov Poslanik (alejhi's- 
selam) je rekao: "Ko uzme abdest poput ovog moga abdesta, 
zatim klanja dva rekjata i ne bude se predao zaboravu bit ce mu 
oprosteni svi grijesi koje je ranije ucinio, " tj. ne bude se predao 
za vrijeme ta dva rekjata ovosvjetskim stvarima i onome Sto nije 
vezano za namaz, pa ako bi neSto pred njega iskrslo i on samo 
odbije to, bit ce mu oproSteno i nece se smatrati da je bio predan 
sam sebi, tj. ovosvjetskim stvarima. 
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Zapamti da ovaj hadis ukazuje na redoslijed pranja organa, 
jer je povezano s rijedcom zatim (summe). 

Trostruko pranje kod abdesta 

Hadis ukazuje na pranje tri puta, ali ne ukazuje da je to 
obaveza, vadzib, jer se radi o svojstvu djela koje je pohvalno, ali 
ne znadi da namaz nije valjan bez tog svojstva, niti se navodi 
bilo kakav termin koji govori da su obavezna i svojstva djela. 
Sto se tide redoslijeda kod uzimanja abdesta, u tome se razilaze 
hanefije i kazu da redoslijed nije vadzib, a Sto se tide pranja tri 
puta, ni to nije vadzib, na osnovu konsenzusa, ali i ovdje ima 
izoliranih miSljenja. 

Dokaz da nije obavezno trostruko pranje je izridito 
spominjanje u hadisima da je Vjerovjesnik (alejhi's-selam) 
uzimao abdest peruci po dva puta ili po jedanput, neke dijelove i 
po tri puta, a neke manje puta. U hadisu u kojem se govori o 
pranju jedanput izridito se naglaSava da namaz nece biti kod 
Allaha (dzelle Sanuhu) primljen bez takvog abdesta. 

Sto se tide pranja usta i nosa, i tu se razilaze u vezi s tim da 
li ih je obavezno prati. Neki kazu da je obavezno jer je 
potvrdena naredba o tome u hadisu Ebu Davuda ispravnim 
senedom gdje stoji: Dobro isperi usta osim kada postis i ovo je 
prakticirao kod svih svojih abdesta. Neki kazu da je to sunnet na 
osnovu hadisa Ebu Davuda i Darekutnija u kome stoji: Nece biti 
upotpunjen namaz ni jednog od vas dok ne uzme abdest kako 
valja, kako je naredio Allah (dzelle sanuhu), pa da opere svoje 
lice i ruke do iza lakata, pot are svoju glavu i opere svoje noge 
do iznad clanaka. Ovdje se ne spominje ispiranje usta i nosa, 
nego se ogranidilo na ono Sto je vadzib, bez dega Allah (dzelle 
Sanuhu) nece primiti namaz. Na osnovu toga naredba u hadisu 
u kojem se ona spominje tumadi se kao preporuka (mendub). 
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jLLAj j_^lojillj ^jlliilll j t JjIj jjt eJ^lj ^-"^^ ^j-h* j 

3./31. Prenosi se od Alije (neka je Allah, dzelle Sanuhu, 
zadovoljan njime) koji je opisivao Vjerovjesnikovo (sallallahu 
alejhi ve sellem) uzimanje abdesta rijedima: Jedanput je po glavi 
mesh cinio. 

(Hadis navodi Ebu Davud. Takoder su ga zabiljezili 
Tirmizi i Nesa'i sa yjerodostojnim senedom. Tirmizi kaze da je 
ovo najvjerodostojniji hadis u ovom poglavlju.) 



Osnovni podaci o Aliji b. Ebi Talibu (neka je Allah, 
dzelle Sanuhu, zadovoljan njime) 

Alija, emiru'l-mu'minin, je Ebu'l-Hasan Ali b. Ebi Talib, 
amidzic Vjerovjesnika (alejhi's-selam). Po miSljenju vecine, prvi 
muSkarac koji je primio islam, ali se razilaze u tome koliko je 
tada imao godina. Niko nije rekao da je tada imao osamnaest 
godina, nego se miSljenja krecu u rasponu od Sesnaest pa do 
sedam godina. Ucestvovao je u svim bitkama osim na Tebuku, 
kada ga je Poslanik (alejhi's-selam) ostavio da ga zamjenjuje u 
Medini rije£ima: Zar ti nije drago da budes u odnosu na mene 
ono sto je Harun bio u odnosu na Musa 'a, alejhime 's-selam? 

Postavljen je za halifu kada je ubijen Osman (radijallahu 
anhu) u petak, 18. zu'l-hidzeta 35. godine po Hidzri. Pao je kao 
Sehid izjutra u petak u Kufi, 17. ramazana 40. g. Umro je poslije 
tri udarca Ibn Muldzema, a drugi kazu druga&je. Bio je halifa 
6etiri godine, sedam mjeseci i nekoliko dana. O njemu i njegovu 
zivotu napisana su brojna djela. Mi smo jedan dobar dio toga 
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uvrstili u djelo Er-Revdatu'n-nedijje, komentar djela Et- 
Tuhfetu 7- 'alevijje. 

Ovaj hadis je samo jedan dio dugog hadisa u kome se 
govori o svojstvu abdesta od pocetka do kraja. 

Hadis je dokaz da se mesh po glavi cini samo jedanput 

Hadis saopcava ono Sto govori hadis Osmana. Samo Sto je 
autor ovdje naveo hadis koji izriiito govori ono Sto ne govori 
hadis Osmana, a to je da je mesh ucmio po glavi samo jedanput. 
Izridito je naglaSeno da se mesh Cini jedanput, uz jasno 
navodenje da se tri puta peru ostali dijelovi organa kod abdesta. 

Razilazenje ucenjaka o broju potiranja po glavi 

Uienjaci se kod toga razilaze pa neki kazu da se mesh Cini 
tri puta, kao Sto se radi i kod drugih organa koji se peru kod 
abdesta, jer je i mesh u okviru tih organa. U jednom hadisu se 
govori da se mesh Cini tri puta, mada to nije redeno u svakom 
hadisu u kome se navodi pranje ostalih organa tri puta. Ovo 
navodi Ebu Davud prenoseci hadis od Osmana o iinjenju mesha 
tri puta. On to navodi na dva na£ina. Za jednog od njih Ibn 
Huzejme kaze da je sahih, i to je dovoljno da bi se potvrdio ovaj 
sunnet. Drugi kazu: Nije propisan mesh po glavi tri puta jer su 
hadisi Osmana svi pouzdani, kako kaze Ebu Davud, a to 
dokazuje da se mesh po glavi cini jedanput. Zatim, da je mesh 
baziran na principu olakSavanja pa se otuda ne moze porediti s 
pranjem, i kad bi bilo propisano da se mesh po glavi Cini tri puta, 
onda bi to dobilo formu pranja. Odgovara se, kaze autor, da 
rijeCi Ebu Davuda obesnazuje ono Sto sam prenosi, a Sto 
sahihom smatra Ibn Huzejme, kao Sto smo rekli. 
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MiSljenje da se mesh gradi na olakSici je analogija 
nasuprot teksta te je neprihvatljiva, a miSljenje da trostruko 
obavljanje mesha poprima formu pranja ne moze se uzeti u 
obzir nakon Sto je ono potvrdeno od Zakonodavca. Najzad, 
verzija koja govori o napuStanju ne suprotstavlja se verziji koja 
govori o cmjenju, makar verzije koje govore o napuStanju bile 
mnogobrojne, jer nije rije£ o tome da je to obaveza, vec sunnet, 
koji se nekada dini, a nekada izostavlja. 



Ko navodi ovaj hadis 

Hadis navodi i Ebu Davud u Sest verzija od kojih se u 
nekima od njih ne spominje pranje usta i nosa, a u nekima se 
kaze: . ..ucinio je mesh po glavi tako da nije voda kapala. 



.•cjc. (3&> ^J^-y (_Jj5La <jjI^>j (•l'-uj AjIc m\ ^1.1 jail (J_^uij 
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4732. Prenosi se od Abdullaha b. Zejda b. Asima (neka je 
Allah zadovoljan njima dvojicom) koji je, opisujuci abdest, 
rekao: 

Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) je mesh cinio 
po glavi rukama naprijed i nazad. 

(Prenose Buhari i Muslim, u dijoj predaji stoji: ...poceo bi 
od prednjeg dijela glave do potiljka, zatim bi povratio na isto 
mjesto odakle je poceo.) 
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Osnovni podaci o Abdullahu b. Zejdu 

Abdullah b. Zejd b. Asim Nedzar je Ensarija, Mazini. 
Udestvovao je u Bitki na Uhudu. Ubio je Musejlemu Kezzaba, u 
cemu mu je pomogao i VahSi. Ubijen je Sezdeset i trece godine. 
To nije Abdullah b. Zejd b. Abdu Rabbihi, o kome ce biti rije£i 
u poglavlju o ezanu. Neki muhaddisi su u torn pogledu 
pogrijeSili, zbog 6ega ovdje na to i upozoravamo. 



Znacenje termina akbele i edbere kod mesha po glavi 

Termin akbele bihima, tj. podeo je sa rukama otpozadi 
glave, jer termin ikbal znadi kada ide naprijed otpozadi glave, 
mada u verziji Buharija stoji: ...povukao je ruke nazad i 
naprijed... Hadis ukazuje na na£in obavljanja mesha po glavi, a 
to je da se pokvase ruke vodom i povu£e ih se naprijed i 
nazad. 171 



Razilazenje ucenjaka o nacinu mesha po glavi 

Udenjaci se razilaze na tri stava kod Cinjenja mesha po 
glavi. Prvo, jedni kazu da ce se podeti sa prednjim dijelom 
glave, tj. od lica prema zatiljku, zatim ce ih povratiti na mjesto 
odakle je i poceo, a to je poietak kose od cela lica. 172 Na ovo 
odito ukazuje tekst hadisa, a to je da ce se podeti od prednjeg 
dijela svoje glave i povladiti ih prema zatioku, a onda ih 
povratiti dok se ne vrati na mjesto odakle je po6eo, mada se 
ovome prigovara da se u hadisu kaze da je on (Alejhi's-selam) 



171 Neki kazu da je lijepo ruku povuci nazad pri cinjenju mesha onome ko 
ima kosu neopletenu, a ko nema kose ili mu je kosa opletena to se ne 
smatra lijepim, jer je beskorisno (prim. M. Isamu'd-dina). 

172 To je stav malikija i safija (prim. M. Isamu'd-dina). 
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...povukao ruke nazad i naprijed... jer povlacenje ruku prema 
zatioku je idbar, a povratak prema 6elu je ikbal. Odgovara se 
da veznik vav (i) ne zahtijeva redoslijed pa to znadi edbere i 
akbele. 173 

Drugo miSljenje je da treba podeti odzada i da se ide prema 
lieu, a onda se povraca ka pozadi vodeci racuna o terminima 
naprijed - nazad, prema tome, ikbal zna£i ici prema lieu, a 
idbar zna£i ici prema zadnjoj strani. Ovo svojstvo navedeno je 
u sahih hadisu na na£in: ...poceo je otpozadi svoje glave, a 
moguce je i da je razilazenje u terminima ovih hadisa rezultat 
brojnosti ovih sludajeva. 

Trece je da poine sa per£ina i povla£i ruku prema lieu, a 
onda ponovo povla£i prema pozadi glave, tako da se vrati na 
mjesto odakle je podeo, a to je perdin. Onaj koji ovo kaze mozda 
je imao na umu rijedi hadisa koje glase: Poceo je sa prednjeg 
dijela glave vodeci racuna o izrazu akbele i edbere, jer kada 
pocne sa per&na, istina je da je po6eo sa prednjim dijelom glave, 
a istina je da je krenuo prema strani lica, a to je naprijed. Ebu 
Davud navodi, prenoseci hadis Mikdama, da je Allahov Poslanik 
(alejhi's-selam), kada je doSao do mesha po glavi, stavio svoje 
Sake na prednji dio svoje glave i povukao ih dok nije dostigao 
zatiljak, zatim ih povratio na mjesto odakle je podeo. Ovo jasno 
ukazuje na gornji smisao. 0£ito je da se ovdje radi o izboru, a 
namjera je u tome da se obuhvati sva glava meshom. 



171 Ibn Dekik Id kaze u djelu El-Udde serhu'l-Umde: Ja imam drug odgovor, a to 
je da i "ikbal" i "idbar" ima/u relativno ^nacenje, tj. da se pripisuje onome cemu se ide i 
onome od cega se vraca, pa termin mu'ehhar faadnji dio) vpaci mjesto prema kojemu se 
mo^e itt i od koga se mo^e vracati, a Allah (dfelle hnuhu) najbolje ^na (prim. M. 
Isamu'd-dina). 
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5./33. Prenosi se od Abdullaha b. Amra (neka je Allah 
zadovoljan njima dvojicom) koji je, opisujuci abdest 
Resulullaha (sallallahu alejhi ve sellem), rekao: 

Zatim je mesh ucinio po glavi, a onda stavio svoje 
kaziprste u usi i palcima potrao vanjski dio usne skoljke. 

(Navode hadis Ebu Davud i Nesa'i, a Ibn Huzejme isti£e 
da je sahih.) 



Osnovni podaci o Abdullahu b. Amru 

On je Ebu Abdurrahman, ili Ebu Muhammed Abdullah b. 
Amr b. As b. Va'il Sehmi KurejSi. Srece se u lozi sa Bozijim 
Poslanikom (alejhi's-selam) na Ka'bu b. Lu'ejju. Primio islam 
prije svog oca, koji je od njega bio stariji svega trinaest godina. 
Bio je veoma obrazovan, hafiz Kur'ana i veoma pobozan. Umro 
je 63., a neki kazu 70., a ima i drugih miSljenja. Ne zna se tacno 
gdje je umro: u Mekki, Taifu, Egiptu ili na nekom drugom 
mjestu. 

...a onda stavio svoje kaziprste u usi ...Pod dva kaziprsta 
misli se na kaziprste desne i lijeve ruke, a u arapskom jeziku su 
nazvani sebbahatejni jer se pokrecu kod tespiha. 

Ovaj kao i prethodni hadis govori o svojstvu abdesta, samo 
Sto ga je ovdje autor donio zbog navodenja mesha po uSima, o 
cemu ne govore prethodni hadisi, pa se zbog toga on i ograni£io 
na to kod ovog hadisa. 
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Mesh po usima spominje se u vecem broju hadisa 

O meshu po uSima imamo viSe hadisa. Od tih je hadis 
Mikdama b. Ma'dikeriba kod Ebu Davuda i Tahavija sa dobrim 
senedom. Zatim hadis Rubejji'e 174 koga navodi Ebu Davud, pa 
hadis Enesa koga biljezi Darekutni i Hakim, hadis Abdullaha b. 
Zejda u kome stoji da je Vjerovjesnik (alejhi's-selam) mesh 
ucinio po usima drugom vodom, a ne onom kojom je mesh cinio 
po glavi, o cemu ce kasnije biti govora. Bejheki kaze: Ovaj 
sened je sahih, mada ga je popratio Ibn Dekik Id rijecima: "Ono 
sto se spominje u ovom hadisu su rijeci: '...potrao je glavu 
vodom, ne onom koja je preostala na njegovim rukama ... ' i nije 
spomenuo usi. " Njega potkrepljuje autor, da se tako nalazi i kod 
Ibn Hibbana i Tirmizija. 

Udenjaci se razilaze da li ce se uzimati druga voda za mesh 
po uSima ili ce se mesh 6initi sa ostatkom vode kojom je udinio 
mesh po glavi. Hadisi govore i o jednom i o drugom, o 6emu ce 
uskoro biti rijedi. 

' - >. . 

6./34. Prenosi se od Ebu Hurejrea (neka je Allah, dzelle 
Sanuhu, zadovoljan njime) da je Allahov Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) rekao: 



174 Rubejji'a je kcerka Mu'avveza, a njezin hadis navode Ebu Davud i 
Ahmed, a glasi da je Allahov Poslanik (alejhi's-selam) uzimao abdest kod 
nje, mesh ucinio po glavi, meshom potrao cijelu glavu iznad kose na sve 
strane gdje pokriva kosa, ali ne pokrecuci kosu sa njenog mjesta (prim. M. 
Isamu'd-dina). 
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Kada se neko od vas probudi iza sna neka usmrkne vodu i 
izbacije na nos triputajer sejtan prespava u nosnoj supljini. 

(Hadis navode Buhari i Muslim.) 

Znacenje usmrknuti (istinsak) i ismrknuti (istinsar) 

06ito je da se ovdje radi poslije budenja, nakon spavanja 
nocu ili danju. U nekim hadisima dolazi do spajanja izraza 
usmrknuti i ismrknuti. 

Pravni tretman ismrkivanja vode iz nosa 

Hadis ukazuje da je obavezno odistiti nos na gornji na£in 
poslije spavanja, mada kod Buharija stoji: Kada se neko od vas 
probudi iza sna i uzima abdest, neka ismrkne vodu tri puta jer 
sejtan .... Naredba se ovdje ogranidava sa namjerom uzimanja 
abdesta, a spavanje nocnim spavanjem, naSto ukazuje termin 
jebitu (provesti noc). Moze se reci da se u hadisu spominje ono 
Sto je ie§ce, pa nema razlike izmedu dnevnog i nocnog spavanja. 
Ovaj hadis je dokaz onih koji kazu da je vadzib iSmrkivanje, a 
ne i ispiranje usta (madmada). Ovo je stav Ahmeda b. Hanbela i 
jedne grupe. Vecina misli da nije vadzib ispiranje nosa, nego je 
mendub i za to uzimaju kao dokaz rijedi Allahova Poslanika 
(alejhi's-selam) upucene beduinu: Uzmi abdest kako ti je Allah 
(dzelle sanuhu) naredio. To je definirao rijedima: Ni jedne 
osobe nece namaz biti kompletan sve dok ne uzme abdest kako 
valja, kako mu je Allah (dzelle sanuhu) naredio. Oprat ce svoje 
lice i ruke do iza lakata, mesh uciniti po glavi i oprati noge do 
iza clanaka. Ovaj hadis navodi Ebu Davud prenoseci ga od 
Rifa'a, jer ovo je potvrdeno sa nekoliko verzija koje govore o 
svojstvu abdesta Poslanika (alejhi's-selam), a to su hadisi koje 
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prenosi Abdullah b. Zejd, Osman i Ibn Amr b. As ne spominjuci 
to dvoje kod opisa abdesta Poslanika (alejhi's-selam). U nekim 
hadisima se ovo dvoje spominje, Sto je dokaz da je mendub 
(preporudljivo). 

Znacenje rijeci "Sejtan prespava u nosnoj Supljini" 

Kadi Ijad kaze: Moguce je da je to stvamost, jer je nos 
jedan od otvora tijela koji se povezuje sa srcem putem mirisanja. 
A na ljudskom tijelu nema otvora koji na sebi nema zatvora osim 
nosa i usiju. U jednom hadisu stoji: Sejtan ne otvara zatvoreno, 
a kod zijevanja navodi se naredba da je potrebno priguSiti ga 
kako ne bi uSao Sejtan na usta. Moguce je da je ovo metafora jer 
praSina i vlaga koje se zadrzavaju u nosnoj Supljini su neka vrsta 
prljavStine, Sto odgovora Sejtanu. Ja se odlu£ujem za prvo 
miSljenje. 

gj* M liij i<^. i'i> ciuG "jy) c£ Jjj V ^lli ilifllS 

7735. Prenosi se od Ebu Hurejrea (neka je Allah, dzelle 
Sanuhu, zadovoljan njime) da je Allahov Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) rekao: 

Kada se neko od vas probudi, neka ne gnjura svoju ruku u 
posudu dok je ne opere tri puta, jer covjek ne zna gdje mu je 
ruka prenocila. 

(Hadis navode Buhari i Muslim, a ovo je Muslimov citat.) 
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Hadis ukazuje da je vadzib oprati ruke kada god se covjek 
probudi, iz dnevnog ili nocnog sna. Mada Ahmed b. Hanbel iz 
rije£i prenocila izvodi zakljucak da se ovdje misli samo na 
nocno spavanje, dok Ebu Davud i Tirmizi smatraju da je 
obuhvaceno i dnevno i nocno spavanje. 

Ko kaze da je naredba pranja ruku na nivou menduba 
(pohvalnosti) 

Neki udenjaci, medu kojima su Safi'i, Malik i drugi, 
smatraju da naredba u verziji izrazena rijedima ...pa neka 
opere... zna£i preporuku. Zabrana koja se navodi u ovoj verziji 
odnosi se na pokudenost, naSto ukazuje spominjanje broja, jer 
spominjanje broja vezano za ono Sto nije supstancijalno nedisto 
ukazuje na preporuku, a i stoga Sto je obrazlozio naredbu ne£im 
Sto podrazumijeva sumnju, a sumnja ne zahtijeva obaveznost 
(vadzib) u ovom propisu, pozivajuci se na princip distoce, a 
kerahet ce se odstraniti sa tri pranja. Ovo je za onoga koji se 
probudio iza sna, a ako zeli uzeti abdest bez spavanja, to mu je 
svakako lijepo, Sto je navedeno u opisu abdesta; a ako izostavi, 
nece biti mekruh, jer ne navodi se zabrana u ovom slu£aju. 

Razlog navodenja naredbe da se operu ruke 

Vecina misli da je zabranjeno zagnjuriti ruke u vodu, i 
naredba u vezi s tim je mozda zbog mogucnosti da na ruci ima 
prljavStine, jer kad bi znao gdje mu je prenocila ruka, tretirao bi 
se kao onaj koji je zamotao ruku, i kada bi se probudio, a ona 
ostala kakva je bila, onda ne bi bio mekruh da zagnjuri svoju 



n5 Rafi' kaze u komcntaru Musneda. Moglo bi se rei'i da je pokudenost (mekruh) 
^aronjavanja u vodu %a onoga ko je spavao noiu stroma nego %a onoga kojije spavao 
danju (prim. M. Isamu'd-dina). 
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ruku, mada bi i tada bilo bolje oprati ruku kao i kod onoga koji 
se probudio. Drugi kazu da je naredba da se opere ruka neka 
vrsta ibadeta, i otuda nema nikakve razlike izmedu onoga koji 
sumnja da li je £ista i onoga koji je uvjeren. 

auI ^li^-i Qyjij (JIS :Jls Ajc. (jlljiJ i-lll If** 0 -) 0#*"* CM (j^J 

IjJ Hjftj ^ v>> &l fcSJ-j ^jSlI *V>1 UU-. 0^3 

8./36. Prenosi se od Lekita b. Sabirea (neka je Allah, dzelle 
Sanuhu, zadovoljan njime) da je Allahov Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) rekao: 

Uzmi abdest kako treba, operi izmedu prstiju, dobro isperi 
nos, osim ako postis. 

(Navode ga Ebu Davud, Tirmizi, Nesa'i i Ibn Madze, Ibn 
Huzejme istide da je hadis sahih, a kod Ebu Davuda joS stoji: 
...kada uzimas abdest, isperi i usta...) 

Osnovni podaci o Lekitu b. Sabireu 

Ebu Rezin je, kao Sto kaze Ibn Abdulberr, poznati sahabija 
Lekit b. Sabire. Ubrajaju ga medu stanovnike Taifa. 

RijeCi esbigi 'l-vudu ' zna£i upotpuniti i oprati sve organe 
koji se peru kod abdesta. Pod trljanjem izmedu prstiju misli se 
na prste i na rukama i na nogama. O ovome jasno govori hadis 
koga prenosi Ibn Abbas: Kada uzimas abdest protrljaj izmedu 
prsta svojih ruku i nogu. 
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Ovaj hadis navode Ahmed, Safi'i, Ibn Dzarud, Ibn Hibban, 
Hakim, Bejheki. Tirmizi, Begavi i Ibn Kattan ga smatraju 
sahihom. 

Hadis ukazuje da abdest treba uzimati valjano i 
potpuno 

Hadis ukazuje da abdest treba uzimati valjano i potpuno 
peruci temeljito sve organe. U Kamusu stoji da esbigi'l-vudu' 
zna£i oprati svako mjesto i svaki organ, a oprati tri puta ne ulazi 
u znadenje ovih rije£i, nego je to mendub. Ne treba prati viSe od 
tri puta, i ako se covjek dvoumi kod pranja nekog organa da li je 
oprao dva ili tri puta, postupit ce kao da je oprao dva puta. Kako 
kaze Dzuvejni: Oprat ce i treci put, ali ne vise, da ne bi unosio 
novine u vjeru. Verzija koja se prenosi od Ibn Omera da je on 
prao svoje noge sedam puta ne moze se uzeti kao dokaz, jer 
postupak ashaba nije dokaz, a moguce je ovo protuma&ti da je 
on prao noge ietiri puta zbog prljavStine koja se ne moze 
odstraniti bez tolikog pranja. 

Tretman trljanja prostora izmedu prstiju i nacin tog 
trljanja 

Dokaz o obaveznosti trljanja izmedu prstiju 176 je potvrden 
hadisom Ibn Abbasa, kao Sto smo rekli, a Sto navode Tirmizi, 
Ahmed, Ibn Madze i Hakim, a Buhari ga smatra hasenom. Na£in 
toga pranja je da protrlja malim prstom svoje lijeve ruke i podne 



176 Ibn Sejjidinnas kaze: Neki smatraju da je sastavni dio kod u^imanja abdesta 
trljanje izmedu no^nih prsta %a vrijeme pranja nogu. Ovo je kada voda dola^i do 
izmedu prsta be% uvlacenja prsta, a kada stt prsti spojeni i voda mo^e doci medu njih 
samo sa uvlacenjem prsta i trljanjem, tada je to provlacenje prsta vadqb, ne samo po sebi 
nego radi obavljanja propisa pranja (prim. M. Isamu'd-dina). 
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od gornjih prstiju, a da ce pranje vrSiti lijevom rukom nije 
izridito reieno u tekstu, osim Sto Gazali kaze da je pranje 
lijevom rukom izmedu prsti analogno podapiranju (6iScenju 
poslije obavljanja nuzde). Ebu Davud i Tirmizi prenose hadis 
Mustevreda b. Seddada, u kome stoji: Vidio sam Allahova 
Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) da, kada uzima abdest, 
trlja svojim malim prstom prostor izmedu noznih prsta. 

Kod Ibn Madze stoji: ...provlaci izmedu prstiju..., umjesto 
..trlja... Hadis ukazuje i na dobro uvladenje vode u nos radi 
ispiranja kada covjek ne posti. Postal nema pravo pregoniti u 
tome da ne bi neSto od te vode doSlo u njegovo grlo Sto bi ga 
omrsilo. Istovremeno hadis govori da pretjerano uvladenje vode 
u nos nije obavezno, jer kad bi bilo obavezno, ne bi ga mogao 
izostaviti. 

Tretman ispiranja usta i nosa kod uzimanja abdesta 

U verziji Ebu Davuda stoji: Kada uzimas abdest, operi usta 
Sto ukazuje da je obaveza oprati usta. Onaj koji misli da nije 
vadzib (obavezno) tuma£i ovu naredbu da je to lijepo (mendub) 
dokazujuci to navedenim hadisom Rifa'a b. Rafi'a, a vezano za 
naredbu Allahova Poslanika (alejhi's-selam) beduinu kada je 
objaSnjavao svojstva abdesta bez koga nije dozvoljen namaz. U 
ovom hadisu Poslanik (alejhi's-selam) ne spominje ispiranje usta 
i nosa. 



145 



Es-San'ani 



Subulu 's-selam 



9.17)1. Prenosi se od Osmana (neka je Allah, dzelle sanuhu, 
zadovoljan njime) da bi Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve 
sellem) protrljao bradu kod uzimanja abdesta. (Hadis navodi 
Tirmizi, a lbn Huzejme ga smatra sahihom.) 

Osnovni podaci o Osmanu b. Affanu (neka je Allah, 
dzelle sanuhu, zadovoljan njime) 

Ebu Abdillah Osman b. Affan, Umejevic, KurejSija, treci je 
halifa. Jedan je od deseterice koji su obradovani Dzennetom. 
Primio je islam medu prvima. Selio se u Abesiniju dva puta. 
Ozenio se sa Resulullahovim (alejhi 's-selam) dvjema kcerkama: 
Rukajjom, a kada je ona umrla, ozenio se sa Ummi Kulsumom. 
Izabran je za halifu 1. muharrema 24. g., a ubijen u petak 18. 
zulhidzeta 35. g. Ukopan je u subotu u mezaristanu Beki'a u 
svojoj 82. g., a ima i drugih miSljenja. 

Hadis navode pored Tirmizija i Hakim, Darekutni i lbn 
Hibban prenoseci od Amira b. Sekika, a ovaj od Ebu Va'ila. 
Buhari ga ubraja u kategoriju hasen hadisa, a Hakim smatra da 
nema u njemu niSta Sto bi podsjecalo na slabost. lbn Me'in 
smatra ga slabim, a Hakim mu donosi i Sahide (pratioce) 
prenoseci od Enesa, AiSe, Alije i Ammara. Autor kaze: Hadis 

177 178 

prenose i Ummu Selema, Ebu Ejjub, Ubejj Umame, te lbn 
Omer, Dzabir, lbn Abbas i Ebu Derda. 



177 Prenose ga Taberani i Ukajli u svome djelu Ed-Du'afa'u7-kebir, a Bejheki 
rijecima: . . .uvlacio biprste u bradu i trljao bi nje^ine strane. . . Scvkani kaze da se 
u senedu ovog hadisa nalazi Halid b. Ilijas, a njegovi hadisi su slabi 
(munker). V. Nejlu 'l-e vtar (prim. M. Isamu'd-dina). 

17s Ovaj hadis prenosi Ebu Bekr b. Ebi Sejbe, a Taberani kaze da mu je 
sened slab (prim. M. Isamu'd-dina). 

17<J Njega prenosi i Taberani. Sened mu je slab. Od njega prenose lbn 
Madzc, Darekutni i Bejheki. lbn Scken smatra ga sahihom navodeci ga 
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Govori se o svim ovim hadisima da su slabi osim hadisa 
AiSe (neka je Allah zadovoljan njome). 



Tretman trljanja brade 

Abdullah b. Ahmed, prenoseci od svoga oca, kaze da o 
uvlaienju prsta i trljanju brade nema niSta Sto bi bilo sahih. Ovaj 
hadis Osmanov ukazuje na opravdanost utrljivanja brade kod 
uzimanja adesta, a da li je obavezno, razilaze se. Kod 
hadevija je obavezno i kod golobrade osobe, na osnovu hadisa u 
kojima se nareduje trljanje, medutim, ti hadisi nisu bez slabosti i 
ne mogu posluziti kao dokaz da je obavezno. 



10./38. Prenosi se od Abdullaha b. Zejda (neka je Allah 
zadovoljan njime) da je rekao: 

Vjerovjesniku (sallallahu alejhi ve sellem) donijete su dvije 
trecine mjerice mudd vode ipoceo je da trlja svoje misice. 



rijecima: ...kada bi u^mao abdest trljao bi strane brade nekoliko puta, a onda bi 
promijesao svoju bradu prstima pocevh odo^do (prim. M. Isamu'd-dina). 

,H " Hasan b. Salih, Ebu Sevr i zahirije smatraju da je obavezno protljati 
bradu kod uzimanja abdesta i kupanja uzimajuci za to navode nekih hadisa 
u kojima stoji: Ovako mi je naredio moj Gospodar. Medutim, malikije, SafYi, 
Sevri i Evza'i kazu: Uvlacenje prstiju i utrljivanje brade nije obavezno kod abdesta. 
Malik i jedna grupa stanovnika Medine smatraju da nije obavezno to raditi 
ni kod kupanja zbog dzunupluka. Medutim, vecina ucenjaka, medu kojima 
su: Safi'i, Ebu Hanife, Sevri, Ahmed b. Hanbel i Taberi, smatraju da je 
uvlacenje prstiju i trljanje brade obavezno kod kupanja zbog dzunupluka, a 
nije obavezno kod abdesta. Ovo je misljenje s kojim smo i mi zadovoljni 
(prim. M. Isamu'd-dina). 
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(Hadis navodi Ahmed, a Ibn Huzejme ga smatra sahihom.) 
Koliko iznosi jedan mudd 

U Kamusu mudd je mjerica za zapreminu kolidine dva 
ritla (funte), ili ritla i jedne trecine, ili pregrSt ruku srednje 
velidine kada ih napuni vodom. Ja sam to probao i uvjerio se u 
to. 

Ebu Davud prenosi preko Ummu Ammare, ensarijke, 
dobrim senedom, da je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) uzeo abdest iz posude u kojoj je bilo koliko dvije 
trecine mudda vode. Biljezi Bejheki prenoseci hadis Abdullaha 
b. Zejda. 

Najmanja kolicina vode koja se prenosi da ju je 
Poslanik (alejhi's-selam) utrosio za uzimanje abdesta 

Najmanja koli£ina vode kojom je Allahov Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) uzimao abdest je dvije trecine 
mudda. Hadis koji govori o jednoj trecini nije pouzdan. Ebu 
Zur'a prenosi od AiSe (neka je Allah zadovoljan njome) i 
Dzabira (neka je Allah zadovoljan njime) da bi se Allahov 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) kupao vodom koliiine 
jednog sa'a, a abdest uzimao koliiinom vode jednog mudda. 

Muslim, takoder, prenosi hadis od Sefine, a Ebu Davud od 
Enesa: Uzimao bi abdest (Resulullah, sallallahu alejhi ve 
sellem) iz posude zapremine dva ritla. 

Tirmizi, pak, navodi slijedece rije£i: Dovoljna su za abdest 
dva ritla vode. 

Sve ovo govori da ne treba pretjerivati sa troSenjem vode 
pri uzimanju abdesta. Poznato je da je Allahov Poslanik 
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(alejhi's-selam) zabranio prekomjerno troSiti vodu i izjavio da su 
ljudi koji pregone kod uzimanja abdesta i koji predu ono Sto 
kaze zakonodavac da je dovoljno, pretjerali i udinili grijeh. 

Neki kazu: Ova kolicina je priblizna, a ne definitivna, sto 
nije daleko. Najbolje bi bilo oponasati ahlak Allahova Poslanika 
(alejhi's-selam) kod ovog propisa i povoditi se za tim u kolicini 
utrosene vode kod abdesta. 



Propis trljanja organa kod uzimanja abdesta 

U ovom hadisu je dokaz da je propisano trljanje organa 
kod uzimanja abdesta, pa ipak, kod ovoga postoji razilazenje. 
Onaj koji kaze da je obavezno trljanje oslanjaju se na ovo, a onaj 
koji kaze da nije obavezno oslanja se na ono Sto je naredeno o 
abdestu u Kur'anu, a to je pranje, a ne spominje se trljanje, o 
cemu ce biti kasnije govora. 



:Jl5'j t^Jfrflfl <^j±\ 4-uiljl ^SXL tXm AljjV iiu ^Ltj 

^jul»j :JaiL Ajk'jll IjA 'ija gL*A .lit jAj .Lijl <aJkl^aj i^riMn oiliJ 
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11. /39. Prenosi se od Abdullaha b. Zejda da je vidio 
Vjerovjesnika (sallallahu alejhi ve sellem) kako je za pranje 
uSiju koristio drugu vodu, a ne onu kojom se koristio pri 
potiranju glave. 
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(Hadis navodi Bejheki, a Muslim ovaj hadis citira rije£ima: 
Mesh bi cinio po glavi drugom vodom, a ne preostatkom od 
pranja ruku. Hadis je mahfuz .) 

Ovaj hadis je mahfuz jer ga autor navodi u Et-Telhisu od 
Ibn Dekika Ida, da je to bila ona osoba koju je on vidio a koja se 
spominje u rivajetu ovim izrazom koga navodi autor. Autor dalje 
navodi da je to hadis koji se susrece i u Sahihu Ibn Hibbana i u 
rivajetu Tirmizijevom, a ne spominje se u djelu Et-Telhis da ga 
je naveo i Muslim, niti smo ga mi primijetili kod Muslima. 

Uzimanje nove vode za mesh po glavi kod abdesta i 
rijeci o uzimanju vode za potiranje usiju 

Ako je tako, onda uzimanje nove vode radi mesha po glavi 
znadi da je to naredba koja se mora izvrSiti. Na to ukazuju i 
brojni hadisi. Ovaj hadis Bejhekija je dokaz za Ahmeda i 
Safi'iju da se nova voda uzima za uSi kod abdesta, i ovo je oditi 
dokaz. U hadisima koji su ranije spomenuti skoro niko ne navodi 
da je Poslanik (alejhi's-selam) uzimao novu vodu, medutim, ako 
se ne spominje, to nije dokaz da se to ne 6ini. Ipak, rijeii 
prenosilaca ashaba koje se odnose na mesh po glavi Resulullaha 
(alejhi's-selam) i uSi samo jedanput govore jasno da se to radi 
jednom vodom. Hadis u kome stoji dva uha su sastavni dio 
glave, iako u senedu ima prigovora, ipak mnoStvo verzija tog 
hadisa podupire jedan drugoga, i potvrduju to hadisi, da je 
potrao uSi potiranjem glave samo jednom, a takvih je viSe hadisa 
koji se prenose od Alije, Ibn Abbasa, Rebi'a i Osmana, i svi 
govore da je mesh dinio po uSima meshom po glavi jedanput, tj. 



U hadiskoj terminologiji pod mahfuyom se podrazumijeva hadis kojeg 
prenosi pouzdaniji prenosilac drugacijc od predaje pouzdanog prenosioca 
(prim. prev.). 
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jednom vodom, naSto ukazuje termin jedanput, jer kada bi 
uzimao novu vodu za uSi, ne bi bilo potvrdeno da bi £inio mesh 
po glavi i potrao u§i istom vodom jedanput, iako je moguce da 
se ovdje zeli reci da on nije ponavljao potiranje po uSima i da je 
za uSi koristio novu vodu, medutim, ova pretpostavka je daleko. 

ObjaSnjenje hadisa da je za potiranje uSiju uzimao novu 
vodu, suprotno je onome gdje se kaze da je potrao njome svoju 
glavu. Najprihvatljivije Sto bi se ovdje moglo reci je da nije 
preostalo vlage na njegovoj ruci koja bi bila dovoljna za 
potiranje uSiju, pa je zbog toga uzeo novu vodu. 182 



,*jliajll jjI Jj* QiL-aJo Ijc. <Jj£ll fji (jj^b (ji*^ lj! : Jj*i {^*J 

* lm ********** t ^ ° ' ' 

^..'A U.;ni'j t 4^c (Jaiuls AjjC. J;, I-ij JjI ^Uajlul ^jA9 

12./40. Prenosi se od Ebu Hurejrea (neka je Allah 
zadovoljan njime) da je rekao: "Cuo sam Allahova Poslanika 
(sallallahu alejhi ve sellem) gdje kaze: 

Moj ummet ce doci na Sudnji dan sa bjelinom pranja lica, 
ruku i nogu, kao posljedica uzimanja abdesta, pa ko moze da 
uveca tu svoju bjelinu - neka to ucini" 

(Hadis navode Buhari i Muslim, a ovo su rijedi 
Muslimove.) 



182 Ibn Kajjim kaze u djelu Zadu'l-me'ad ft hedji bajri'l-ibad: Nije potvrdeno da je 
on potiranje ufiju koristio novu vodu, mada je tacno da se to prenosi od Ibn Omera 
(prim. M. Isamu'd-dina). 
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Sta se misli pod pojmom bjelina (gurre) u ovom hadisu 

Osnova ove rije£i zna£i sjaj bjeline koja se javlja na £elu 
konja, a u djelu Nihaje stoji da se pod tim pojmom misli na 
bjelinu lica ljudi od svjetla abdesta na Sudnjem danu. 

Termin muhadzdzellin u djelu Nihaje oznacava bijela 
mjesta zbog uzimanja abdesta na rukama i nogama, i ovdje je 
metaforidna upotreba kao trag abdesta na lieu, rukama i nogama 
covjeka bjelinom koja se javlja na £elu konja, na njegovim 
rukama i nogama kao posljedica uzimanja abdesta. 

Ko moze od vas da produzi svoju bjelinu ... govori se 
samo o jednoj od njih, jer se podrazumijeva i druga. U jednom 
rivajetu kod Muslima stoji: ... neka produzi svoju bjelinu na 
celu, rukama i nogama... 

Da li ovaj hadis ima poruku obaveznosti ili pohvalnosti 

Oditost konteksta u kome stoji: ... pa ko moze... ukazuje 
da nije obavezno (vadzib) jer se radi o mogucnosti ko to od vas 
moze, a da je bila obaveza vadzib, ne bi se u tekstu time 
ograni£ilo. Nu'ajm u jednom svom rivajetu kaze: Ja ne znam da 
li su rijeci : " ...pa ko moze... " rijeci Vjerovjesnika (alejhi's- 
selam) ili rijeci Ebu Hurejrea. Ja nisam vidio ove rijeci u 
Fethu 'l-Bariju ni u jednom rivajetu ashaba koji prenose ovaj 
hadis, a njih je deseterica, niti u rivajetu koji se prenosi od Ebu 
Hurejrea, osim kod ovog rivajeta Nu 'ajmova. 

Hadis ukazuje na propisanost produzenja bjeline na 6elu, 
rukama i nogama. 
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U£enjaci se razilaze koliko bi bilo lijepo od to^a pa neki 
kazu: kod ruku - do ramena, a kod nogu - do koljena. 

Ovo je potvrdeno rivajetom i miSljenjem Ebu Hurejrea i 
postupkom Ibn Omera. Ovo navodi Ibn Ebi Sejbe i Ebu Ubejd 
dobrim senedom (hasen). Neki kazu: Do pola misice i cjevanice. 
Bjelina na lieu - kazu da se pere do obje strane vrata. MiSljenje 
da to nije propisano 184 i tumacenje hadisa Ebu Hurejrea da se 
pod tim pojmom misli ustrajati na uzimanju abdesta protivno je 
jasnom znadenju hadisa, a odgovara se na to da ravija najbolje 
zna Sta prenosi. Kako kad je smisao toga vezan za Poslanika 
(alejhi's-selam) i ne postoji nadin njegova negiranja? 185 

Ranije je dokazano da je abdest specifiinost ovog ummeta, 
dokazano ovim hadisom i hadisom Muslima vezanim do 
Poslanika (alejhi's-selam), a glasi: 

...ovo je znak posebno za vas, ni za kog drugog... Ovo je 
navedeno da bi se potvrdilo da je abdest bio propisan i za ranije 
narode, pa se kaze da je ono Sto je specifidnost ovog ummeta 
bjelina na lieu, rukama i nogama. 



m Ucenjaci se razilaze o kolicini koja bi bila mustehab (lijepa) na tri 
gledista. Jedno od njih je da bi bilo lijepo da bjelina prelazi lakte kod ruku i 
clanke kod nogu, bez nekog drugog procjenjivanja. Drugi misle da bi bilo 
lijepo da se bjelina kod nogu proteze do pola cjevanice i do pola misice, a 
treci do ramena kod ruku i kod nogu do koljena (prim. M. Isamu'd-dina). 

,s4 Oni koji kazu da nije propisano, nego je neispravno su: imam Ebu 
Hasan b. Betal i Kadi Ijad (prim. M. Isamu'd-dina). 

11,5 Autor u djelu Fethu'l-Bari ogranicio je svoj osvrt ovdje na tekst koji 
glasi: Njihovo objalnjenje pojma "pofyljnog ptvdufynja" sa ustrajavanjem na 
uzimanju abdesta protivi se tome Ito ravija najbolje %na smisao onoga fto prenosi i kako 
to i^gleda, a otvoreno je reieno da je ovaj hadis merfu' (spojen do Muhammeda, alejbi's- 
seiam) (prim. M. Isamu'd-dina). 
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13./41. Prenosi se od AiSe (neka je Allah zadovoljan 
njome) da se Vjeroyjesnik (alejhi's-selam) oduSevljavao davati 
prednost desnoj strani kod obuvanja, ceSljanja kose, CiScenja i 
ostalih poslova. 

(Hadis navode Buhari i Muslim.) 
Specificirano opce znacenje 

Ibn Dekik Id kaze da je opce znadenje izraza kullihi (u 
svemu) specificirano, tj. izuzima se ulazak u zahod, izlazak iz 
dzamije i si., kada se zapodinje lijevom nogom. Neki kazu da 
poja£anje terminom u svemu ukazuje da opcenitost ostaje, a 
odbacuju sud da se neki sludajevi izuzimaju, naSto se moze reci: 
Sustina rijeci "posao " odnosi se na ciljani posao, a poslovi gdje 
je pozeljno dati prednost lijevoj strani ne spadaju u 
namjeravana djela, nego spadaju u izostavljanje Hi 
nenamjeravana djela. 

Sta je lijepo poceti desnom, a sta lijevom stranom 

Hadis ukazuje da je lijepo podeti sa 5e§ljanjem desne 
strane glave, kod pranja i brijanja, kod uzimanja abdesta, 
kupanja, jela, pica itd. Nevevi kaze: Pravilo seriata je vazda 
poceti desnom stranom kod svih poslova koji ulaze u okvir 
plemenitog i ukrasavanja. Sve sto je suprotno tome lijepo je 
poceti lijevom stranom. Uskoro ce doci hadis koji se odnosi na 
abdest. Ovo su dokazi hadisa, dokazi koji objasnjavaju daglagol 
"odusevljavao " ukazuje da je to lijep propis. Mi smo to naveli 
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detaljnije u glosi na komentar djela "El-Umde" kada smo 
govorili o ovom hadisu. 186 



AjIc M (jli-o M Jjlu J JIS : Jli <jc JLhj Mill ^-bj i'jJjA J&J 
, , » - - 

14./42. Prenosi se od Ebu Hurejrea (neka je Allah 
zadovoljan njime) da je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) rekao: 

Kada uzimate abdest pocinjite sa desnim dijelovima tijela. 

(Hadis navode Ebu Davud, Nesa'i, Tirmizi i Ibn Madze, a 
sahihom ga smatra Ibn Huzejme.) 

Hadis navode Ahmed, Ibn Hibban i Bejheki i dodaje: ... 
kad se oblacite..., a Ibn Dekik Id kaze: Zasltduje da bude 
vjerodostojno. 



m San'ani u svom komentaru djela Udde kaze doslovno: Komentator nije 
govorio o ovom glagolu "odulevljava ga ", da li to uka^uje da je to lijepo (mendub) Hi na 
neku drugu odredbu, jer oduSevljavanje nt uka^uje t ni _ na r kakvu odredbu, a 
prakticiranje onoga I toga oduSevljava nije ipropis, npr. u < ' ^J> r -' [£j ". . .makar 
te i^adiyila Ijepota njihova. . . " (El-Ah^ab, 52), a hat kada uka^uje i na ukor, npr. 
jjjiluj I 'njr. "Jj^ "rise diviJ.a oni se rugaju (Es-Saffat, 1 2); ' ■'">'«< u! J 
Ajjk ^ ^ LjjI GjS US, Ijjl 'f+i^A ako se HudiS, pa - cudo su rijeli njihove: "Zar 
cemo, %aista, kad %emlja postanemo, biti stvoreni ponovo?" (Er-Ra'd, 5). Nekada 
ovaj izraz dolazi u znacenju hvaljenja, kao u hadisu: Nal Gospodar se oduhvio 
narvdom koji se vodi u D^ennet u iancima, a to su nevjernici koji su bili 
zarobljeni u bitki sa muslimanima, pa su primili islam. Izvjesno je da ovaj 
izraz ovdje ukazuje na ljubav, tj. da je Poslanik (alejhi's-selam) volio 
obavljati poslove pocevsi sa desne strane. Svako djelo koje je drago Allahu 
(dzelle sanuhu) i drago Njegovom Poslaniku (alejhi's-selam) je izmedu 
vadziba i menduba. Razlog odusevljavanja je u tome sto je rijec jemin 
izveden iz rijeci jumn, a znaci blagoslov (bereket), a da su desnicari 
(ashabu 'i jemin) - stanovnici Dzenneta (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Pocinjanje desnom stranom i kod pranja ruku i kod 
pranja nogu 

Hadis ukazuje da se pofcinje sa desnom stranom kod 
abdesta prilikom pranja ruku i nogu. Sto se tide ostalog, kao Sto 
je pranje lica i potiranje glave, odito je da i oni potpadaju pod 
smisao ovog hadisa, ali niko o tome nije niSta govorio, niti se 
navodi u hadisima o poucavanju uzimanju abdesta, za razliku 
kod ruku i nogu. Hadisi koji govore o pou£avanju navode da se 
daje prednost desnoj strani nad lijevom, tako je u hadisu Osmana 
o kome je bilo rijedi, i u drugim, a ajet koji je dat sazeto objasnio 
je hadis. 

Udenjaci se razilaze u pogledu obaveznosti toga, a nije 
sporno daje to bolje. Hadevije kazu daje to obavezno na osnovu 
hadisa navedenog u ovom dijelu u kome je izrazena naredba, a 
to zna£i da je obavezno u principu. Zatim, na osnovu ustrajnosti 
postupka Vjerovjesnika (alejhi's-selam) u tome, jer se ne prenosi 
da je on uzeo abdest suprotno tome, osim u hadisu Ibn Abbasa 
koji slijedi. Potom, on je to radio objaSnjavajuci obligatnost 
(vadzib) pa je to obavezno. Na ovo ukazuje hadis Ibn Omera, 
Zejda b. Sabita i Ebu Hurejrea a glasi da je Allahov Poslanik 
(alejhi's-selam) uzimao abdest peruci jedno za drugim, a zatim 
je rekao: Ovo je abdest bez koga Allah (dzelle sanuhu) nece 
primiti namaz. Ovaj hadis ima vise verzija i jedna drugu 
potkrepljuju. 



Redoslijed kod pranja dijelova tijela kod abdesta 

Hanefije i jedna grupa udenjaka smatraju da nije 
neophodan redoslijed pri pranju odredenih dijelova tijela u 
abdestu, niti je obaveza podeti sa desnom ili lijevom kod pranja 
ruku ili nogu. Oni kazu da vav (veznik /) u ajetu Kur'ana koji se 
odnosi na ovo pitanje ne zahtijeva redoslijed. Cak se prenosi 
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hadis od Alije (neka je Allah, dzelle Sanuhu, zadovoljan njime) 
da je on podinjao sa pranjem lijeve strane i govorio: Ja ne marim 
da li cu poceti sa lijevom Hi desnom stranom ako upotpunim 
abdest. Na ovo se odgovara da su to dva hadisa - esera, vezana 
za ashaba, nepotvrdena, i ne moze se posluziti njima za dokaz, 
niti se oni mogu suprotstaviti onome Sto je ranije redeno, iako je 
Darekutni naveo hadis Alije i nije ga proglasio slabim, nego ga 
iznio u nekoliko verzija sa raznim terminima, ali su i oni svi 
mevkuf, tj. sezu samo do ashaba. 



. »' » - i 
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15./43. Prenosi se od Mugirea b. Su'bea (neka je Allah 
zadovoljan njime) da je Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve 
sellem) uzimao abdest i mesh cinio po tjemenu (percinu), pa i 
saruku i mestvama. 

(Hadis navodi Muslim.) 

Osnovni podaci o Mugireu b. Su'beu 

Mugire b. Su'be po nekima nosi nadimak Ebu Abdillah, a 
po drugima Ebu Isa. Primio je islam u godini Bitke na Hendeku. 
Ubraja se medu muhadzire. Prvo mu je ucestvovanje bilo na 
Hudejbiji, a umro je 50. g. po H. u Kufi gdje ga je Muavija bio 
postavio za guvernera. 
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Mesh po saruku i mestvama 

Ovaj hadis navodi Muslim, a Buhari ga ne biljezi. Onaj 
koji ga pripisuje i jednom i drugom autoru - pogrijeSio je. 

Hadis ukazuje da nije dozvoljeno ograniditi se na samo 
tjeme (per£in). Zejd b. Ali i Ebu Hanife smatraju da je 
dozvoljeno ograni£iti se samo na tjeme. Ibn Kajjim tvrdi da ni 
jedan hadis od Resulullaha (sallallahu alejhi ve sellem) nije 
pouzdan u kome se kaze da se kod mesha po glavi ograniiavao 
samo na jedan njezin dio, nego kada bi mesh Cinio po prednjem 
dijelu glave (perdinu), dovrSio bi meshom po saruku, kao Sto je 
navedeno u ovom hadisu Mugirea. Darekutni kaze da ovaj hadis 
spominje Sezdeset ravija. 

Sto se tide ograniienja na saruk kod Cinjenja mesha, vecina 
udenjaka ne misli tako. Ibn Kajjim istiie da je Vjerovjesnik 
(alejhi's-selam) katkada mesh cmio po glavi, a katkada i po 
saruku, katkada i po periinu i po saruku. O meshu po mestvama 
bit ce govora u posebnom poglavlju, a doci ce i hadis koji govori 
o meshu po zavoju. 



jj^l haii mL*» lie j/kj ijJ)l\ -hill 

16./44. Prenosi se od Dzabira b. Abdillaha (neka je Allah, 
dzelle Sanuhu, zadovoljan njima dvojicom), koji je, opisujuci 
hadzdz Vjerovjesnika (sallallahu alejhi ve sellem), istakao da je 
Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) rekao: 

Pocnite s onim cime je i Allah poceo. 
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(Navodi hadis Nesa'i ovako u imperativu, a Muslim na 
na£in obavjeStenja, pocinjemo...) 

Osnovni podaci o Diabiru b. Abdillahu 

Dzabir je Ebu Abdillah Dzabir b. Amr b. Huram, Ensari, 
Sulemi, istaknuti ashab. Buhari kaze da je u£estvovao u Bitki na 
Bedru donosivSi vodu borcima. Nakon Bedra ucestvovao je sa 
Resulullahom (alejhi's-selam) u jo§ osamnaest ratnih okrSaja. 
To spominje Hakim Ebu Ahmed. Borio se na Sifinu uz Aliju 
(radijallahu anhu). 

Bio je medu onima koji su prenijeli veci broj hadisa i 
ubrajao se u hafize. Oslijepio je pri kraju zivota, a umro je u 
Medini 94. ili 97. g. kadaje imao devedeset i 6etiri godine. On je 
posljednji ashab koji je umro u Medini. 

Sintagma "O osobinama hadzdza Vjerovjesnika (alejhi's- 
selam)" ukazuje na casni hadis o kome ce biti govora u 
poglavlju o hadzdzu kada je Vjerovjesnik (alejhi's-selam) rekao: 
Pocnite onako kako je Allah (dzelle sanuhu) poceo... 

Rijedi hadisa su: ...zatim je Vjerovjesnik (alejhi's-selam) 
izasao na vrata harema u pravcu Safe i kada joj se priblizio, 
proucio je kur'anske rijeci: 

187 

Safa i Merva su Allahova casna mjesta... i poceo je 
obred na Safi onako kako je izrazeno u ovom ajetu. Autor 
navodi ovaj odlomak hadisa Dzabirova ovdje zbog toga Sto 
govori kako je Allah (dzelle Sanuhu) podeo navodeci to u 
Kur'anu, da se tako i u praksi £ini. To su rijedi Mudroga, a On 



11,7 El-Bekare, 1 58. 
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ne spominje niSta tu a da ne zasluzuje da se tako i djelom 
postupi. 

Filoloska rasprava o sistemu pocetka u ovom terminu i 
dokaz o redoslijedu kod uzimanja abdesta i pranja 
dijelova tijela 

Sibevejh zbog toga kaze: Arapi bi davali prednost onome 
sto je vaznije i ukazivali bi paznju tome. Ovaj termin je opci, a 
ono sto je opce ne moze se ograniciti na svoj povod, mislim na 
ono cime je poceo Allah (dzelle sanuhu), jer cestica "ma" je 
odnosna, a odnosne cestice imaju opcu poruku. 

Ajet koji govori o abdestu glasi: 

<... Jl^'j 
... /ica 5vq/'a i ruke svoje do iza lakata operite - a dio glava 
svojih potarite - i noge svoje do iza clanaka...' 88 ulazi u sastav 
naredbe izrazene u rijedima Allahova Poslanika (alejhi's-selam) 
gdje kaze: Pocnite onim cime je poceo Allah (dzelle sanuhu), 
otuda je obavezno podeti sa pranjem lica, zatim poslije toga po 
redoslijedu, iako ovaj ajet ne govori da se daje prednost desnoj 
strani nad lijevom kod pranja nogu i ruku, o cemu je malo prije 
bilo rijedi. 

Hanefije i dr., kao Sto je receno, ne isti£u nuznim 
redoslijed kod abdesta za Sto koriste kao dokaz hadis koga 
prenosi Ibn Abbas: 

Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) bi oprao lice, 
ruke, potom noge, a zatim bi cinio mesh po glavi ostatkom vode. 



188 El-Ma'ide, 6. 
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Odgovara se da je nepoznata verzija ovog hadisa koja bi 
bila sahih pa da bi se ovaj hadis mogao koristiti kao dokaz. Osim 
toga, o£ito je da je bilo bolje i pre£e dati prednost ovom 
Dzabirovom hadisu nad hadisom Mugirea pa taj hadis Dzabirov 
povezati sa hadisom Ebu Hurejrea, jer imaju priblizno isto 
znacenje. 

17./45. Prenosi se od Dzabira b. Abdillaha (neka je Allah 
zadovoljan njime) da je rekao: 

Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) bi kod 
nzimanja abdest a pustio da voda tece niz laktove. 

(Hadis navodi Darekutni, ali sa slabim senedom.) 
Osnovni podaci o Darekutniju 

Darekutni je veliki strucnjak iz oblasti hadisa, da mu nema 
slidnog u memoriranju. Za njega Zehebi kaze: Ebu'l-Husejn 
Alija b. Omer b. Ahmed Bagdadije hafiz hadisa svoga vremena 
i autor Sunena. Roden je 306. g., u£io je pred velikim brojem 
strucnjaka i pokazao izvanredan uspjeh. Hakim istide da je on 
bio bez premca u svom stoljecu u pogledu memoriranja, 
razumijevanja, poboznosti, te veliki poznavalac kiraeta i sintakse 
arapskog jezika. Napisao je brojna djela. Svjedo£im da niko na 
zemlji poput njega nije roden. Hatib Bagdadi kaze: Bio je 
jedinstven u svom vremenu, imam svoga vremena; dostigao je 
vrhunac u nauci o hadisu, slabostima i skrivenim mahanama 
hadisa ('ilel), imenima ravija, uz poznavanje njihove 
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vjerodostojnosti, pouzdanosti i ispravnog vjerovanja. Imami 
hadisa su mnogo hvalili ovog covjeka. Umro je 8. zu'l-ka'dea 
385. g. 

Misljenja o senedu ovog hadisa 

Spomenuto je da je sened slab. Njega navodi i Bejheki sa 
senedom Darekutnija. I u jednom i u drugom senedu nalazi se 
Kasim b. Muhammed b. Akil, a on je odbaden (metruk). 
Smatraju ga slabim Ahmed i Ibn Me' in i drugi. Ibn Hibban ga 
ipak ubraja u pouzdane, medutim, negativna kritika ima prednost 
nad pozitivnom makar bili brojniji oni koji daju pozitivnu, a u 
ovom sludaju negativne kritike su brojnije. Grupa hafiza hadisa, 
kao Sto su Munziri, Ibn Salah i Nevevi, izjavljuju da je ovaj 
hadis slab. Autor kaze: Dovoljan je hadis Ebu Hurejrea kod 
Muslima "da je on uzimao abdest tako da je zapoceo sa miSicom 
i dodaje: Ovako sam vidio Allahova Poslanika (alejhi's-selam) 
da uzima abdest. Ja kazem: Da je to naveo ovdje, bilo bi bolje. 

I 'I " * ' 

A^Ua [jjlj Jjlj jj! j A^^l aIIc. Alii J^i) )»J (j-oJ c jjJa j V '^-"J 

18./46. Prenosi se od Ebu Hurejrea (neka je Allah 
zadovoljan njime) da je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) rekao: Nema abdesta onaj ko ne pocne sa Bismillah. 

(Hadis navode Ahmed, Ebu Davud i Ibn Madze slabim 
senedom.) 
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Tirmizi biljezi slidan hadis od Se'ida b. Zejda i Ebu Sei'da. 
Ahmed b. Hanbel kaze da nema vjerodostojnog hadisa na ovu 
temu. 

Dopuna ovog hadisa 

Ovo je samo dio hadisa koga su gore spomenuti muhaddisi 
naveli, a glasi: Nema namaza bez abdesta, niti abdesta bez 
spominjanja Bozijeg imena. 

Misljenje o senedu ovog hadisa 

Hadis se prenosi u verziji Ja'kuba b. Seleme od svog oca, a 
on od Ebu Hurejre, a Jakub je Ibn Seleme Lejsi kome Buhari 
prigovara rijeiima: Jakub b. Seleme nije slusao hadis od svog 
oca, niti njegov otac od Ebu Hurejrea. Hadis ima i drugi sened 
kod Darekutnija i Bejhekija, 189 ali svi su oni slabi. 

Taberani navodi ovaj hadis prenoseci ga od Ebu Hurejrea u 
formi naredbe na slijedeci na£in: Kada uzimas abdest, red: ^Jj 
& -i— «aJl j M - Bismillah ve 'l-hamdu lillah i tada ti tvoji cuvari 
pisu dobra djela sve dok ne izgubis abdest. Medutim, i ovaj 
sened je slab. 

Osvrti na sened hadisa 

Se'id b. Zejd je Ibn Amr b. Nufejl, jedan od deseterice 
obradovanih Dzennetom. Istaknuti i cijenjeni ashab. Autor nije 
rekao: "Tirmizi", nego "ve li't-Tirmizi", jer ga nije prenio u 



,8y Ukazuje sta je naveo Darekutni 1 Bejheki prenoseci od Ebu Hurejrea 
rijecima: Nije u%eo abdest onaj hoji nije spomenuo ALlahovo ime, niti je klanjao onaj 
koji abdest nije u%eo (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Sunenu, nego u djelu Ilel. Autor je stoga promijenio 
formulaciju da bi na ovo ukazao, a, takoder, i zbog dinjenice da 
ga nije prenio od Ebu Hurejrea. Hadis navode Bezzar, Ahmed, 
Ibn Madze, Darekutni i dr. Tirmizi istide da je Muhammed, Sto 
ce reci Buhari, rekao da je ovo neSto najbolje u ovom poglavlju, 
ali je ipak hadis slab jer se u njegovom rivajetu nalaze dvije 
nepoznate osobe. Verziju Ebu Se'ida Hudrija zabiljezio je 
Tirmizi i dr. prenoseci od Kesir b. Zejda 190 a on od Rebiha pa 
dalje od Abdurrahmana, a on od Ebu Se'ida, ali je Kesir b. Zejd 
uvrSten u slabe ravije, a i Rebih takoder. Hadis o Bismilli 
prenosi se od AiSe, zatim Sehla b. Sa'da, Ibn Sebrea, Ummu 
Sebrea, Alije i Enesa. Sve ove verzije imaju slabosti, ali one 
podupiru jedna drugu tako da nisu bez snage. Zbog toga Ibn Ebi 
Sejbe kaze: Potvrdeno nam je da je Vjerovjesnik (alejhi 's-selam) 
to rekao. Kada imaS u vidu to, onda hadis ukazuje na 
propisanost Bismille u abdestu. 

Pravni tretman Bismille u abdestu 

06ita je poruka rijeii: Nema abdesta ... da nece biti 
abdest u redu, niti ce biti valjan bez Bismille, jer je osnovni 
princip kod negiranja da se odnosi na suStinu. U£enjaci se 
razilaze kod toga, j^a hadevije u6e da je Bismilla obavezna (farz) 
onom ko se sjeti, a Ahmed b. Hanbel i zahirije istidu da je 
Bismilla obavezna i onom ko zaboravi, a u jednom od dva 
miSljenja Hadija stoji da je Bismilla sunnet. I hanefije i Safije 
u£e da je to sunnet 192 na osnovu hadisa koga prenosi Ebu 



Za njega Buhari kaze: Njegov hadis se odbacuje, a Ahmed smatra da je 
nepoznat (prim. M. Isamu'd-dina). 

m Kao dokaz za ovo navode hadise ovog poglavlja (prim. M. Isamu'd- 
dina). 

V)Z Za to navode kao dokaz i hadis Ibn Amra koji je merfu', vezan do 
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Hurejre, a koji glasi: Ko spomene Allahovo ime na pocetku 
svoga abdesta, ocistit ce svoje cijelo tijelo, a ko ne spomene 
Allahovo ime ocistit ce samo mjesta pranja (koje je oprao kod 
abdesta). Navode Darekutni i drugi, ali je hadis slab. 

Ko pravi razliku izmedu onoga koji spominje Allahovo 
ime pri abdestu i onoga koji zaboravi da to ucini 

Onaj ko pravi razliku izmedu osobe koja je spomenula ime 
Bozije i onoga ko je zaboravio poziva se na gornji hadis i kaze: 
Prvi se hadis odnosi na onoga koji to namjerno u£ini, a drugi 
hadis na onog koji zaboravi. Ovaj posljednji hadis Ebu Hurejrea, 
iako je slab, njegovo ukazivanje na neobligatnost potkrepljuje 
hadis koji glasi: Uzmi abdest kao sto tije Allah (dzelle sanuhu) 
naredio... koji je ranije naveden, a on je dokaz za objaSnjenje 
negiranja istaknutog u hadisu ovog poglavlja, da se pod tim 
misli da nema kompletnosti u abdestu, jer se ovaj hadis prenosi i 
rijedima: Nema kompletnog abdesta..., samo Sto autor navodi 
da on nije primijetio hadis izrazen ovako. 

Bejheki u svom Sunenu kaze poslije navodenja ovog 
hadisa: / on je takoder slab. Ebu Bekr Dahiri, misli na jednog od 
prenosilaca u ovoj verziji, nije pouzdan kod muhaddisa. Na 
izjavu da je ovaj hadis afirmativan i da ukazuje na obaveznost 
te da stoga ima prednost odgovara se da on nije potpuno 
potvrden do te mjere da bi zahtijevao obaveznost Bismille nego 
su njegove verzije onakve kao Sto ti je poznato. 

Da je ovaj propis sunnet ukazuje hadis: Pri svakom vaznom 
poslu... pa se osnazuju ovaj i hadis u naslovu poglavlja da je 



Poslanika (alejhi's-selam), a glasi: Ko uvpie abdest i spomene Allahovo ime bit ce 
iHsto cijelo njegovo tijelo, a ko u^me abdest a nije spomenuo Allahovo ime bit ce cisti 
dijelovi tijela koji su obuhvaceni abdestom (prim. M. Isamu'd-dina). 
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opcenito propisano, a najmanje moze biti da je spominjanje 
Bismille u abdestu pohvaljeno (mendub). 

19./47. Prenosi se od Talhe b. Musarrifa, od njegova oca, a 
ovaj od djeda (neka je Allah zadovoljan njima): "Vidio sam 
Allahova Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) da pravi razmak 
izmedu ispiranja usta i nosa." 

(Hadis navodi Ebu Davud slabim senedom.) 

Osnovni podaci o Talhi b. Musarrifu 

Talha je Ebu Muhammed, ili Ebu Abdillah Talha b. 
Musarrif. Bio je od istaknutih i potvrdenih znalaca, tabi'ina. 
Umro je 1 12. godine. Njegov je otac Musarrif koji prenosi od 
svog djeda Ka'ba b. Amra Hemedanija, a neki kazu Ibn Omera. 
Ibn Abdulberr istiie: Poznatije je da je to Ibn Amr, jedan od 
ashaba. Neki osporavaju da je bio ashab, ali nema razloga za to 
osporavanje, a onda Ibn Abdulberr navodi ovaj hadis. 

Misljenja o senedu ovog hadisa 

Sened ovog hadisa je, takoder, slab, jer se u njegovu 
rivajetu nalazi Lejs b. Ebi Sulejm, a on je slab prenosilac. 
Nevevi kaze da to tvrde svi udenjaci te da je Musarrif, otac 
Talhin, potpuno nepoznat. Ebu Davud istide da je cuo da Ahmed 
govori: Smatraju da gaje Ibn Ujejne osporavao govorivsi: "St a 
je ovo: Talha b. Musarrif od svoga oca, on od djeda... ?! " 
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Rastavljanje izmedu ispiranja usta i nosa 

Hadis ukazuje da se pravi razmak izmedu pranja usta i 
nosa time Sto ce se za nos upotrijebiti druga voda. To potvrduje 
hadis Alije i Osmana, gdje stoji da treba zasebno prati usta, pa 
nos, jer: Ovako smo primijetili Resulullaha (sallallahu alejhi ve 
sellem) da uzima abdest. Ovu predaju navodi Ebu Ali b. Seken u 
svom Sihahu. 

Stav fakiha o ovom pitanju 

Jedna grupa ucenjaka prihvata ovakvo uzimanje abdesta - 
razdvajanje pranja usta i nosa, dok hadevije smatraju da je 
sunnet ta pranja povezati jednom Sakom vode, Sto temelje na 
predaji koju biljezi Ibn Madze, a prenosi Alija (neka je Allah 
zadovoljan njime): Ispirao je usta i nos tri puta jednom sakom 
vode. 

Njega navodi Ebu Davud. Povezivanje ispiranja usta i nosa 
navodi se od Alije (neka je Allah zadovoljan njime) u Sest 
verzija. Jedna od njih ce biti iznijeta uskoro. To se navodi i u 
hadisu koga prenosi Osman, a biljezi Ebu Davud i dr. Kod Ibn 
Hibbana on glasi: ... tri puta trima sakama vode..., a kod 
Buharija: ... tri puta jednom sakom vode... Obzirom da se 
navode dva rivajeta: u jednom se povezuje pranje usta i nosa, a u 
drugom razdvaja, najprihvatljivije je miSljenje mogucnost 
izbora, te da je i jedno i drugo sunnet, mada je verzija u kojoj se 
spominje povezivanje pranja usta i nosa brojnija i 
vjerodostojnija. U komentaru je odabrao ovo miSljenje i kaze da 
je to stav imam-i Jahja'a. 

Znaj da ovo spajanje moze biti i sa jednom i sa tri Sake 
vode, na Sto otvoreno ukazuju rijedi u ovom hadisu, a glase: ... 
iz jedne sake iz jednog zahvatanja... Katkada je ovo 
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spajanje sa tri zahvatanja, kao Sto se izridito navodi tri puta sa tri 
Sake vode. Bejheki u svom Sunenu istide poslije navodenja ovog 
hadisa: ...To znadi, a Allah (dzelle Sanuhu) najbolje zna, da je 
£inio pranje usta i iSmrkavanje svaki put iz jedne Sake, zatim je 
to u£inio tri puta sa tri Sake. On dodaje: Na to ukazuje hadis 
Abdullaha b. Zejda koga navodi sa senedom u kome stoji: 

"Zatim je zahvatio vode rukom iz posude, izaprao usta, 
usmrknuo vode u nos i ismrknuo tri puta sa tri zahvatanja 
vode", potom je dodao: Ovo prenosi Buhari u svom Sahihu i 
time je razjasnjeno da je ovaj nacin jedino prihvatljiv. 193 



cXx^i 4-lo Ai.tj i_i£JI (jx JJJJJ (J o » «a o J tlj^J j^juuiilj ( alui j 4aic 

20./48. Prenosi se od Alije (neka je Allah zadovoljan 
njime) o opisivanju abdesta Resulullaha (sallallahu alejhi ve 
sellem): 



Neki kazu da pranje usta i nosa moze biti na pet nacina: 

- da spoji pranje usta i nosa sa jednom sakom za usta, i to tri puta, a 
onda i nos iz iste sake tri puta; 

- da se spoji pranje usta i ispiranje nosa sa jednom sakom vode za usta 
i za nos, naizmjenicno po tri puta; 

- da spoji pranja usta i nosa sa tri sake vode, i to svaki put izapiruci 
usta jednom sakom, zatim nos na isti nacin; 

- da rastavi pranje usta i ispiranje nosa sa dvije sake vode, jednom od 
njih izaprat ce usta tri puta, a drugom sakom vode izaprat ce nos tri 
puta; 

- da rastavi pranje usta i nosa sa sest zahvatanja vode, tri puta peruci 
usta, a tri puta peruci nos (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Zatim je izaprao usta Sallallahu alejhi ve sellem i izaprao 
nos tri puta ispirajuci i usta i nos istom sakom kojom je uzimao 
vodu. 

(Hadis navode Ebu Davud i Nesa'i.) 

Ovo je jedan od argumenata kako je moguce spojiti pranja 
usta i nosa, a moguce je da je to uradio sa jednim ili sa tri 
zahvatanja vode. 



Ij^J ^11^ (J**J t-^J L ft< * L>* (3'*'tf>nl j >iVi ^ rt^ o^J aLjJ <ult 

21./49. Prenosi se od Abdullaha b. Zejda koji je, opisujuci 
abdest Resulullaha (sallallahu alejhi ve sellem), rekao: 

Zatim je stavio Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) svoju ruku (u posudu za vodu) i izaprao usta i nos 
jednom sakom vode. To je uradio tri puta. 

(Hadis navode Buhari i Muslim.) 

U ovom hadisu ne spominje se iSmrkivanje, jer je ovdje cilj 
da se istakne da je dovoljna jedna Saka vode koja se unosi u usta 
i nos, a nije namjera u ovom hadisu da se govori o izbacivanju 
vode iz usta i nosa. 

Jasno se vidi da je bila dovoljna jedna Saka za tri ispiranja, 
mada je moguce da je htio reci da je izaprao i usta i nos zasebno 
sa po jednom Sakom, uzimajuci za svako od tri pranja novu 
vodu. I ovaj hadis, kao i prethodni, govori o mogucem spajanju 
pranja usta i nosa. Nadalje, i ovaj i prethodni hadis su samo 
dijelovi duzih dvaju hadisa koji govore o abdestu, Sto je, sliino 
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tome, ranije navedeno, medutim, autor se ovdje ogranidava samo 
na ovaj dio kao dokaz za spajanje pranja usta i nosa. 

^tkj ( aLiij AAc Jill (jL-o (jlj : ^ t*^"- 1 ^ ^ lJJS- J 

22./50. Prenosi se od Enesa (neka je Allah zadovoljan 
njime) da je rekao: 

Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve sellem) je primijetio kod 
jednog covjeka da je na njegovu stopalu ostalo suho poslije 
abdesta koliko nokat, pa mu rece: "Vrati se i uzmi abdest kako 
treba". 

(Hadis navode Ebu Davud i Nesa'i.) 

Drugi hadisi u znacenju ovog hadisa 

Ima i drugih hadisa koji govore o istoj temi. Sliian hadis 
navodi Muslim prenoseci ga od Dzabira, a on od Omera, samo 
Sto se za ovaj hadis kaze da seze do Omera, tj. da je hadis 
mevkuf. Njega navodi i Ebu Davud u verziji Halid b. Ma'dana 
prenoseci ga od nekog ashaba Vjerovjesnika (alejhi's-selam), a 
glasi: Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve sellem) primijetio je 
nekog covjeka kako klanja, a otraga na njegovoj nozi bijase 
suho koliko jedan dirhem, tj. nije ga dohvatila voda, pa mu je 
naredio Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) da 
ponovo uzme abdest i ponovo klanja. Kada je Ahmed b. Hanbel 
upitan za sened ovog hadisa, rekao je da je dobar. 
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Dokaz o obuhvatanju vodom dijelova tijela koji seperu 
kod abdesta 

Da, ovo je dokaz da je obavezno obuhvatiti dijelove tijela 
koji se peru kod abdesta vodom. To je tekstom re£eno za nogu, 
analogno tome i za ostale dijelove tijela. Jedan drugi hadis 
potvrduje to i kaze: Tesko petama od vatre! Allahov Poslanik 
(alejhi's-selam) kaze to o jednoj grupi koja nije dotakla vodom 
svoje pete. Ovo je prihvatila vecina. Prenosi se od Ebu Hanife 
da je rekao: Oprasta se koliko pola jednog organa Hi cetvrtina 
Hi manje od jedne drahme, po nekim verzijama koje se, 
navodno, pripisuju njemu. 

Ko uzima za dokaz ovaj hadis da je obavezan 
kontinuitet kod uzimanja abdesta i odgovor na to 

Ovim hadisom se ukazuje i da je obavezan kontinuitet kod 
pranja, jer je Allahov Poslanik (alejhi's-selam) naredio da se 
ponovi abdest, a nije se ograni£io na naredbu da se opere samo 
ono Sto je izostavljeno. Neki kazu da nema dokaza za to, nego 
on je htio da pojaca osudu i da ukaze time ako neko neSto ne 
opere, kao da je ostavio sve - ako je izostavio neSto. Oiita je 
slabost ovog stava. 194 

Najbolje bi bilo da se kaze da rijedi ravije da je Poslanik 
(alejhi's-selam) naredio da se obnovi abdest znade da se opere 
ono Sto je izostavio. Nazvao je to ponavljanjem uzimajuci u 
obzir miSljenje onoga koji je uzeo abdest, jer je on klanjao 
misleci da je uzeo abdest kako valja i kako je dovoljno, a nazvao 
ga je abdestom u rijeiima gdje govori da ponovi abdest, jer je to 
abdest (vudu ') u filoloSkom smislu. U ovom hadisu je dokaz da 



m Jer Poslanik (alejhi's-selam) nije nista drugo naredio do da se abdest 
lijepo uzme (prim. M. Isamu'd-dina). 
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se i neznalica i onaj koji je zaboravio tretiraju kao i onaj koji je 
to namjerno izostavio. 

' ' * — ' {. .' - 
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23./51. Prenosi se od Enesa b. Malika (neka je Allah, 
dzelle Sanuhu, zadovol jan njime) da je rekao: 

Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) bi uzimao 
abdest vodom kolicine jednog mudda (dva ritla), a kupao bi se 
kolicinom jednog sa 'a Hi do pet mudda. 

(Hadis navode Buhari i Muslim.) 

Kolika je kolidina mudda ranije je redeno, a kupao se sa 
detiri mudda pa je zbog toga i rekao do pet mudda, kao da je 
htio reci kupao se sa cetiri Hi pet mudda. 

Termin mudd oznacava koliiinu od jedne pregrSti, a sa' 
Cetiri pregrSti. 

Ranije je receno da je Vjerovjesnik (alejhi's-selam) uzimao 
abdest sa dvije trecine mudda, a istakli smo da je to najmanja 
koli£ina vode kojom je Allahov Poslanik (alejhi's-selam) uzimao 
abdest. Da je autor taj hadis zabiljezio ovdje ili ovaj prenio 
tamo, bilo bi bolje s obzirom na raspored. 

Kolicina vode koju je koristio Poslanik (alejhi's-selam) 
kod abdesta 

06ito je da ovaj hadis govori o maksimalnoj koliiini vode 
koju je koristio Allahov Poslanik (alejhi's-selam) kod abdesta i 
pranja. Ovaj hadis ne protivi se hadisu koga navodi Buhari od 
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AiSe (neka je Allah zadovoljan njome) da je Allahov Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) uzimao abdest iz jedne posude 
zvane ferek, Cija je zapremina 19 ritala (1 ritl - oko 500 g.) vode. 
Medutim, ovdje je rijei samo o posudi, jer se u njenom hadisu 
ne navodi da li je posuda bila puna, Sto zna£i da sintagma iz 
posude ukazuje na dio vode s kojom je uzeo abdest. 

Gornji hadis koga prenosi Enes (neka je Allah zadovoljan 
njime) od Abdullaha b. Zejda ukazuje da treba Stedjeti vodu i 
zadovoljiti se onim Sto je najnuznije. 

Buhari isti£e da su muhaddisi osudivali troSenje vece 
kolidine vode od one koju je koristio Allahov Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem). 

A vj *j v -J <£A : jji p j^'ji jsJ b- fi* u 

• » * . - » » < * * 

24752. Prenosi se od Omera (neka je Allah, dzelle Sanuhu, 
zadovoljan njime) da je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) rekao: 

Nema nikoga medu vama koji uzme abdest kako valja, 
potom donese sehadet (kaze ^\ j i<l 4l>- ^ ^ VI <il V jl -i^-il 
aJj__uij j »j ic b ^ o 1 - Eshedu en la ilahe illallah vahdehu la 
serike left. Ve eshedu enne Muhammeden abduhu ve resuluh, a 
da mu se potom ne otvori osam dzennetskih vrata da ude u 
Dzennet kroz koja zeli. Navode ga Muslim i Tirmizi kod koga 
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se dodaje: Allahummedz'alni mine't-tevvabin, vedz'alni mine'l- 
mutetahhirin (Boze moj, ucini me od onih koji se cesto kaju i koji 
se mnogo ciste). 

Osnovni podaci o Omeru b. Hattabu 

Ebu Hafs Omer b. Hattab, KurejSija, sastaje se u lozi sa 
Vjerovjesnikom (alejhi's-selam) na Ka'bu b. Lu'ejju. Primio je 
islam Seste godine po poslanstvu Resulullaha (alejhi's-selam), a 
drugi kazu pete godine kao 41. covjek. Prisustvovao je svim 
bitkama sa Resulullahom (alejhi's-selam) i mnogim bojevima i 
osvajanjima, izmedu ostalih, Iraka i Sirije. 

Umro je podetkom muharrema 24. g. od posljedica uboda 
kopljem Ebu Lu'lu'a, koji je bio sluga Mugirea b. Su'bea. Bio je 
halifa deset i po godina. 

Ko navodi ovaj hadis 

Ovaj hadis navode Muslim, Ebu Davud i Ibn Madze, a 
Tirmizi je dodao: Boze moj, ucini me od onih koji se cesto kaju 
i koji se mnogo ciste. Povezao je to dvoje podsjecajuci na rijeii 
Allaha (dzelle Sanuhu): 

...Allah zaista voli one koji s.e cesto kaju i voli one koji se 
mnogo ciste. 

PoSto je tevba unutarnje 6iScenje covjeka od grijeha, a 
abdest vanjsko CiScenje i pranje od svega onoga Sto sprjecava 
priblizavanje Allahu (dzelle Sanuhu), vrlo je umjesno njihovo 



El-Bekare, 222 (prim. M. Isamu'd-dina). 
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spajanje, tj. trazenje toga od Allaha (dzelle Sanuhu) je krajnje 
umjesno, kada onaj koji moli trazi da bude omiljen kod Allaha 
(dzelle Sanuhu) i u grupi omiljenih. 

Iako Tirmizi kaze poslije navodenja ovog rivajeta: U ovom 
hadisu u njegovom senedu ima konfuznosti, ipak, prvi dio hadisa 
je potvrden kod Muslima. 

Ovaj dodatak prenosi Bezzar i Taberani u Evsatu, 
prenoseci od Sevbana rijedima: Ko zatrazi vodu za abdest pa 
uzme abdest i u momentu kada zavrsi abdest kaze: "Eshedu en 
la ilahe illallah ve eshedu enne Muhammeden abduhu ve 
resuluhu. Allahummedz'alni mine't-tevvabine vedz'alni mine'l- 
mutetahhirin" (Boze ucini me od onih koji tevbu cine i ucini me 
od onih koji se ciste). Njega navodi Ibn Madze prenoseci hadis 
Enesa i Ibn Sunnija u poglavlju Amelu'l-jevmi ve'l-lejle i 
Hakim u Mustedreku prenoseci hadis Ebu Se'ida rijeiima: Ko 
uzme abdest i kaze: Subhanekkellahumme ve bi hamdike eshedu 
en la ilahe ilia Ente, estagfiruke, ve etubu ilejke bit ce upisan na 
papir, a onda ce biti zapedacen i nece biti otvoren do Sudnjeg 
dana. Nesa'i kaze da je ovaj hadis mevkuf (vezan do ashaba). 
Ovaj zikr se u6i neposredno poslije abdesta. Hadis ukazuje na 
pohvalnost uienja spomenute dove, a nema sahih hadisa o 
drugim abdeskim dovama. Nevevi isti£e da njegovi 
istomiSljenici kazu da je lijepo takoder prou6iti to poslije 
kupanja. 

Ovim se zavrSava poglavlje o abdestu. Autor ne spominje 
dove kod uzimanja abdesta. Spominje samo Bismillu na pocetku 



,% Ibn Madze ga takoder navodi prenoseci hadis Enesa, a Nesa'i dodaje u 
poglavlju Amelu'ljevmi ve'Utjle nakon njegovih rijeci: . . .mutetahhirin . . . 
Subhanekellahume ve bi hamdike, dhedu en la ilahe ilia Ente, estagfiruke ve etubu 
ilejke (U^vifen si Ti, Bo%e moj, Tebi pripada hvala, yjerujem da nema drugig Boga 
osim Tebe, molim Te %a oprost i tevbu cinim Tebi) (prim. M. Isamu'd-dina). 
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abdesta i ovu dovu koju smo naveli na kraju abdesta. Sto se tide 
dova kod pranja dijelova tijela u abdestu, njih ne spominje, jer se 
radi o slabim hadisima po jednoglasnom stavu. Nevevi kaze da 
dove za vrijeme abdesta nemaju nikakve podloge niti su ih udile 
ranije generacije. Ibn Salah o ovome kaze da nema ni jednog 
vjerodostojnog hadisa. 197 

Primjetno je da je autor zavrSio poglavlje o abdestu ovom 
dovom koja se u6i po zavrSetku abdesta, a on je to rekao kad je 
zavrSio svoje pisanje donoseci i svoj dokaz. 

Autor je popratio izlaganje o abdestu govorom o meshu po 
mestvama, jer i mesh po mestvama spada u odredbe abdesta pa 
kaze: 



197 Odgovora se safijama u vezi s dovama koje se navode u njihovim 
djelima da se uce kod pranja u abdestu dijelova tijela, kao sto su rijeci da se 
kaze kod pranja lica: Allabumme bejjid ved^hi. . . Rafi' kaze: Ove se dove uce kao 
porvka dobrih ljudi, a Nevevi, jedan od Safija, ka^e da ova dova nema podloge. Ibn 
Kajjim istice da nije zapamceno da se kod uzimanja abdesta bilo sta 
govorilo osim Bismille. Svi hadisi koji govore o dovama u abdestu su 
netacni i izmisljeni. O tome Poslanik (alejhi's-selam) nije rekao nista, niti je 
tome poducavao svoj Ummet. Nista nije potvrdeno do ucenjc Bismille na 
pocetku i dove: Efbedu en la ilahe illallah ve eSbedu enne Mubammeden abdubu ve 
resuluhu. Allahummed^'alni mine't-tevvabine ved^'alni mine'l-mutetabbirin na kraju 
abdesta. V. Zadu'l-me'ad. . . (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Navodenje seriatskog dokaza o tome 

,*..*•' - < 

■ tola <oliJ ^jj <liUj t kaJI ^yJcl jaluuj <a1c 

1./53. Prenosi se od Mugirea b. Su'bea (neka je Allah, 
dzelle Sanuhu, zadovoljan njime): 

198 

Bio sam sa Vjerovjesnikom (sallallahu alejhi ve sellem) 

■ uj . 199 . 200 , 

pa ye o« poceo uzimati abdest, a ja sam se sageo da mu 
izujem mestve, 20 pa mi rede: "Ostavi ihl Obukao sam ih 



m Tj. na jednom putovanju, kako kaze Buhari, a kod Malika i Ebu Davuda 
precizira se putovanje i kaze se da je to bilo za vrijeme Bitke na Tebuku, a 
da je bio sabah-namaz. 

m Tj. poceo je uzimati abdest kao sto o tome govore brojni hadisi. U 
jednom stoji: i^aprao je usta i nos triputa, a u drugom: . . .mesh je ucinio poglavi. 
Ovo znaci da je poceo, a ne da je komletirao abdest, sto se jasno vidi iz 
samog izraza. 

2 "" Tj. pruzio sam ruku i sageo se. 

2111 Kao da on nije znao za povlasticu mesha, ili je mozda znao, ali je 
pomislio da ce Allahov Poslanik (alejhi's-selam) uraditi ono sto je bolje, s 
obzirom da je pranje bolje. Bit ce kasnije rijeci o ovom razmimoilazenju. Ili 
mozda nije znao sta je uvjet mesha? Ovo posljednje misljenje vjerovatno je 
najprihvatljivije. 

2112 Tj. mestve. 
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cistih nogu. " Pa je mesh po njima ucinio. 

(Hadis navode Buhari i Muslim. Ovaj hadis takoder 
prenose cetverica osim Nesa'ija (Ebu Davud, Tirmizi i Ibn 
Madze) rijedima: Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve sellem) cinio 
je mesh po mestvama i odozgo i odozdo. U senedu ovog hadisa 
ima izvjesnih slabosti.) 

Tretman mesha po mestvama 

Bezzar istide da je ovaj hadis prenijet preko Sezdeset 
lanaca prenosenja od Mugirea, a Ibn Mende da je prenesen 
preko cetrdeset pet lanaca prenosenja. 

Hadis ukazuje da je dozvoljeno mesh 6initi po mestvama 
za vrijeme putovanja, Sto se jasno primijeti. O meshu po 
mestvama u mjestu boravka bit ce govora u trecem hadisu. 

Razilazenje fekiha oko dozvole mesha po mestvama 

Seriatski pravnici, iako se razilaze oko mesha po 
mestvama, ipak vecina smatra da je dozvoljen mesh po 
mestvama za musafira na bazi ovog, a za mukima na bazi 
drugih hadisa. Ahmed b. Hanbel istide da je takvih hadisa 
ceterdeset koji se prenose od ashaba, a svi su merfu'. Ibn Ebi 
Hatem kaze da ovaj hadis prenosi cetrdeset i jedan ashab, Ibn 
Abdulberr u djelu El-Istizkar kaze da prenosi od Vjerovjesnika 
(sallallahu alejhi ve sellem) hadis o meshu po mestvama oko 
Cetrdeset ashaba. Ibn Munzir kaze, prenoseci od Hasana Basrija, 



m Stanje stopala, kao sto ce objasniti verzija Ebu Davuda, gdje stoji: ]a sam 
obukao mestve na stopala, a stopala su bila cista. 
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da je rekao: Prenijelo mi je sedamdeset ashaba Allahova 
Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) da je Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) mesh cinio po mestvama, a Ebu'l-Kasim b. 
Mende navodi imena ravija ovog hadisa u svom djelu Tezkire i 
taj broj iznosi osamdeset ashaba. 

Stav o dozvoljenosti mesha po mestvama je stav Emiru'l- 
mu'minina, Alije (neka je Allah, dzelle Sanuhu, zadovoljan 
njime), Sa'da b. Ebi Vekkasa, Bilala, Huzejfea, Burejdea, 
Huzejmea b. Sabita, Selmana, Dzerira Bedzelija i drugih. Ibn 
Mubarek kaze: Medu ashabima nema razilazenja u pitanju 
mesha po mestvama, jer od svakog koji negira mesh prenosi se i 
hadis koji potvrduje mesh. Ibn Abdulberr istiie: Ne znam da se 
prenosi od bilo kog ranijeg ucenjaka o negiranju mesha po 
mestvama osim Malika, iako postoji i druga valjana verzija 
njegovog stava koja govori o valjanosti takvog cina. 

Autor kaze da veca grupa hafiza izridito smatra da su 
hadisi koji govore o meshu po mestvama - mutevatir. To isti£u i 
Ebu Hanife i Safi'i i drugi koristeci gornji hadis. 

Hadevije, imamije i haridzije isti£u da nije dozvoljen mesh 
po mestvama, i to argumentiraju kur'anskim ajetom: 205 
{■■■o i j^H i^ll J j...) ... i noge svoje do iza clanaka operite ... 
u kome se izridito spominje pranje nogu. Oni su koristili i 
hadise koji govore o poducavanju uzimanju abdesta, a koji su 
navedeni u poglavlju o abdestu. Svi oni odreduju pranje nogu i 
dodaju: Hadisi koje ste spomenuli o meshu po mestvama su 



204 Safi'i ukazuje u svom djelu El-Umm na osudu malikija. Ustanovljena su 
kod njih sada dva suda: da je apsolutno dozvoljeno, a drugi je da je 
dozvoljeno samo za musafira, a ne i za mukima. Ibn Nafi' istice u djelu El- 
Mebsuta da jc Malik u tome bio uzdrzan za sebe, a da je davao fetvu 
drugima da je dozvoljen mesh. V. djelo El-Umm (prim. M. Isamu'd-dina). 

2115 El-Ma'ide, 6. 
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dokinuti ajetom iz sure El-Ma'ide, a dokaz su rijedi Alije (neka 
je Allah, dzelle Sanuhu, zadovoljan njime), da je Kitab dokinuo 
(pretekao) mesh po mestama, zatim rije£i Ibn Abbasa da Allahov 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) nije Cinio mesh po 
mestvama poslije objave sure El-Ma 'ide. 

Odgovara se na to: 

Prvo, da je ajet o abdestu objavljen povodom Bitke na 
Merisiji, a Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) mesh je dinio za 
vrijeme Bitke na Tebuku, pa kako onda da bude dokinut kasniji 
tekst ranijim? 

Drugo, kad bi bilo pouzdano da je objavljen kasnije ajet iz 
sure El-Ma'ide, pa ni tada nema proturje£nosti izmedu mesha po 
mestvama i ovog ajeta, jer rijedi UzviSenog ... ve erdzulekum... 
apsolutni su izraz, a ogranidavaju ga i specificiraju hadisi o 
meshu po mestvama. 

Hadis koji se prenosi od Alije (neka je Allah, dzelle 
Sanuhu, zadovoljan njime), je munkati' (prekinut), kao i hadis 
koji se prenosi od Ibn Abbasa. Uz to su oni opredni drugim 
njihovim miSljenjima u vezi s meshom. Njihovim hadisima se 
suprotstavlja ono Sto je vjerodostojnije od tih hadisa, a to je 
hadis Dzerira Bedzelija. Kada je prenio da je on vidio Allahova 
Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) da mesh 6ini po 
mestvama, bio je upitan: Da li je to bilo prije Hi poslije objave 
sure El-Ma 'ide?, pa je odgovorio: Ja i nisam primio islam do iza 
objave sure El-Ma 'ide. Ovaj hadis je sahih. 

Sto se tide hadisa o poducavanju uzimanju abdesta, u njima 
se ne spominje niSta Sto bi nijekalo dozvolu mesha po 
mestvama. U njima se spominje onaj koji nije sa mestvama, pa 
kakav je to dokaz za negiranje mesha? Osim toga, kaze se da je 
potvrdeno u ajetima poglavlja El-Ma'ide i kiraet sa genitivom - 
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ve erdzulikum, tj. vezano na ono po cemu se mesh 6ini, a to je 
glava, pa se tumadi da se odnosi na mesh po mestvama, kao Sto 
je to i objasnio sunnet. Mesh po mestvama je potvrden sunnetom 
i Kur'anom, i to je najbolji nadin tumacenja kiraeta ovog ajeta 

■ . ■ 206 

sa genitivom. 



Uvjeti mesha po mestvama 

Ako ti je ovo poznato, onda mesh kod onih koji ga 
dozvoljavaju ima dva uvjeta: 

Prvo, uvjet na koji ukazuje ovaj hadis, a to je da se mestve 
obuju na potpuno dista stopala, Sto znadi da se uzme abdest kako 
treba, a onda da se mestve nazuju, a kada se abdest izgubi 
(malim hadesom), pri ponovnom njegovu uzimanju dozvoljen je 
mesh po mestvama na osnovu onoga Sto se htjelo u rijeiima 
tahiretejn (cistih nogu) - potpuna 5istoca. Neki kazu da je 
moguce da su one iiste, na sebi nemaju nedistoce, Sto se prenosi 
od Davuda. Kasnije ce biti navedeni hadisi kojima se potvrduje 
prvi sud. 

Drugo, pod pojmom mestve podrazumijeva se da je ona 
kompletna, Sto se da razumjeti iz samog naziva, a to je da 



2 " f ' Sevkani navodi u djclu Nejlu 'l-evtar. Znaj da u ovom kontekstu ima ^apreka 
^a tvrdnju o dokinucu na hoju niko nije obratio pafyju koliko je meni poznato, a to je 
da je abdest propisan jednoglasno prije objave sure El-Ma'ide. I ako je mesh po 
mestvama utvrden i prije objave ovog ajeta, njegovo navodenje u^potvrdu jedne od dvije 
naredbe, mislim na pranje, a da se drugo i ne spominje, tj. mesh, ne ^ahtijeva dokinuce 
mesha po mestvama, pogotovo ako je istinito ono Ito neki ka%u da se ud ovo 
"erd^ulikum" u genitivu, da se misli time mesh po mestvama. A ako mesh nije 
potvrden prije objave ove sure, %naa da nije kategoriUno dokinut. Da, moglo bi se reci, 
prema prvo/' pro jeni, da naredba o pranju nogu ^abranjuje ono Ito je protivno tome, a 
mesh po mestvama je suprotan pranju koje je naredeno. Medutim, princip da naredba 
nee'ega preditavlja ^abranu suprotnog je predmet spora i ra^la^enja, kao i da je mesh 
po mestvama suprotnost pranju (prim. M. Isamu'd-dina). 
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prekriva, da je cvrsta, da sprecava prodor vode, da nije 
pocijepana. Otuda se ne moze mesh £initi po onome Sto ne 
prekriva pete, niti po pocijepanoj kroz koju se moze vidjeti ono 
Sto treba prati, niti na predi, ako ne spredava prodor vode, niti na 
otetoj, jer je nuzno skinuti je i vratiti. 

Hadis Mugirea ne objaSnjava kako se 6ini mesh, niti koliko 
puta treba potrati, niti mjesto po 5emu se £ini mesh, nego na to 
ukazuju slijedece rijeCi autora: 



Mjesto mesha po mestvama 

Dio hadisa koji se prenosi od cetverice, osim Nesa'ija, u 
kome se govori da je Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve sellem) 
6inio mesh i iznad i ispod mestava, slabog je seneda, objaSnjava 
da se mesh 6ini i po gornjem i po donjem dijelu mestve. Bit ce 
rijedi ko je to prihvatio. Medutim, ovdje je autor ukazao da je 
hadis slab, a u djelu Et-Telhis objasnio je uzrok slabosti, a to je 
da su imami hadisa proglasili ovaj hadis slabim zbog pisara 
Mugire. Takoder, pojasnio je gdje se 5ini mesh po mestvama, 
suprotstavljajuci hadisu Mugirea slijedeci hadis: 



2754. Prenosi se od Alije (neka je Allah, dzelle Sanuhu, 
zadovoljan njime) da je rekao: 
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Kada bi bila vjera po logici, onda bi donji dio mestve 
bio preci da se po njemu cini mesh od gornjega, ali vidio sam 
Resulullaha (sallallahu alejhi ve sellem) kako mesh cini po 
gornjem dijelu svoje mestve. 

(Hadis navodi Ebu Davud dobrim senedom.) 

Iz hadisa se vidi po kojim dijelovima mestve treba £initi 
mesh, da je to odozgo, a ne odozdo. 

Mesh po mestvama 

O meshu po mestvama u£enjaci imaju dva suda. Jedan je 
da onaj koji uzima abdest zaroni svoje ruke u vodu, zatim 
postavi unutarnji dio svoga dlana lijeve ruke pod petu mestve, a 
dlan desne ruke na vrhove prsta, zatim povude desnu ruku prema 
svojoj cjevanici, a lijevu ruku prema vrhovima svojih prsta. Ovo 
je stav Safi'ija. On uzima dokaz za ovaj nadin mesha hadis koji 
navodi Mugire i koji kaze da je Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve 
sellem) mesh £inio po mestvama postavivSi svoju desnu ruku na 
svoju desnu mestvu, a svoju lijevu ruku na lijevu svoju mestvu, 
zatim potrao gornji dio svojih mestava jedanput i kao da ja 
vidim njegove prste kako se odslikavaju na mestvama. (Prenosi 
Bejheki, hadis je munkati' i ne predstavlja pojaSnjenje 
spomenutog nadina.) 

Drugi je da je potrao gomji dio mestve, a ne i donji, a na to 
ukazuje ovaj hadis Alije (neka je Allah, dzelle Sanuhu, 
zadovoljan njime). 



21,7 Tj. po analogiji i navedenom objasnjenju, tj. prece bi bilo da se mesh cini 
po onome sto je ispod stopala od onoga sto jc iznad stopala, jer je to 
mjesto koje se dotice u hodu, mjesto na koje pada ono sto treba odstraniti, 
za razliku od gornjeg dijela mestve. 
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Koliko je dovoljno potrati po mestvama 

O tome koliko je dovoljno u£initi mesha po mestvama ima 
viSe stavova. Neki kazu da se mesh po mestvama ne moze diniti 

208 

manje od tri prsta, drugi kazu da je dovoljno makar sa jednim 
prstom, a treci: mesh je dozvoljen po mestavama samo ako 
potare veci dio mestve. U spomenutim hadisima Alije i Mugirea 
o ovome se ne spominje niSta. Od Alije se prenosi da je vidio 
Allahova Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) kako mesh 5ini 
po ledima (gornjem dijelu) mestvi ocrtavajuci liniju prstima. 
Nevevi kaze da je hadis slab. Prenosi se od Dzabira da je 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) pokazao nekima koje je 
u£io kako se £ini mesh da 6ine mesh svojom rukom od poietka 
prednjeg dijela mestvi pa do grlica jedanput i rastavljenim 
prstima. Za ovaj hadis Askalani kaze da je njegov sened veoma 
slab. 

Prema tome, nema ni jednog pouzdanog hadisa o nadinu i 
koliko se obuhvata meshom, osim hadisa Alije (neka je Allah 
zadovoljan njime) gdje objaSnjava gdje se 6ini mesh po 
mestvama. 

Ovo govori, ako obveznik u6ini ono Sto se zove meshom 
po mestvama, jezidki, dovoljno mu je. Sto se tide vremenskog 
trajanja, tj. koliko je dozvoljen mesh, to objaSnjava slijedeci 
hadis: 



'<> VJ cUAUj ? d bilk ^ja V J IjLi iS W Uj*i* 



To je stav Ebu Hanife (prim. M. Isamu'd-dina). 
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* J J ' ' 

<l- « - - 

3./55. Prenosi se od Safvana b. Assala da je rekao: 

Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve sellem) bi nam 
naredivao kad bismo bili na putu da ne skidamo nase mestve tri 
dana i tri noci, osim u slucaju potrebnog kupanja, ah ne i 
poslije obavljanja velike i male nuzde i spavanja. 

(Hadis navode Nesa'i, Tirmizi i Ibn Huzejme. Rije5i su 
ovdje Tirmizi jeve, a dvojica potonjih istidu da je hadis sahih. ) 



Osnovni podaci o Safvanu b. Assalu 

Safvan b. Assal Muradi zivio je u Kufi. 

Vrijeme trajanja mesha po mestvama 

Ovaj hadis govori da je duzina trajanja mesha po mestvama 
kod musafira tri dana i tri noci. Istovremeno on ukazuje da se 
mesh vezuje samo za abdest, a ne i za kupanje, i to je 
konsenzualno prihvaceno. 



20y Tj. skidao bi ih pa makar i prije isteka tri dana. 
2,0 Ne bi ih skidao. 

211 Tj. radi ovih dogadaja, osim ako bi proslo predvideno vrijeme. 

2,2 Tj. Tirmizi i Ibn Huzejme, a prenose ga i Safi'i, Ibn Madze, Ibn Hibban, 
Darekutni i Bejheki. Tirmizi kaze, prenoseci od Buharija, da je hadis hasen, 
dobar. 

Buhari jos kaze da o vremenskom trajanju mesha po mestvama nema nista 
vjerodostojnije od hadisa koga prenosi Safvan b. Assal Muradi. Tirmizi i 
Hattabi smatraju da je ovaj hadis sahih. 
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RijeCi naredio nam je ukazuju na obaveznost, ali je 
konsenzusom zakljudeno da je to mubah, odn. mendub. 213 

Znanstvenici iz ove oblasti razilaze se da li je bolje u£initi 
mesh po mestvama ili ih skinuti i oprati stopala. Tako autor 
kaze, prenoseci od Ibn Munzira, da je mesh bolji, dok Nevevi 
kaze da njegovi istomiSljenici smatraju da je oprati stopala bolje, 
pod uvjetom da se potpuno ne izostavi mesh s namjerom da se 
izbjegne sunnet, kao Sto su rekli o davanju prednosti skracivanju 
namaza nad upotpunjavanjem. 



4756. Prenosi se od Alije b. Ebi Taliba (neka je Allah 
zadovoljan njime): Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve sellem) 
odredio je tri dana i tri noci za putnika, a dan i not za onog ko 
je kod kuce (mukima), tj. da cine mesh po mestvama. 

(Hadis navodi Muslim. 215 ) 



213 Ucenjaci se razilaze o vremenu trajanja mesha po mestvama, pa Malik i 
Lejs b. Sa'd kazu da nije odredeno nikakvo vrijeme za mesh po mestvama i 
ko obuce mestve, a da je cist, mesh ce ciniti koliko zeli. U tome su i musafir 
i mukim jednaki. Tako nesto prenosi se i od Omcra, Ukbea b. Amira, 
Abdullaha b. Omera i Hasana Basrija. 

Ebu Hanife i njegovi istomisljenici, zatim Sevri, Evza'i, Hasan b. Salih b. 
Hajj, Safi'i, Ahmed b. Hanbel, Ishak b. Rahevejh, Davud Zahiri i 
Muhammed b. Dzerir Taberi kazu o trajanju mesha po mestvama da je za 
mukima dan i noc, a za musafira tri dana i tri noci. To je sud koga mi 
prihvacamo! (prim. M. Isamu'd-dina). 

214 Ovo je ubaceni dio (mudredz) rijeci Alijine ili nekog drugog prenosioca. 
2,5 Njega prenose, takoder, Ebu Davud, Tirmizi i Ibn Hibban. 
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Vremensko trajanje mesha po mestvama za putnika 

Hadis ukazuje da je duzina trajanja mesha po mestvama 
kod putnika, kao Sto smo i malo prije istakli, tri dana i tri noci, a 
dokazuje i osnovanost mesha i za mukima odredivSi vrijeme za 
mesh dan i noc. Dugi rok mesha po mestvama za musafira dat je 
kao povlastica u odnosu na mukima, jer musafir na svome putu 
nailazi na razne poteSkoce. 



^£LaJ —j jjI'j ifj'j i tUaJ 

5757. Prenosi se od Sevbana (neka je Allah zadovoljan 
njime): 

Uputio je (jednog dana) Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve 
sellem) jednu vojnu izvidnicu i naredio im da mesh cine po 
sarucima (ahmedijama) ipo mestvama. 

(Hadis navode Ahmed, Ebu Davud, a Hakim smatra da je 
sahih.) 



Osnovni podaci o Sevbanu 

Sevban, Ebu Abdullah ili Ebu Abdurrahman (Ibn 
Abdulberr kaze da je prvo vjerodostojnije), ibni Budzdud, a neki 
kazu ibni Dzahder, je iz Surata, mjesta koje se nalazi izmedu 
Mekke i Medine. Neki kazu da je iz Himjera, da je bio zarobljen, 
pa ga je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) otkupio i 
oslobodio. Pratio je Allahova Poslanika (sallallahu alejhi ve 
sellem) i na putu i kod kuce sve dok nije umro Allahov Poslanik 
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(sallallahu alejhi ve sellem). Tada se nastanio u Samu i kasnije 
se preselio u Hims, gdje je umro 54. g. 



Tretman mesha po ahmediji (saruku) i da li se i tu 
uvjetuje cistota glave i vrijeme trajanja mesha 

Iz hadisa se moze primijetiti da je dozvoljen mesh po 
saruku kao i po mestvama. Pitanje je, medutim, da li je potrebna 
£istoca glave i postoji li vremensko ogranidenje kao kod mesha 
po mestvama. O tome nisam naSao nikakvo miSljenje znalaca. 
Jedino sam naSao u glosi Kadi Abdurrahmana na Bulugu'l- 
meram da on uvjetuje kod dopuStanja mesha po saruku da saruk 
bude zamotan poslije potpune distoce glave, tj. abdesta. 216 Isto 
Sto se radi i kod mesha po mestvama. I dodaje: Mesh po saruku 
prihvatili su neki ucenjaci, ali ne navode dokaz za ono sto 
tvrde. 



Da li je potreban razlog ('uzr) za mesh po ahmediji 
(saruku) 1 da li je potrebno da voda dotakne glavu 

Iz spomenutog hadisa se vidi da se ne uvjetuje postojanje 
neke isprike za mesh po ahmediji, nego je dozvoljeno diniti 
mesh, makar voda uopce ne dotakla glavu. 

Ibn Kajjim prenosi da je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi 
ve sellem) mesh iinio samo po saruku, zatim po tjemenu i 



21(1 Ebu Sevr kaze da se po saruku, ahmediji i salu moze mesh ciniti samo 
ako su stavljeni na cisto (pod abdestom), analogno obuvanju mestava 
(prim. M. Isamu'd-dina). 

217 Uzimaju za dokaz hadis koga biljezi Taberani prenoseci hadis Ebu 
Umamea, gdje stoji da je Poslanik (alejhi's-selam) mesh cinio po mestvama i 
saruku (ahmediji) tri dana na putu, a dan i nockada je mukim. Medutim, u senedu 
ovog hadisa se spominje Mervan b. Scleme za koga Ibn Ebi Hatem ka/.e da 
nije pouzdan, a Buhari da je on odbacen ravija (prim. M. Isamu'd-dina). 
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zavrSio po saruku. Neki smatraju da je ovakav postupak samo 
kod isprike, jer u hadisu koga prenosi Ebu Davud stoji da je 
Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve sellem) poslao vojnu izvidnicu 
i na putu su se nahladili. Kada su doSli Resulullahu (sallallahu 
alejhi ve sellem), on im je tada naredio da mesh Cine po 
sarucima, ahmedijama i mestvama. Iz ovoga se da shvatiti da za 
mesh po saruku treba imati opravdanje. Medutim, ovakav sud je 
dalek, iako je autor pokazao sklonost za takvim tumacenjima u 
komentaru, jer je potvrden u hadisima mesh po saruku i 
mestvama bez ikakve isprike. 



6758. Prenosi se od Omera (neka je Allah, dzelle Sanuhu, 
zadovoljan njime) i od Enesa (neka je Allah, dzelle Sanuhu, 
zadovoljan njime) (kod Omera hadis je mevkuf, 8 kod Enesa 
merfu' 2 9 ): Kada neko od vas uzima abdest i obuje mestve, neka 

320 

mesh po njima ucini i neka klanja u njima. Neka ih ne skida 
ako hoce, osim u slucaju da bude dzunup, radi kupanja. 

(Hadis navode Darekutni i Hakim koji kaze da je sahih.) 



21B Mevkuf su rijeci ashaba koje se ne pripisuju Resulullahu (alejhi's-selam). 

21 ,J Merj'u' su rijeci koje se pripisuju Allahovom Poslaniku (alejhi's-selam). 

22 " Spominjanje obuvanja mestvi i mesha po mestvama, da je to nakon 
abdesta, dokaz je da se pod cistocom nogu podrazumijeva da su pod 
abdestom. 

221 Ovo veze sa htijenjem otklanjajuci obligatnost koju zahtijeva naredba u 
hadisu, kao i zabranjenost skidanja mestvi koju podrazumijeva zabrana, 
osim u slucaju dzenabeta kada ih se svakako mora skinuti. 
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Hadis govori o duzini mesha po mestvama 

On govori o uvjetu iistoce, bez vrcmenskog ogranidenja, 
ali je ogranicen hadisom Safvana i Alije. 

,<Uai. Jjiiila j^JaJ Ijj ,AlJj L'jJ P^ailj , U«iyj jaL^Jl Jj-ai'j 

7759. Prenosi se od Ebu Bekrea (neka je Allah zadovoljan 
njime) da je Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve sellem) dozvolio 
putnicima tri dana i tri noci, a mukimu dan i noc, ako uzmu 
abdest 223 i na to obuku mestve, da mesh cine po njima. 

(Navode ga Darekutni i Ibn Huzejme 224 kao sahihom.) 
Osnovni podaci o Ebu Bekreu 

Ebu Bekre, Ibn Mesruh, a po nekima Ibn Haris, bi govorio: 
"Ja sam oslobodeni rob Resulullaha (sallallahu alejhi ve 
sellem)" i odbijao bi svaku drugu pripadnost. Iz tvrdave Taif 
izaSao je sa grupom taifskih mladica dok je grad opsjedan. 



222 Tj. mesh po mestvama. 

223 Tj. vazi i za mukima i za musafira kada uzmu abdest pa onda obuku 
mestve. 

224 Njega smatra sahihom i Hattabi, a Bejheki prenosi da ga je i Safi'i 
smatrao sahihom. Zabiljezili su ga i Ibn Hibban, Ibn Dzarud, Ibn Ebi 
Sejbe, Bejheki, a i Tirmizi ga navodi u djelu El-llei. 

Ovaj hadis je poput hadisa Alije (neka je Allah, dzelle sanuhu, zadovoljan 
njime). On daje saznanje o duzini vremena mesha po mestvama za putnika 
i mukima, a poput hadisa Omera i Enesa, u vezi sa uvjetom abdesta. U 
hadisu se nalazi objasnjenje o meshu da je to olaksica (ruhsa), kako je to 
ashab nazvao. 
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Primio je tada islam i Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) mu je tada dao slobodu. Bio je ugledni ashab. Ibn 
Abdulberr kaze: Bio je poput Nadra b. Ubadea. Umro je u Basri 
51. ili 52. g. Njegovi potomci su bili veoma istaknuti u nauci i 
vlasti u Basri i okolini. Imao je brojne potomke. 

Aj^j :Jli :Jli :Jli :Jli L>jj :Jli :Jli II 

^jilU (jiul :JU"j jjI iVj^i >"ui*i U»j ^yl 

8./60. Prenosi se od Ubejja b. Imarea (neka je Allah 
zadovoljan njime) da je rekao: 

- Boziji Poslanice, da li da mesh cinim po mestvama? 

- Da - re£e Boziji Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem). 

- Jedan dan? - upita Ubejj. 

- Da - odgovori Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem). 

- / dva danal 

- Da - ponovi isti odgovor Vjerovjesnik (sallallahu alejhi 

ve sellem). 

- / tri danal 

- Da, i koliko hoces - zavrSi sa odgovaranjem Allahov 

Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem). 
(Hadis navodi Ebu Davud, ali kaze da nije pouzdan.) 

Osnovni podaci o Ubejju b. Imari 

Ubejj b. Imare je iz Medine, ali se nastanio u Egiptu. 
Smatra se ashabom. Ovaj autor (Askalani - prim, prev.) u djelu 
Et-Takrib kaze da je Ubejj b. Imare iz Medine, nastanio se u 
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Egiptu. Bio je ashab Bozijeg Poslanika (sallallahu alejhi ve 
sellem). 

U senedu ovog hadisa susrecemo konfuziju. NeSto slidno 
kaze i Ibn Abdulberr u djelu Isti'ab. Hafiz Munziri u djelu 
Muhtesaru 's-sunen kaze: Ono Sto je rekao Ebu Davud u vezi 
ovog hadisa sliino je ustvrdio i Buhari. Imam Ahmed kaze: 
Prenosioci ovog hadisa su nepoznati, a Darekutni isti£e da ovaj 
sened nije potvrden. Ibn Hibban isti£e: Ja se ne oslanjam na 
sened njegova hadisa, a Ibn Abdulberr da nije dokazan, niti da 
ima svoga postojanog seneda. Ibn Dzevzi je pretjerao pa je ovaj 
hadis ubrojao u apokrifne hadise (mevdu'at). 

Ko nije odredio vrijeme za mesh po mestvama i 
odgovor na to 

Hadis ukazuje da nema odredenog roka trajanja mesha po 
mestvama ni za mukima (onoga koji je kod kuce), ni za 
musafira, medutim, kako to smatra i Ebu Davud, hadis nije 
pouzdan. Ovo je stav Malika, atoje bio i raniji stav Safi'ija. 

Medutim, ovaj hadis ne moze se porediti sa hadisima koji 
su ranije izredeni, niti im je priblizne snage. Ako bi se cak 
potvrdilo da je tacan, onda bi on bio ograniden tim hadisima isto 
kao Sto je ograni£en uvjetovanjem uzimanja abdesta, o cemu oni 
govore. 

Devet je hadisa koji se navode u poglavlju o meshu po 
mestvama, a u komentaru je nabrojano osam, za Sto nema 
podloge. 

&&&& 
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VI. POGLAVLJE 

Sta kvari abdest 

(Sve ono Sto kvari abdest kvari i tejemmum, jer je tejemmum 

zamjena za abdest.) 

i»j ' *fl "'Jf J (Jg'^"' (_jia» r ^ ** ■ II tjjjh'i'u a-^-C aluj Ajlc auI 0 !»«"» 

1./61. Prenosi se od Enesa b. Malika koji kaze: 

Ashabi bi u vrijeme Resulullaha (sallallahu alejhi ve 
sellem) iscekivali jaciju toliko dugo da bi im glave 
klonule 226 od sna, onda bi ustali i klanjali, a ne bi uzimali 
abdest. 

(Had is prenosi Ebu Davud, a Darekutni smatra da je sahih. 
Osnova ovog hadisa nalazi se u Muslimu. Prenosi ga i Tirmizi i 
kaze: Budili bi se iz namaza, zatim dodaje: Kao da sam cuo da 
neki od njih hrcu, zatim su ustajali i klanjali, a ne bi uzimali 
abdest. ) 

Vrsta ovog spavanja 

Grupa uienjaka svodi ovo na spavanje sjedeci. Ovo 
objaSnjenje se odbacuje, jer u verziji koju prenosi Enes stoji: 
spustili bi se na stranu, Sto prenosi Jahja b. Kattan, a Ibn Dekik 



22s Tj. od sna. 
226 Tj. nagelc se. 
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Id kaze: Moguce je da je to bio lahki san, i navodi da za takav 
san ne odgovara ni hrkanje, ni budenje, jer se hrkanje i budenje 
javljaju kod onoga ko je u dubokom snu. Kad imaS u vidu sve 
ovo, onda ovi hadisi obuhvataju: obaranje glave, hrkanje, 
budenje i spuStanje na stranu. I sve ovo govori kao da oni poslije 
ovoga nisu uzimali abdest. Ucenjaci se o ovom pitanju razilaze 
na osam miSljenja. 

Misljenja ucenjaka o kvarenju abdesta ovom vrstom 
spavanja 

227 

1 . Svaki san opcenito kvari abdest u svakom sludaju, na 
osnovu opceg dokaza iznijetog u hadisu Safvana b. Assala o 
kome je ranije bilo rijedi o meshu po mestvama u kome stoji: Ko 
mokri, obavi veliku nuzdu ili zaspi... tako da je san opcenito 
uporeden sa velikom nuzdom i mokracom kada se radi o 
kvarenju abdesta. Hadis koga prenosi Enes, u svim verzijama u 
kojima je prenesen, nije dokaz da im je Boziji Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) to odobrio, niti da ih je primijetio. 
Ovo znadi da je to samo postupak ashaba i ne zna se kako se 
tadno dogodilo, a dokaz moze biti samo ono Sto su postupci 
Poslanika, njegove rijedi i odobrenja. 

228 

2. Ovakav san nece uopce pokvariti abdest na osnovu 
hadisa koga prenosi Enes i kazivanja o spavanju ashaba kako je 



227 To je stav Hasana i Muzenija i jedno misljenjc Safi'ija, a kod Ibn Hazma 
san sam po scbi kvari abdest, bio duzi ili kraci, zaspao covjck sjedeci ili 
stojcci, bio u namazu ili izvan namaza, na ruku'u ili sedzdi, oslonio se ili 
legao, oni koji su oko njega uvjcrili se da nije izgubio abdest ili se ne uvjerili. 
On se drzi vanjskog smisla, sto je njcgov mezheb (prim. M. Tsamu'd-dina). 

22,1 Ovo se prenosi od Se'ida b. Musejjcba, Ebu Midzleza, Humcjda b. 
Abdurrahmana i E'aredza. Ibn Hazm tvrdi da je to prihvatio Evza'i. To je 
utvrdeno misljenjc grupc ashaba i drugih, izmedu ostalih: Ibn Omera, 
Mekhula i Ubejdea Sclmanija (prim. M. Isamu'd-dina). 
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navedeno u hadisu. Da je nekim sluiajem kvario abdest, ne bi im 
to Allah (dzelle Sanuhu) prihvatio i objavio bi Svome Poslaniku 
kao Sto mu je objavio o ne£istoci obuce. Utoliko prije je namaz 
valjan onima koji klanjaju za njim. Medutim, na to im se 
odgovara hadisom Safvana b. Assala. 

3. San kvari abdest, ali izuzimaju se dva klimanja glavom, 
makar uslijedili jedan za drugim, pa i viSe klimanja u 
razmacima. Ovo je stav hadevija. 229 A klimanje je obaranje 
glave zbog sna, i to da mu glava stalno pada i ne stoji sve dok se 
ne probudi. A kod koga glava nije nageta, opraSta mu se 
drijemez koliko jedno klimanje, tj. koliko da mu padnebrada na 
prsa, a analogno snu koliko jedno klimanje. Hadise Enesa 
objaSnjavaju da je to drijemez kod covjeka koji joS uvijek 
uocava razliku, Sto bi bilo daleko. 

4. San sam po sebi ne kvari abdest nego je samo 
pretpostavka za moguce kvarenje abdesta, niSta drugo. Ako 
6ovjek zaspi sjedeci priljubljen uz tlo, nece pokvariti abdest, u 
protivnom, ako zaspi i pomakne zadnjicu od tla, pokvarit ce. To 
je stav Safi'ija. Za to uzima kao dokaz hadis Alije (neka je 
Allah, dzelle Sanuhu, zadovoljan njime): Oko je stega 
straznjice, pa ko zaspi neka uzme abdest. 

Hadis prenosi Tirmizi i smatra da je dobar. Medutim, u 
njemu se nalazi ravija Bekijje b. Velid 6iji hadis ne moze biti 
dokaz. Ovaj hadis je mu'an'an. Hadise Enesa tumace da se 
odnose na onoga koje priljubljen za zemlju usaglaSavajuci tako 
hadise, a hadis Safvana je ograniden hadisom Alije. 



229 Ibn Munzir kaze da je to sud Zuhrija, Rebi'a, Evza'ija, Malika i Ahmeda 
po jednom rivajctu. A kod Tirmizija stoji: Neki kafy kada neko ^aspi i 
nadvlada mu san pamet, obave^no mu je u^eti abdest (prim. M. Isamu'd-dina). 



195 



Es-San'ani 



Subu/u 's-se/am 



5. Ako bi zaspao na bilo koji na£in klanjada: na ruku'u, 
sedzdi ili kijamu, nece pokvariti abdest, bio u namazu ili izvan 
namaza, a ako bi zas^ao lezeci ispruzivSi se ili legao na zatiok, 
pokvarit ce abdest. Za to se kao dokaz koristi hadis: Kada 
zaspi neko na sedzdi Allah (dzelle sanuhu) se njime hvali 
melekima govoreci: "Moj rob, njegova dusa je kod Mene, a 
njegovo tijelo sedzdu cini preda Mnom ". (Prenose Bejheki i dr., 
mada se hadis smatra slabim.) 

23 1 

6. Kvari abdest sve osim ako zaspi na ruku'u i sedzdi na 
osnovu ranije spomenutog hadisa koji, iako se odnosi samo na 
sedzdu, analogno se proteze i na ruku', kao Sto se odnosi hadis 
prije njega na ostale polozaje musallije. 

7. San u namazu ni u kom sludaju ne kvari abdest, a kvari 
ako se zaspi izvan namaza. Dokaz za to je spomenuti hadis jer 
je on istovremeno dokaz za sva tri ova miSljenja. 

8. Dugo spavanje u svakom sluiaju kvari abdest, dok 
kratak san ne kvari. Oni koji zastupaju ovaj stav kazu da san ne 
kvari abdest sam po sebi nego da je pretpostavka za kvarenje 
abdesta; kod dugog spavanja ono je ostvarivo, za razliku ako se 
malo dremne. Hadisi koje prenosi Enes objaSnjavaju da je malo 
dremnuo, mada ne govore koliko traje to malo, niti koliko traje 
to mnogo kako bi se njihove rije£i mogle shvatiti kako valja, niti 
se moze shvatiti da li to spada pod jedno od miSljenja ili ne? 

Ovo su stavovi udenjaka o spavanju gdje dolazi do razlike 
u stavovima zbog razlike samih hadisa koje smo spomenuli. 



2 - 1 " Ovo je stav Ebu Hanife, Davuda Zahirija, a to istice i Hammad b. Ebi 
Sulejman i Sufjan (prim. M. Isamu'd-dina). 

2,1 To je stav Ahmeda b. Hanbela, kako navodi Ibn Tin (prim. M. Isamu'd- 
dina). 

232 To je mezheb Safi'ija (prim. M. Isamu'd-dina). 
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U ovom poglavlju ima i hadisa koji nisu bez slabosti a koje 
mi nismo donijeli. 

Ispravan sud o tretmanu spavanja onoga koji iscekuje 
namaz 

Najprihvatljivije je miSljenje da spavanje kvari abdest na 
osnovu hadisa koga prenosi Safvan i kogaje Ibn Huzejme, kako 
ti je poznato, proglasio sahihom, kao i Tirmizi i Hatabi. 
Medutim, termin spavanje u njegovom hadisu je uopcen, a 
dokazivanje zajedni£kim spominjanjem je slabo, pa se ne moze 
reci da je spavanje spomenuto sa mokracom i velikom nuzdom, 
a to dvoje u svakom slucaju kvari abdest. Obzirom da se u 
hadisu koga prenosi Enes opcenito govori o spavanju ashaba, da 
oni nisu uzimali abdest makar i hrkali u snu, da su oni i na strani 
lezali, da su se budili, a ashabi su cijenjeni i ne zna£i da nisu 
znali Sta kvari abdest, posebno Sto je hadis koga prenosi Enes 
vezan za ashabe, a istovremeno je poznato da je medu njima bilo 
znalaca vjere, posebno namaza, koji je najuzviSeniji stub islama, 
a pogotovo Sto su neki od njih iS6ekivali namaz zajedno sa 
Poslanikom (sallallahu alejhi ve sellem), a bili su uglednici 
ashabi, pa ako je to tako, onda se ogranicava opcenitost hadisa 
Safvana na duboki san kada covjek gubi spoznaju/svijest, a 
objaSnjava se hrkanje koje se spominje u hadisu Enesa i 
lijeganje na stranu i budenje sa nezaranjanjem u san, jer ima i 
onih koji hrcu na po£etku samog spavanja prije nego Sto su 
zaronili u dubok san, a lezanje na stranu ne uvjetuje zaranjanje u 
dubok san, jer bi se i Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) 
spustio na stranu poslije dva rekjata sunneta sabah-namaza, a ne 
bi spavao i ustajao bi da klanja farz nakon Sto je lezao, iako neki 
kazu da je to specifidnost Allahova Poslanika (sallallahu alejhi 
ve sellem) i da njegov san ne kvari abdest, a poznato je da se 
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moze i leci, a ne zaspati, a samo budenje katkada se javlja kada 
covjek pocmje da spava pokuSavajuci time da sprijeCi san. 

Sta se nadovezuje na spavanje u ovakvoj situaciji 

Nadovezuje se na spavanje i nesvijest, ludilo i pijanstvo 
bez obzira 5ime covjek bio opijen, bitno je da mu to zanosi 
pamet. 

U komentaru autor spominje da su svi udenjaci prihvatili 
da ovo kvari abdest pa bi se moglo reci, ako je vjerodostojno, da 
bi dokaz bio konsenzusom. 



ft* * - ♦ t t 

* " * ( " ** * * " - * - J - 1 0 j -- -• 

* " ■""--.(*. " - '. 

* . . ' , " ' ,.-'«' - / 

2762. Prenosi se od AiSe (neka je Allah, dzelle Sanuhu, 
zadovoljan njome), da je rekla: Fatima kcerka Ebu Hubejsa 
dosla je Poslaniku (sallallahu alejhi ve sellem) i upitala ga: 

- "Allahov Poslanice, ja sam zena sa istihadom, 233 ne 
mogu da se ocistim, pa da li da ostavljam namaz? " 

^ Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) kaze: "Ne. To Je^ 
irk 234 (obicna krv), a nije krv menstruacije. 235 Kada nastupi 36 



253 Zena kod koje tece krv iz spolnog organa u nevrijeme. 

2,4 U Fethu'l-Bariju stoji da se ovaj tcrmin irk u arapskom naziva jos 'azir 
(jilc)ili 'azil (Jilc). 
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menstruacija, ostavi namaz, 237 a kada pr ode, 238 okupaj se 239 i 
klanjajT 

(Prenose Buhari i Muslim. Kod Buharija stoji: ... zatim 
uzimaj abdest za svaki namaz. Muslim je ovo namjerno 
izostavio.) 

Osnovni podaci o Fatimi b. Ebi Hubejs 

Fatima, kcerka Ebu HubejSa, je KurejSijka Esedijja, 
supruga Abdullaha b. DzahSa. 



Tretman istihade razlikuje se od tretmana menstruacije 

Ovaj hadis ukazuje da se istihada deSava i da za nju vazi 
propis drugadiji od onoga za menstruaciju. Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) je to objasnio. Uputio ju je da ne ostavlja 
namaz dok tece krv nego da iScekuje vrijeme menstruacije kada 



2,5 Jer krv menstruacije istice iz dubine maternice, tako da je to obavjestenje 
o razlicitim izlazima krvi. To je istovremeno odgovor na njezine rijeci ne 
mogu da se ocistim. . . jer je vjerovala da ciscenje zenc koja ima menstruaciju 
postaje ocito samo sa prestankom krvi i da nema cistoce dok ne prestane 
krv. Istovremeno, znala je da zena koja ima menstruaciju ne moze klanjati, 
pa je pomislila da je to slicno tecenju krvi, pa je Poslanik (alejhi's-selam) 
objasnio da to nije menstruacija, da je cista i da je obavezna klanjati namaz. 

Uzimat ce abdest za svaki namaz i da klanja sa tim abdestom samo jedan 
farz, ili da klanja sto god hoce u jednom namaskom roku svc dok ne dode 
drugo vrijeme namaza kada ce ponovo uzeti abdest. Ovo je stav hanefija 
(prim. M. Isamu'd-dina). 

lVl Misli se pod ovim pojmom pocetak krvi prilikom menstruacije. 

217 Sadrzi zabranu zeni koja ima menstruaciju da klanja; njezin namaz bi, 
ukoliko bi klanjala, bio pokvaren - konsenzusom je zakljuceno. 

218 To je pocetak prestanka perioda menstruacije. 

3X1 U tekstu hadisa stoji operi krv, tj. okupaj se, a to se razumije iz drugih 
dokaza. 
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ce izostavljati namaz, a kada prode vrijeme menstruacije, oprat 
ce krv i okupati se 240 , kao Sto se navodi u nekim verzijama 
Buharija: ...okupqj se... , a u nekim rivajetima, kao Sto je iznio 
autor, skraceno je na: ... oprati krv. 

Tretman zene koja ima istihadu u pogledu cistoce i 
namaza 

Ukratko, naredeno je u nekoliko sahih hadisa da je 
potrebno odstraniti krv i oprati se; neki prenosioci ograniiili su 
se na jedno, a drugi na drugo, a onda se nareduje klanjanje 
namaza. 

Kada ce se tecenje krvi tretirati istihadom a kada hajzom, 
ucenjaci daju dva suda. 

Jedan je da ce ona uocavati razliku medu njima oslanjajuci 
se na svoj uobidajeni period pojave menstruacije. Pocetak 
menstruacije je pojava krvi prvog dana uobidajenog perioda, a 
prestaje sa istekom njezinog uobidajenog roka trajanja 
menstruacije. 

Oslanjanje na obi£aj spominje se u hadisu Fatime, kako to 
neki kazu: Ostavi namaz u onim danima za koje ti, po obicaju, 
imas menstruaciju. O tome ce biti kasnije viSe rijedi. 

Drugi stav je da se oslanja na izgled krvi, kao Sto stoji u 
hadisu AiSe vezano za slu6aj Fatime b. Ebi HubejSa, a tamo stoji 
"da je krv menstruacije jako crna, i po tome se i poznaje i kada 
se primijeti to, onda ostavi namaz! Kada nastupi druga krv, 
okupaj se i klanjaj!" O tome ce biti govora u poglavlju o hajzu. 



im U hadisu Ebu Davuda stoji dodatak: . . . praia bi se u ledenu u sobi svoje sestre 
Zejnebe b. Dfyhf, supruge Allahova Poslanika (alejhi's-seiam), tako da se avenilo krvi 
i^diglo na povrfinu vode (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Shodno ovome, nastup menstruacije ce biti sa nastupom takvog 
izgleda krvi, a prestanak sa prestankom takvog izgleda. Kasnije 
ce doci naredba o oslanjanju na obicaj zene, i sve ce biti 
objaSnjeno. Bit ce navedeni i razni stavovi ucenjaka; svako od 
njih je prihvatio sud da se postupa prema nekom od pojavnih 
znakova. 

Kod Buharija stoji i ovo u hadisu koga prenosi AiSa: Zatim 
uzimaj abdest za svaki namaz. 

Muslim ukazuje da je ovaj dio namjerno izostavio i istide u 
svom Sahihu poslije navodenja hadisa: ... u hadisu koga prenosi 
Hammad izostavili smo to, a Bejheki kaze: To su rijeci "uzmi 
abdest" jer taj dodatak nije sacuvan; prenosi ga samo jedan 
ravija od jednog od prenosilaca hadisa. 

Autor tvrdi u Fethu 'l-Bariju da je to ustanovljeno preko 
nekoliko verzija, Sto dokida sud o usamljenosti ovog dodatka na 
koji se pozvao Muslim. 

Sud je da zena koja ima istihadu uzima abdest za svaki 
namaz, odn. za svako namasko vrijeme 

Znaj, da ovaj autor navodi hadis vezan za zenu koja krvari 
u poglavlju "Sta kvari abdest" i ovdje za ovo poglavlje se mogao 
navesti samo ovaj dodatak, a ne cio hadis, jer je to iz oblasti 
odredaba poglavlja zene koja krvari i menstruacije, i o tome ce 
biti govora tamo. Ovaj dodatak je dokaz da je krv zene koja 
krvari jedna od brojnih pojava koje kvari abdest; zbog toga je 
Zakonodavac naredio da se uzima abdest u ovom sluiaju za 
svaki namaz, i kada zavrSi namaz, bit ce pokvaren njezin abdest. 
Ovo je stav vecine, tj. da ce uzimati abdest za svaki namaz. 
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Hadevije i hanefije smatraju da ce ona uzeti abdest za 
jedno namasko vrijeme svakog namaza i da abdest ovisi o torn 
vremenu. Da ce klanjati farz doticnog vremena i nafile koje hoce 
i spojit ce dva farza - po miSljenju onih koji to dozvoljavaju 
zbog neke isprike, i oni kazu: Ovaj hadis ima i pretpostavljeni 
dodatak, a to je: ...za svako namasko vrijeme. 

Malikije smatraju da je tada lijepo uzeti abdest, ali je 
obavezno uzeti abdest samo radi drugog razloga koji kvari 
abdest. O tome ce biti govora u hadisu Hamne b. DzaM u 
poglavlju o menstruaciji, inSallah, a odredbe u kojima se ona 
razlikuje od zene sa hajzom navest ce se tamo; to je mjesto gdje 
treba govoriti o tome. U komentaru je to naveo ovdje, ali je 
spomenuo samo s obzirom da ovo krvarenje kvari abdest. 



il) J*\* e.\x» ^Vj :JU Aic ^Uj JSt\ ^ j (_JU» $ '^Sc. 'jc. j 
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3763. Prenosi se od Alije b. Ebi Taliba (neka je Allah, 
dzelle Sanuhu, zadovoljan njime), da je rekao: Bio sam covjek 
nadrazljiv pa sam naredio Mikdadu 241 da pita Vjerovjesnika 
(sallallahu alejhi ve sellem) pa ga je on pitao i Poslanik je 
odgovorio: Potrebno mu je uzeti abdest. 

(Prenosi Muslim i Buhari, a termini su Buharijevi.) 



241 To je Ibn Esved Kindi. 

242 Tj. sta je duznost onome koji je bio nadrazen i ovaj je pitao Poslanika 
(alejhi's-selam). 
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Sta znaci mezja 

Termin koji je ovdje upotrijebljen je mezza', a oznacava 
osobu kod koje se javlja-prozirna, njezna voda, koja nastaje ili se 
javlja na spolnom organu kod nadrazenosti. 

Razne verzije termina ovog hadisa 

U nekim terminima Buharija stoji poslije ovoga na viSe 
mjesta: "Ja sam se stidio dapitam Allahova Poslanika (sallallahu 
alejhi ve sellem) zbog njegove kcerke u odnosu na mene." A 
kod Muslima stoji: "Zbog Fa time". 

Kod Ebu Davuda, Nesa'ija i Ibn Huzejme prenosi se od 
Alije ovako: "Bio sam covjek nadrazljiv pa sam se kupao zbog 
toga i u zimi dok nisam osjetio bol u ledima". Kod Buharija se 
dodaje: "Uzmi abdest i operi svoj spolni organ". A kod 
Muslima: "Operi spolni organ i uzmi abdest!" 

Ko je bila osoba koja je pitala Allahova Poslanika 
(sallallahu alejhi ve sellem) o mezji 

Razilaze se o osobi koja je pitala, da li je to Mikdad, kao 
Sto stoji u ovoj verziji, ili Ammar kao Sto stoji u drugim 
verzijama. U jednoj od verzija stoji da je Alija (neka je Allah, 
dzelle Sanuhu, zadovoljan njime) pitao. Ibn Hibban dovodi u 
sklad ove verzije na na£in da je Alija (neka je Allah, dzelle 
Sanuhu, zadovoljan njime) naredio Mikdadu da pita, a onda da 
je i sam pitao. Medutim, prigovoreno mu je da njegove rijedi: Ja 



24 - 1 Ncvcvi kaze: Mevja je proximo, bijela i Ijepljiva tecnost koja se javlja kod 
nadra^aja, ali be% strasti i ejakulacije. Nju ne prati strast, pa mo^da lovjek i ne osjtti 
kada se javi. Ona se javlja na mokracnom kanalu kod ^abavljanja i Ijubljenja (prim. 
M. Isamu'd-dina). 
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sam se stidio da pitam Allahova Poslanika (sallallahu alejhi ve 
sellem) zbog njegove kcerke u odnosu na mene, ukazuju da 
Alija (neka je Allah, dzelle Sanuhu, zadovoljan njime) nije pitao 
direktno nego je pitanje njemu pripisano u rivajetu onoga koji 
kaze: da je Alija pitao u prenesenom smislu, s obzirom da je on 
naredio da se pita. 

Tretman osobe koja je nadrazljiva 

Hadis ukazuje da mezja kvari abdest; zbog toga to autor 
spominje u ovom poglavlju. Hadis je i dokaz da se ne treba 
dotidni kupati. Ovo je prihvaceno konsenzusom. U verziji u 
kojoj stoji: ...uzet ce abdest i oprati spolni organ... ne uvjetuje 
se uzeti prije abdest, jer veznik / (ve) ne zahtijeva redoslijed - 
poSto termin u verziji Muslima objaSnjava Sta je cilj. PoSto se 
spominje i termin svoj spolni organ, zna£ilo bi oprati ga u 
cjelini, a nije tako, jer je obaveza vadzib oprati mjesto gdje izlazi 
dotidna tednost, jer je upotrijebljeno ime za sve, a zna£i neki dio. 
To se moze spoznati iz pravila Seriata. 244 

Neki smatraju da treba oprati ud u cjelini postupajuci po 
izrazu hadisa, a to potvrduje i rivajet Ebu Davuda u kome stoji 
da ce se oprati spolni organ i moSnje (testisi) i uzeti abdest. Taj 
isti kaze: oprat ceS od toga svoj spolni organ i moSnje i uzet ceS 
abdest za namaz. Medutim, rivajet o pranju moSnji je 
problematiziran. Mi smo to objasnili u glosi djela Dav'u'n- 
nehar, a to je da je to rivajet Urvea koji prenosi od Alije, a Urve 



244 Ucenjaci su saglasni da je mesja necista. Tome se protive samo ncke 
imamije donoseci dokaz da polijevanjc ne odstranjuje mezju, a da je necista, 
onda bi bilo obavezno odstraniti je. Na osnovu toga trebali su reci da je i 
izmet cist jer je Poslanik (alejhi's-selam) naredio da se obrisc necistoca sa 
obuce zemljom i da se klanja u toj obuci, a brisanje i potiranje ne 
odstranjuje tu nccistocu u potpunosti (prim. M. Isamu'd-dina). 
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nije imao priliku da sluSa hadis od Alije. No, hadis biljezi Ebu 
Avane u svom Sahihu prenoseci ga preko Ubejdea od Alije sa 
dodatkom. 

Autor u djelu Et-Telhis kaze da je njegov sened neupitan, 
pa poSto^je ispravan, onda nema razloga da se ne postupa prema 
njemu. Neki kazu da je smisao ovoga: Ako se opere cijeli 
organ, skupit ce se i prestati izlazenje mezje. Spomenutim 
hadisom argumentira se nedistoca mezje. 



4764. Prenosi se od AiSe da je Vjerovjesnik (sallallahu 
alejhi ve sellem) poljubio neku od svojih zena, a onda izaSao da 
klanja, a nije ponovo uzeo abdest. 

(Hadis navodi Ahmed, a Buhari ga smatra slabim.) 
Ko navodi hadis 

Ovaj hadis navode Ebu Davud, Tirmizi, Nesa'i i Ibn 
Madze. Tirmizi kaze: Cuo sam Muhammeda b. Ismaila da 
smatra ovaj hadis slabim. Ebu Davud navodi ovaj hadis preko 
Ibrahima Tejmija od AiSe, medutim, Ibrahim nije imao priliku 
da sluSa hadis od AiSe; prema tome, ovaj hadis je mursel, a 



245 Neke hanbelije i dijelom malikije smatraju da je obavczno oprati spolni 
organ i mosnje kod mezje iako je mjesto mezje samo na nekim dijelovima 
mosnji. A vecina smatra da je obavezno oprati mjesto tijela na kome je pala 
mezja i ne treba obuhvatati pranjem cijeli spolni organ i mosnje (prim. M. 
Isamu'd-dina). 

24fl Namjerava reci imama Buharija (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Nesa'i isti£e da nema boljeg hadisa o ovom pitanju od ovoga, ali 
je, i on istide, hadis mursel. 

Nacini na koje je prenijet ovaj hadis 

Autor kaze: Prenijet je na deset nacina od Aise, a naveo ih 
je Bejheki u djelu "El-Hilafijjat" i smatra ih slabim. Ibn Hazm 
kaze: Nema nista pouzdano o ovom pitanju, a ako ima to se 
odnosi na ono sto je bilo propisano prije naredenja da se abdest 
uzima nakon doticanja zenske osobe. 

Tretman doticanja i ljubljenja supruge u odnosu na 
abdest 

Kada imaS u vidu ovo, onda hadis ukazuje da doticaj 
supruge i poljubac nece kvariti abdest. Ovo je osnova, i hadis 
potvrduje to, i to su prihvatile sve hadevije, a od ashaba Alija. 
Safije smatraju da doticaj onoga s kim nije zabranjeno sklapanje 
braka kvari abdest, na osnovu kur'anskog ajeta: 

<...;lIb 'Jla '/..) 

247 

... ako ste se sastajali sa zenama... 

Prema tome, potrebno je uzeti abdest poslije doticaja. Oni 
kazu da se ovaj doticaj odnosi prije svega na doticaj rukom. 
Potvrduje to i zna£enje kiraeta: Ji f\ jl (vase doticanje 
zend). Primjetno je da se odnosi samo na doticaj covjeka, bez 
ikakve aktivnosti zene. Ovo govori da ovaj termin ostaje u 
svom stvarnom znacenju. Zato Sto je osnovni princip 
podudarnost znacenja oba kiraeta. 



En-Nisa', 43 (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Odgovara se da se odstupa od osnovnog zna£enja ako ima 
dokaz, pa se shvata metafori£ki, a termin ovako upotrijebljen 
doticanje odnosi se podjednako i na spolni akt i na doticanje, Sto 
se da vidjeti iz hadisa koga prenosi AiSa iako je od nekih 
kritikovan, ali razlidite verzije jedna drugu osnazuju. Biljezi 
Buhari da je ona lezala na postelji poprijecena prema Kibli gdje 
je Poslanik klanjao i kada bi Poslanik ustao da klanja, dotakao bi 
je i ona bi pokupila noge, tj. kada bi £inio sedzdu, a kada bi 
ustao na kijam, ona bi ih ispruzila. Ovo ukazuje da sam doticaj 
ne kvari abdest. 

Sto se tide interpretacije autora u djelu Fethu 'l-Bari u 
vezi sa ovim hadisom da je to mozda bilo preko nekog 
prekrivaca, ili se mozda odnosi samo na Poslanika (sallallahu 
alejhi ve sellem), ona je daleka, jer se suprotstavlja jasnom 
znacenju hadisa. Alija (neka je Allah, dzelle Sanuhu, zadovoljan 
njime) objaSnjava ovo doticanje spolnim aktom. I Ibn Abbas je 
to tako objasnio, a njemu je Poslanik (alejhi's-selam) u6io dovu 
da ga Allah (dzelle Sanuhu) podu6i tumacenju. Od njega prenosi 
Abd b. Humejd da je prokomentarisao doticanje nakon Sto je 
stavio svoja dva prsta u uSi, Sto bi znadilo vrSenje spolnog akta. 
Od njega prenosi i Tasti da je pitao Nafi'a b. Ezreka o doticanju 
pa je i on protumaiio da se radi o spolnom aktu, jer i 
konstrukcija casnog ajeta i njegov stil ukazuju da se ovdje misli 
na spolni akt. Naime, Allah (dzelle Sanuhu) je naveo da je 
potrebno uzeti tejemmum nakon obavljanja velike nuzde 
naznacujuci malu ne£istocu, a doticanje je spomenuo kao 
oznaku za veliku nedistocu, Sto odgovara rijedima UzviSenoga u 
naredbi o kupanju vodom, u ajetu: 

< . . . Ij'j^Lli Cuk "ik "J j. . . > 
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...a ako ste dzunubi, onda se okupajte... 

Kada bi izraz mulamese (obostrano doticanje) bio 
prokomentarisan sa doticanjem koje kvari abdest, onda bi 
nestalo i upozorenje da zemlja zamjenjuje vodu kod odstranjenja 
velike nedistoce i suprotstavljao bi se podetku ajeta. Hanefije o 
tome govore naSiroko, ali za to nemaju dokaza. 



■ * 1 * * ° 

5./65. Prenosi se od Ebu Hurejrea (neka je Allah, dzelle 
Sanuhu, zadovoljan njime) da je Allahov Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) rekao: 

Kada neko od vas osjeti nesto u svom stomaku i posumnja 
da UJe sta izislo Hi nije^ neka ne izlazi iz dzamije dok ne cuje 
glas Hi ocuti smrad. 

(Prenosi Muslim.) 



24tt El-Ma'ide, 6 (prim. M. Isamu'd-dina). 
24 ' J Ako je unutra, radi obnavljanja abdcsta. 
25,1 Da je izisao. 

251 Nisu cujenjc glasa ih osjecaj smrada uvjet u tome, nego je cilj uvjerenje 
da je abdest pokvaren. 
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Rome postane problematicno izlazenje necega iz 
stomaka i kada ce njegov abdest biti pokvaren 

Pod ovim se podrazumijeva da se uvjeri da je izgubio 
abdest. 



Stvari ostaju onakve kakve jesu sve dok se covjek ne 
uvjeri suprotno tome 

Ovaj hadis je temelj u usulu i jedno vazno pravilo u fikhu, 
a to je da se stvari tretiraju onakvima kakve jesu sve dok se 
covjek ne uvjeri suprotno tome. Iskrsla sumnja ne utide, i ko 
bude sumnjao da je izgubio abdest, a siguran je da je sa 
abdestom, nece biti prisiljen da uzme abdest sve dok ne bude 
uvjeren da ga je izgubio, kao Sto stoji u hadisu sve dok ne cuje 
glas Hi ne osjeti smrad. On ga je vezao za ono Sto se osjeca, ali 
ovo dvoje je naveo samo kao primjer, jer se tako tretiraju i ostale 
stvari koje kvare abdest, kao Sto su mezja i vedja. Doci ce i hadis 
Ibn Abbasa u kome stoji "da ce Sejtan prouzrokovati da se 
covjeku u6ini da je izgubio abdest, a nije izgubio abdest, pa neka 
se ne vraca da uzme abdest sve dok ne cuje glas ili osjeti 
smrad." 

Hadis ima opcu poruku i za onoga ko je u namazu i za 
onoga ko je izvan namaza. Ovo je stav vecine uienjaka. Kod 
malikija nalazimo detalje i razlike kod ove pojave kada je 6ovjek 
u namazu i izvan namaza, za sto nema dokaza. 



252 Prenosc se od Malika u vezi s ovim dvijc vcrzijc. Jcdna je da mora uzeti 
abdest ako sumnja kada je izvan namaza, a nije kada jc u namazu. Druga 
verzija je da je potrebno uzeti abdest u svakom slucaju. Prva verzija se 
prenosi od Hasana Basrija, i to jc usamljeno misljenje (prim. M. Isamu'd- 
dina). 
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6766. Prenosi se od Talka b. Alije (neka je Allah, dzelle 
Sanuhu, zadovoljan njime) koji kaze: 

Neko rece: "Dotakao sam spolni organ", Hi kaze: "Kada 
covjek dotakne svoj spolni organ u namazu, da li je obavezan 
promijeniti abdest?" i Poslanik na to odgovori: "Ne, 233 to 234 je 
jedan od tvojih organa. " 

(Navode peterica, a Ibn Hibban ga smatra sahihom.) 

256 

Ibn Medini isti£e da je ovaj hadis bolji od hadisa Busre. 
Osnovni podaci o Talku b. Aliji 

Talka b. Ali je Jemami, Hanefi, a i Ibn Abdulberr kaze da 
je on iz Jemame. 

Ovaj hadis prenose takoder Ahmed i Darekutni, a Tahavi 
kaze da mu je sened ispravan i nije konfuzan. Taberani i Ibn 



251 Zbog toga se ne uzima abdest. 

254 Tj. penis. 

255 Organ kao ruka, noga i si., a poznato je da se zbog doticanja tih organa 
ne uzima abdest. 

25r ' Ibn Medini se pripisuje djedu, a on je Alija b. Abdullah Medini za koga 
Zehebi kaze da je hafiz hadisa svoga stoljeca i uzor u ovoj oblasti. Roden je 
161., a medu ucenicima su mu bill: Buhari, Ebu Davud i drugi poznati 
muhaddisi. Ibn Mehdi kaze da je Ali b. Medini bio jedan od 
najobrazovanijih ljudi iz oblasti hadisa, a Nesa'i istice da je on bio stvoren 
za ovo, a Muhjiddin Nevevi kaze da je Ibn Medini imao oko sto djela. 
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Hazm smatraju ga sahih hadisom, dok ga Safi'i, Ebu Hatem, 
Ebu Zur'a, Darekutni, Bejheki i Ibn Dzevzi smatraju slabim.. 

Hadis ukazuje na princip da nece kvariti abdest doticanje 
spolnog organa od strane osobe sa abdestom. Ovo se prenosi od 
Alije (neka je Allah, dzelle sanuhu, zadovoljan njime), hadevija 
i hanefija. 

Jedna grupa ashaba i tabi'ina smatraju da ce doticanje 
spolnog organa kvariti abdest, 257 a od predstavnika mezheba to 
smatraju Ahmed i Safi'i koristeci slijedeci hadis: 



i_jU3I I ja s'^ji jj-ol :^ jLiall Jla_j '(j^ 



257 Hazimi navodi u svome djelu El-'Itibar nakon navodenja hadisa Talka b. 
Alije slijedeci tekst (koga mi navodimo u cijelosti zbog njegove konsti): 

Ucenjaci se ra^ila^e o ovom pitanju. Neki su prihvatili ove hadise i smatraju da ne 
mora u^eti abdest onaj ko je dotakao spolni organ. To se prenosi od Alije b. Ebi 
Taliba, Ammara b. Jasira, Abdullaha b. Mes'uda, Abdullaha b. Abbasa, Hu^ejj'e b. 
Jemana, Imrana, Ebu Derda'a, Se'ida b. Musejjeba, pre ma jednoj verv^ji, Se'ida b. 
D^ubejra, Ibrahima Neha'ija, Rebi'a b. Abdurrahmana, Sufjana Sevrija, Ebu Hanij'e 
i njegovih istomUljenika, Jahje b. Me'ina i ucenjaka Kufe. Drugi se protive tome i 
smatraju da je obave^no u^eti abdest onome ko dotakne penis. Neki koji su prihvatili 
ovo tvrde da je hadis koga prenosi Talk dokinut. Oni od kojih se prenosi da je nu^no 
u^eti abdest u ovom slucaju, medu ashabima su: Omer b. Hattab, njegov sin Abdullah, 
Ebu Ejjub Ensari, Zejd b. Halid, Ebu Hure/re, Abdullah b. Amr b. As, D^abir, 
Aisa, Ummu Habiba, Busra b. Safvan, Sa'd b. Ebi Vekas u jednoj venqji, Ibn 
Abbas, u jednoj ver^ji, a od tabi'ina su: Urve b. Zubejr, Sulejman b. Jesar, Ata b. 
Ebi Rebah, Eban b. Osman, D^abir b. Zejd, Zuhri, Mus'ab b. Sa'd, J ah/a b. Ebi 
Kesir, Se'id b. Musejjeb, prema jednoj ver^i/'i, Hi! am b. Urve, Ev^a'i, vevina ucenjaka 
Sirije, Saji'i, Ahmed, Ishak. Po^nato je i misljenje Malika da je smatrao obave^nim 
u^imanje abdesta u ovom slucaju. Oni koji su prihvatili ovo miUjenje smatraju da je 
hadis Talka dokinut pod pretpostavkom da je autentifan, a onda su donijeli doka^e o 
obave^nosti uqjmanja abdesta (prim. M. Isamu'd-dina). 
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7767. Prenosi se od Busre, kcerke Safvana (neka je Allah, 
dzelle sanuhu, zadovoljan njome) da je Allahov Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) rekao: 

Ko dotakne svoj spolni organ neka uzme abdest. 

(Prenose peterica, a Tirmizi i Ibn Hibban smatraju da je 
hadis sahih. Buhari istiie da je ovaj hadis najvjerodostojniji u 
ovom poglavlju.) 

Osnovni podaci o Busri b. Safvan 

Busra je kcerka Safvana b. Nevfela, Kurejsijka, Esedija. 
Bila je jedna od zena koja je dala prisegu Allahovom Poslaniku 
(sallallahu alejhi ve sellem). Od nje prenose hadise Abdullah b. 
Omer i drugi. 

Ko citira hadis i ko ga smatra sahihom 

Ovaj hadis navode Safi'i, Ahmed, Ibn Huzejme, Hakim i 
Ibn Dzarud. Darekutni kaze da je hadis potvrden, a Jahja b. 
Me' in, Bejheki i Hazimi smatraju ga sahihom. Kritika da ovaj 
hadis prenosi Urve od Mervana ili od nepoznate osobe nije 
utemeljena, jer je potvrdeno da je Urve ovaj hadis 6uo od Busre 
direktno bez posrednika, kao sto to odluino kaze Ibn Huzejme i 
drugi imami hadisa. Njemu prigovaraju i to sto Hisam b. Urve, 
ravija, prenosi ovaj hadis od svoga oca, a nije ga cuo od njega, 
sto nije ispravno. Potvrdeno je da ga je on 6uo od svoga oca i na 
taj naiin je otklonjena povredljivost ovog hadisa i hadis je sahih. 
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Ko uzima za dokaz ovaj hadis da ce abdest biti 
pokvaren osobi koja dotakne svoj spolni organ 

Ovaj hadis koriste kao dokaz neki ashabi, tabi'ini, Ahmed i 
Safi'i, i kazu da doticaj spolnog organa kvari abdest, a pod 
doticanjem se misli na direktno. Ibn Hibban u svom Sahihu 
prenosi hadis od Ebu Hurejrea: Ko dotakne od vas spolni organ 
na kome nema prekrivaca niti zastora njemu je potrebno 
promijeniti abdest. Hakim i Ibn Abdulberr smatraju da je ovaj 
hadis sahih, a Ibn Seken istide da je to neSto najbolje Sto se 
prenosi u vezi sa ovim pitanjem. 

Safije smatraju da je ovo doticanje samo dlanom, a nece 
pokvariti ako dotakne spoljaSnjim dijelom svoje Sake. IstrazivaCi 
to odbijaju i kazu da doticanje (ifda), termin upotrijebljen ovdje, 
jezidki ima opcenitije znacenje od doticanja, bilo dlanom, bilo 
poledinom dlana. Medutim, Ibn Hazm kaze da nema dokaza 
tome Sto oni zastupaju ni u Kur'anu ni u Sunnetu, ni u 
konsenzusu, pa ni u rijedima ashaba, ni u analogiji, niti u 
ispravnom miSljenju. 

Hadis Busre potkrepljuju hadisi koje prenosi sedamnaest 
ashaba i koji se nalaze u hadiskim djelima, medu kojima i Talk 
b. Ali, ravija hadisa da doticaj nece pokvariti abdest. Onaj ko 
spominje njegov hadis o nekvarenju abdesta, tuma£i ga 
dinjenicom da je on izrecen u pocetku islama. On je doSao 
podetkom Hidzre prije nego je Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) sagradio svoju dzamiju, pa je njegov hadis dokinut 
hadisom Busre, jer je ona kasnije primila islam. Medutim, bolje 
je od misljenja o dokidanju sud o proteziranju. Tako je hadis 
Busre pretezniji jer ga mnogi imami smatraju sahihom, a i sam 
ima brojne sevahide (pratece hadise). Busra prenosi ovaj hadis u 
muhadzirluku medu muhadzirima i ensarijama, a oni su brojni i 
niko ga nije odbacio, StaviSe, poznato nam je da su neki 
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postupali po ovom hadisu, medu kojima je Urve, koji se vratio 
na njezin sud, a ranije ga je odbacivao, a Ibn Omer prenosi od 
nje ovaj hadis i uzimao je abdest ako bi dotakao spolni organ sve 
do svoje smrti. 



Davanje prednosti hadisu koji govori o uzimanju 
abdesta nakon doticanja spolnog organa 

Bejheki kaze da je dovoljno da se da prednost hadisu Busre 
nad hadisom Talka b. Alije to Sto ga nisu naveli Buhari i 
Muslim, niti se oslanjaju ni na jednog od njegovih prenosilaca, a 
oslanjaju se na sve prenosioce hadisa Busre. Hadis koga prenosi 
Talk je u verziji Kajsa b. Talka za koga Safi'i kaze: Pitali smo 
za Kajsa b. Talka i nismo pronasli nikog ko ga poznaje, pa 
otuda mi ne prihvacamo njegov haber (hadis). Ebu Hatem i Ebu 
Zur'a kazu da se Kajs b. Talk ne ubraja medu ravije 6iji se hadisi 
mogu uzeti kao dokaz, i smatrali su ga slabim. 

Malik, poSto su navedeni hadisi u kontradikciji, kaze da je 
uzeti abdest onome koji dotakne spolni organ mendub, a nije 
vazdib. 



8768. Prenosi se od AiSe (neka je Allah, dzelle Sanuhu, 
zadovoljan njome) da je Boziji Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) rekao: 
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Koga zadesi povracanje, krvarenje, podrigivanje Hi 
mezja neka uzme abdest, a onda neka nastavi klanjati tamo 
gdje je stao, ali da pri tome nije govorio. 

Hadis navodi Ibn Madze, a Ahmed i drugi smatraju da je 
hadis slab. Razlog slabosti ovog hadisa, kako kazu, jeste 
njegovo povezivanje sa Vjerovjesnikom (sallallahu alejhi ve 
sellem), sto je greska. Istina je da je hadis mursel. Ahmed i 
Bejheki isti£u da je ovaj hadis mursel. Onaj koji drzi da je hadis 
mursel dokaz kaze: kvarit ce abdest ono sto je spomenuto u 
hadisu. Kvarenje abdesta povracanjem je stav hadevija i 
haneflja. Hadevije uvjetuju da to bude iz stomaka i punih usta, 
jer se ne moze nazvati povracanjem (kaj ') ako nije iz stomaka. 
Zatim da bude povracanje punih usta, odjednom, a to je 
povracanje iz stomaka odjednom i sto punijih usta, zato sto se u 
nekim hadisima to ograniiava time, kao sto stoji u hadisu 
Ammara, mada je i ovaj hadis slab. Zejd b. Ali smatra da 
povracanje kvari abdest apsolutno bez postavljanja ikakvih 
uvjeta na osnovu ovog hadisa, i kao da mu je nepoznat hadis 
Ammara. Grupa u6enjaka iz ehl-i bejta, Safi'i i Malik smatraju 
da povracanje ne kvari abdest jer nije potvrdeno da je hadis Aise 
merfu'. Prema tome, osnovni je princip da to ne kvari abdest bez 
snaznog dokaza. 

Rijec o krvarenju, da li i to kvari abdest 

I kod krvarenja se razilaze da li ce ono pokvariti abdest ili 
nece. Onaj koji kaze da ce pokvariti abdest postupa po ovom 
hadisu, a onaj koji kaze da nece pokvariti postupa prema osnovi, 



25tt Tj. u namazu. 

25J Tj. kada se vrati i uzme abdest. 
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a ne prihvaca ovaj hadis. Sto se tide krvi koja izlazi iz bilo kog 
mjesta iz tijela, osim dva poznata izlaza, o tome ce biti rijedi u 
hadisu Enesa koji kaze da je Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) pustao km, klanjao, a ne bi uzimao abdest. 



Pitanje vezano za bljuvanje 

Sto se tide bljuvanja (kals), a to je ono Sto izlazi iz grla, 
punim ustima i nepunim, a nije povracanje (key'), jer ako se to 
bude povratilo - onda je povracanje, i vecina smatra da to ne 
kvari abdest jer nema dokaza i ne iskace iz osnove. 

O mezji je bilo rijedi. Ona kvari abdest - svi su suglasni. 260 

Sto se tide znadenja hadisa koji govori o nadovezivanju 
namaza nakon izlaska iz namaza i obnove abdesta, kada dotidni 
nije govorio, i o tome ima razilazenja. 

Prenosi se od Zejda b. Alije, hanefija i Malika, a ranije je 
bio i jedan od stavova Safi'ija, da ce covjek nastaviti da klanja, 
a namaz mu nece biti pokvaren pod uvjetom da ne bude podinio 
neSto drugo Sto kvari namaz, kao Sto na to ukazuje hadis ... a da 
pri tome nije govorio. 

Hadevije i Nasir kazu, a i Safi'i u posljednjem svome stavu 
istide da ce gubljenje abdesta pokvariti namaz, kao Sto ce doci u 
hadisu Talka b. Alije, gdje stoji: Kada neko od vas pusti vjetar u 
namazu, neka ode i uzme abdest i obnovi namaz. Prenosi Ebu 
Davud. O tome ce biti rijedi kasnije. 



260 V. hadis nedavno izlozen 3/63 (prim. M. Isamu'd-dina). 
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9769. Prenosi se od Dzabira b. Semurea (neka je Allah, 
dzelle Sanuhu, zadovoljan njime) da je neko pitao Vjerovjesnika 
(sallallahu alejhi ve sellem) da li ce uzeti abdest nakon Sto je jeo 
meso sitne stoke. Ako hoces - odgovara Poslanik. Covjek dalje 
pita da li ce uzeti abdest nakon jedenja mesa deve. Da - 
odgovori Poslanik, uzet ces abdest. 

(Hadis navodi Muslim.) 

Osnovni podaci o Dzabiru b. Semureu 

D2abir b. Semure je Ebu Abdullah i Ebu Halid Dzabir b. 
Semure el-Amiri. Nastanio se u Kufi i umro u njoj 74., a neki 
kazu 66. g. 

Drugi hadisi u znacenju ovog hadisa 

NeSto slicno prenose i Ebu Davud, Tirmizi, Ibn Madze i dr. 
od Bera'a b. Aziba gdje stoji: 

Allahov Poslanik je rekao: "Uzmite abdest nakon jela 
devijeg mesa, a ne uzimajte nakon jela mesa sitne stoke. " Ibn 
Huzejme primjecuje da ne postoji razilazenje medu hadiskim 
znanstvenicima; svi smatraju da je ovaj hadis vjerodostojan u 
pogledu prenoSenja hadisa, jer su njegovi prenosioci pouzdani. 

Ova dva hadisa su dokazi da jedenje devijeg mesa kvari 
abdest. To prihvataju Ahmed, Ishak, Ibn Munzir, Ibn Huzejme, a 
odabrao je ovaj stav i Bejheki prenoseci ga od muhaddisa 
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opcenito. Safi'i kaze: Ako je ovaj hadis o devijem mesu sahih, 
onda i ja to prihvacam. Bejheki istide da su o ovome dva hadisa 
autentiina, hadis koga prenosi Dzabir i hadis koga prenosi 
Bera'. 

Jedna grupa ashaba, tabi'ina i hadevije suprotstavljaju se 
ovome. Prenosi se od Safi'ija i Ebu Hanife koji kazu: Hi su ova 
dva hadisa dokinuta hadisom "Posljednja od dvije naredbe 
Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) bila je da se abdest ne 
uzima nakon sto se jelo ono sto je peceno na vatri. " Ovaj hadis 
prenose 6etverica, a Ibn Hibban navodi ga od Dzabira. Tvrdnja 
da je hadis dokinut je neta£na, tvrdi Nevevi, jer ovo posljednje 
ima opce znadenje, a hadis o jedenju devijeg mesa posebno, 
prema tome, has (posebno) ima prioritet nad amom (opcim). 

Ovaj njegov sud bazira se na davanju prednosti posebnom 
nad opcim bez obzira da li posebni tekst bio izre£en ranije ili 
kasnije, a to je sporno pitanje medu znalcima usula. Ili se misli 
pod abdestom odistiti se, a to je pranje ruku radi neugodnog 
mirisa, kao Sto se spominje abdest kada se uzima mlijeko, jer 
ono ima masnocu. Navodi se kod mlijeka da je potrebno izaprati 
usta nakon njegovog pijenja. 

Neki smatraju da je uzeti abdest nakon jedenja devijeg 
mesa mustehab (lijepo), a ne obaveza, medutim, ovo proturjedi 
formalnoj strani naredbe izrecene u ovom hadisu. 

Misljenje o jedenju mesa sitne stoke 

Jedenje mesa sitne stoke ne kvari abdest - jednoglasno je 
prihvaceno, mada u djelu Serhu 's-Sunne stoji da je nuzno uzeti 
abdest nakon svega Sto je dotakla vatra. 
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Prenosi se da je Omer b. Abdulaziz uzimao abdest i nakon 
jedenja slatka. 

Kazem da se u hadisu govori o uzimanju abdesta na abdest, 
i donosi se sud da ne kvari abdest jedenje mesa sitne stoke, ali je 
dozvoljeno uzeti abdest, obnoviti ga, tj. uzeti abdest na abdest. 

10./70. Prenosi se od Ebu Hurejrea (neka je Allah, dzelle 
Sanuhu, zadovoljan njime) da je Vjerovjesnik (sallallahu alejhi 
ve sellem) rekao: 

Ko okupa mrtvaca - neka se okupa, a ko ga nosi - neka 
abdest uzme. 

Ovaj hadis biljeze Ahmed, Nesa'i i Tirmizi koji kaze da je 
hadis hasen. Ahmed isti£e da nije niSta vjerodostojno o ovom 
pitanju. 

Misljenje o senedu ovog hadisa 

Ahmed ovo misli zbog toga Sto je prenijet verzijom u kojoj 
ima i slabosti, ali ga ipak Tirmizi smatra dobrim, a Ibn Hibban 
autentidnim, jer se prenosi i verzijom u kojoj nema nikakve 
slabosti. 

Maverdi isti£e da su neki muhaddisi prenijeli ovaj hadis i u 
120 verzija. Ahmed isti£e da je ovaj hadis dokinut na osnovu 
Poslanikovih rijedi koje biljezi Bejheki prenoseci od Ibn 
Abbasa: 
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Niste obavezni okupati se zbog toga sto ste okupali vaseg 
umrlog, jer je vas mrtvi umro cist, a nije necist, pa be vam biti 
dovoljno da operete vase rukel 

Bejheki smatra da je ovaj hadis slab. Medutim, autor je 
osporio Bejhekijev sud istakavSi da je Bejheki rekao: On je 
slab, a misli na Ebu Sejba. No, Ebu Sejbe je Ibrahim b. Ebi Bekr 
b. Sejbe, koga Nesa'i uzima za dokaz, a uienjaci misle da je 
pouzdan. Osim toga, prenosioce prije njega prihvata i Buhari. 
Hadis je, dakle, tvrdi autor dobar. 

Tretman kupanja nakon kupanja mrtvaca 

Uskladujuci hadis Ibn Abbasa i obavezu kupanja koja stoji 
u hadisu koga prenosi Ebu Hurejre, autor kaze da je ta naredba u 
smislu menduba, a ja mislim da tome ide u prilog hadis koga 
prenosi Ibn Abbas i hadis koga prenosi Ibn Omer kod Abdullaha 
b. Ahmed a u kome se kaze: Kupali smo nase umrle i neki od nas 
bi se okupali, a neki ne bi. 

Autor kaze za sened ovog hadisa da je autentidan i da je to 
najbolje dime se mogu uskladiti ovi hadisi. 

Sto se tide rijedi u ovom hadisu: ...ko nosi umrloga neka 
uzme abdest..., za njih se kaze da se ne zna da iko smatra da je 
abdest obavezan onome koji je nosio umrlog, pa cak ni da je 
mendub. Medutim, obzirom da hadis moze posluziti kao dokaz, 
nema isprike da se po njemu ne postupi. 

Abdest se ovdje tumadi kao pranje ruku, naSto ukazuje 
obrazlozenje u hadisu: Vas umrli umire cist, pa ako se dotakne 
neSto Sto je 6isto, nije obavezno zbog toga prati ruke, Sto 
proistiie da je poslije noSenja umrloga lijepo oprati ruke iz 
poboznosti, jer se misli, kada ga nosi, da ga je direktno dotakao 
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za Sto je dokaz kontekst u kome se kaze 
...umire cist... i to se odnosi samo na onoga koji je dotakao 
njegovo tijelo za vrijeme noSenja. 

^jll i_ll^£ll iL^ic ^Uj Jill ^La j i jkj ^ tj> JJll ic. 'tj&j 

J_>1** jik'j i(jU^ JjI j ^jLnill <L-ajj t!)Uiij!« tiUU si jj . _)AUa 

11./71. Prenosi se od Abdullaha b. Ebi Bekra (neka je 
Allah, dzelle Sanuhu, zadovoljan njime) da u pismu koje je 
napisao Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) Amru b. 
Hazmu stoji: 

Kur 'an moze doticati samo cista osoba. 

(Prenosi Malik kao mursel hadis, a Nesa'i ga prenosi 
spojenim senedom, kao i Ibn Hibban, ali u sebi ima skrivenu 
mahanu.) 

Osnovni podaci o Abdullahu b. Ebi Bekru 

Abdullah b. Ebi Bekr Siddik sin je Ebu Bekra, on i Esma 
su brat i sestra od iste majke. Rano je primio islam i udestvovao 
sa Allahovim Poslanikom (sallallahu alejhi ve sellem) u Bitki na 
Taifu. Strelica ga je pogodila, Sto je izazvalo poteSkoce poslije 
nekoliko godina pa je i umro od posljedica toga u Sevalu 1 1 . 
godine po Hidzri. Dzenazu mu je klanjao njegov otac Ebu Bekr. 
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Osnovni podaci o Amru b. Hazmu 

Amr b. Hazm b. Zejd Hazredzi Nedzari imao je nadimak 
Ebu'd-Dahhak. Prva mu je vojna bila Hendek i Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) ga je postavio za namjesnika 
Nedzrana kada je imao sedamnaest godina da bi tamoSnje 
stanovniStvo poducavao vjeri i Kur'anu i ubirao porez. Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) mu je poslao pismo u kome su 
izlozeni propisi o farzovima, sunnetima, zekatu, sadeka-i fitru i 
krvarini. Umro je u vrijeme Omerova hilafeta u Medini. Ovo 
navodi Ibn Abdulberr u djelu El-Isti 'ab. 

Hadis sa skrivenom mahanom 

Hadis ma'lul je hadis 6iji se propust otkriva poredenjem 
verzija. Takav hadis naziva se mu'allel ili ma'lul, a bolje je da 
se kaze mu 'all. Slab je zbog toga Sto u sebi ima skrivene mahane 
koje utjeiu na hadis i povreduju ga. To je najnejasnija vrsta 
hadisa. Tu skrivenu mahanu moze otkriti samo onaj kome je 
Allah (dzelle Sanuhu) dao duboko razumijevanje, jaku 
memoriju, poznavanje kategorija ravija, zatim snaznu prirodnu 
nadarenost da poznaje senede i tekstove hadisa. Autor kaze da je 
ovaj hadis ma'lul jer ga prenosi Sulejman b. Davud Jemani, 
koga muhaddisi jednoglasno izostavljaju, kao Sto kaze Ibn 
Hazm. Ibn Hazm je previdio kod toga i misli da je u pitanju 
Sulejman b. Davud Jemani, Sto nije tacno, nego je posrijedi 
Sulejman b. Davud Hulani, koji je pouzdan. Hvalio ga je Ebu 
Zur'a, Ebu Hatem, Osman b. Se'id i grupa hafiza hadisa. 
Jemanija jednoglasno smatraju slabim. 

Pismo Amra b. Hazma udenjaci su prihvatili kao 
vjerodostojno. Ibn Abdulberr isti£e: Ovaj hadis - pismo slici 
mutevatiru jer su ga ucenjaci svesrdno prihvatili. Jakub b. 
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Sufjan istice: Ja ne znam nijedno pismo vjerodostojnije od ovog 
pisma. Ashabi Allahova Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) i 
tabi 'ini obracali su se na ovo pismo i ostavljali svoja misljenja. 
Hakim kaze: Omer b. Abdulaziz i imam hadisa toga vremena 
Zuhri isticu vjerodostojnost ovog pisma. 



Drugi hadisi u znacenju ovog hadisa 

Hadis koga prenosi Hakim b. Hazm: Kur'an moze doticati 
samo cist a osoba, iako ima prigovora na njegov sened, ipak ga 
navodi Hejsemi u djelu Medzme'u'z-zevaid biljezeci hadis 
Abdullaha b. Omera, koji kaze da je Poslanik (sallallahu alejhi 
ve sellem) rekao: Kur'an moze doticati samo cista osoba, a 
nakon toga kaze da su prenosioci ovog hadisa svi pouzdani, 
navodeci mu i dva sahida (prateca hadisa). Ali je ostalo pitanje 
§ta se misli pod pojmom tahir (Cist)? Jer se pojam tahir 
upotrebljava i za onoga koji je Cist od velike neCistoce (velikog 
hadesa), ali i od manje nedistoce (malog hadesa), ozna£ava i 
mu'mina i osobu na 6ijem tijelu nema prljavStine. Da bi se 
definiralo na Sta se pod tim misli potreban je dokaz. A Sto se 
tide rijedi UzviSenog: 

...dodirnuti ga smiju samo oni koji su cisti... 
najvjerodostojnije je da se zamjenica hu odnosi na Levh-i 
mahfuz^koji je ranije spomenut na podetku ajeta, a da su cisti - 
meleki. 



261 El-Vaki'a, 79. 

2(12 Ovo jc dokaz onih koji ne dozvoljavaiu cjzunupu da dotice Kur'an, jer 
oni kazu da se rijeci Uzvisenog *J *-"^! ^ (■ - ■ dodirnuti ga smiju samo 

oni koji su cisti...) mogu shvatiti samo ako se ova zamjenica odnosi na 
Kur'an. Medutim, ocito je da se ovo odnosi na Levh-i mahfuz, a pod 
pojmom mutahherun (cisti) misli se na meleke. A pod pretpostavkom da to 
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Aj\c <Ull <_ f li-a i (Jjliij :Cilli tl^jc. JUu ^-iaj i^-ljlt 'tjtj 

f» * - * > • 

12./72. Prenosi AiSa (neka je Allah, dzelle Sanuhu, 
zadovoljan njome) da je Muhammed (sallallahu alejhi ve sellem) 
cinio zikr u svakoj situaciji. 

(Prenosi Muslim, a i Buhari kao mu'allek hadis.) 

Hadis koji govori o spominjanju Allahovog imena osobi 
koja je dzunup 

Hadis potvrduje osnovni princip da se zikrullah £ini u 
svakoj situaciji. Njegovo ukazivanje na opcenitost zikra je o£ito, 
pa tu ulazi i udenje Kur'ana makar bio i dzunup mada ovaj hadis 
specificiraju rijedi Alije (neka je Allah, dzelle Sanuhu, 
zadovoljan njime) u poglavlju o kupanju u kojima stoji: Poslanik 
nam je ucio Kur'an ako nije bio dzunup. I drugi hadisi u istom 
smislu uslijedit ce kasnije. 

Smisao ovog hadisa je specificiran stanjem onoga koji 
obavlja malu i veliku nuzdu ili za vrijeme spolnog snoSaja. Pod 
pojmom u svakoj situaciji misli se u vecini situacija, kao Sto 
kaze Allah (dzelle Sanuhu): 



znaccnje i nije ocito, u najmanju ruku to je jedna od mogucnosti, pa 
obzirom da se ne zna po kojoj od ove dvije mogucnosti postupiti onda se 
oslanja na izvornu dopustivost. 

Cak i pod pretpostavkom da se u ajetu konkretno misli na Kur'an, njegovo 
ukazivanje na zabranu dzunupu da ga dotakne nije prihvatljiv, buduci je 
cista osoba {mutahher) ona koja nije necista (nedzis), a vjernik ne moze biti 
necist (nedzis), kako se navodi u hadisu: Vjernik ne mo%e biti necist (Biljeze ga 
Buhari i Muslim), te stoga nije moguce protumaciti rijec mutahher kao onaj 
ko nije dzunup ili sa menstruacijom, ili ko nije pod hadesom, ili zaprljan 
nekom necistocom. Nego ju je moguce protumaciti samo kao onaj ko nije 
politeist (musrik), a Allah najbolje zna (prim. M. Isamu'd-dina). 
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... koji i stojeci i sjedeci i lezeci Allaha spominju.. 263 

Autor spominje ovaj hadis da se ne bi pomislilo da ono Sto 
kvari abdest sprecava zikrullah. 

> t 

•* sr -sr < ^ur J .iikjli i\u 4 aUI 

.. ... » «• » 

13./73. Prenosi se od Mu'avija da je Poslanik rekao: 
Oko 264 je stega zadnjice, pa kada oci zaspu, odrijesi se 

stega. 

(Prenose Ahmed i Taberani koji dodaje: Ko zaspe neka 
promijeni abdest. Ovaj dodatak hadisa nalazi se i kod Ebu 
Davuda koga prenosi Alija, ali bez rijedi razveze se sveza. I u 
jednom i u drugom senedu se javlja izvjesna slabost.) 

Osnovni podaci o Mu'aviju b. Ebi Sufjanu 

Mu'avi ibnEbi Sufjan b. Sahr b. Harb primio je islam kad i 
njegov otac u vrijeme oslobodenja Mekke. Ubraja se u 
mu'ellefeti'l-kulub. Omer ga je postavio za namjesnika Sirije 
nakon smrti Jezida b. Ebi Sufjana i ostao je tamo do kraja svoga 
zivota 40 godina. 



Alu Imran, 191. 

Misli na vrstu, a misli se na dva oka svakog covjeka. 
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Umro je 60. g. po H., u mjesecu redzepu u Damasku, kada 
je imao 78 godina. 

Misljenje o senedu hadisa 

U senedu hadisa Mu'avija i senedu hadisa Alije nalazi se 
izvjesna slabost, jer se u senedu hadisa Mu'avija nalazi Bekijje 
od Ebu Bekra b. Ebi Merjem, a on je slab, a u hadisu Alije je 
takoder Bekijje od Veddina b. Ata'a. 

Ibn Ebi Hatem kaze: Pitao sam oca o senedima ovih 
hadisa pa mije rekao da nisu jaki. 

Ahmed kaze da je hadis koga prenosi Alija pouzdaniji od 
hadisa Mu'avijeva. Munziri, Nevevi i Ibn Salah smatraju da je 
hadis koga prenosi Alija dobar (hasen). 

Da li spavanje kvari abdest samo po sebi 

Ova dva hadisa ukazuju da spavanje samo po sebi ne kvari 
abdest nego je pretpostavka njegovu kvarenju. Dokaz za to je 
£injenica da ce abdest pokvariti samo duboko spavanje, o £emu 
je bilo viSe rijedi. 

Smatramo da je bilo bolje, s obzirom na raspored, da je 
autor djela Bulugu'l-meram spomenuo ovaj hadis nakon onog 
koga prenosi Enes na podetku poglavlja $ta kvari abdest. 

\ — <ul :\ — cjijU i\ — 4-^ Lt&*J ^ If^J '(-v^ - ^ <^F- iffy J 
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14./74. Ebu Davud biljezi takoder od Ibn Abbasa (neka je 
Allah, dzelle sanuhu, zadovoljan njima dvojicom) hadis merfu' 
(vezan za Poslanika): 

Abdest je potrebno uzeti samo onome ko je zaspao lezeci, 
ispruzen. 

Ovaj hadis takoder ima slabosti. 

Ko kaze da abdest kvari samo spavanje lezeci 

I kod ovog seneda su izvjesne slabosti, jer Ebu Davud kaze 
da je hadis munker (odbacen) i objaSnjava u cemu se javlja 
slabost. 265 

U ovom hadisu je joS jedno ogranicenje da ce abdest 
pokvariti samo spavanje osobe koja se ispruzila, tj. legla i niSta 
drugo, pa makar osoba u nekom drugom polozaju i zaronila u 
duboki san. 

Uskladivanje ovog i ranijih hadisa moguce je na na£in da 
se u ovom hadisu tretira najceSci polozaj spavanja, a to je 
spavanje lezeci i tada nema proturjednosti. 

"{•-.- 



m Rijcci koje biljezi Ebu Davud su: Ne treba obnavtjati abdest onaj kojije v^aspao 
sjedeci, nego jedino onaj kojije ^aspao ispruzen (lezeci), jer se u torn polozaju opustaju 
njegovi ^globovi. Konsultiraj djelo Avnu'l-me'abud, komentar Sunena Ebu 
Davuda (Allah, dzelle sanuhu, nam pomogao da ga objavimo!) (prim. M. 
Isamu'd-dina). 
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15./75. Prenosi se od Enesa b. Malika (neka je Allah, 
dzelle Sanuhu, zadovoljan njime) da je Vjerovjesnik (sallallahu 
alejhi ve sellem) pustio krv i klanjao, a nije obnovio abdest. 

(Navodi Darekutni i smatra ga slabim. 266 ) 

Hadisi koji potvrduju da izlazak krvi iz tijela mimo dva 
izlaza ne kvari abdest 

Hadis potvrduje da izlazak krvi iz tijela, osim na dva 
poznata otvora, nece pokvariti abdest. U ovom poglavlju su i 
hadisi koji govore da nece biti pokvaren abdest u ovom sludaju a 
prenose se od Ibn Omera, Ibn Abbasa i Ibn Ebi Evfa. 

Razilazenje ucenjaka o ovom pitanju 

Udenjaci se razilaze o ovom pitanju. Hadevije smatraju da 
ce pokvariti abdest ako krv bude tekla, ili bude bila kao jedmeno 
zrno i bude tekla u jedno vrijeme na jednom mjestu, osim ako je 
to moguce zaustaviti. 

Zejd b. Ali, Safi'i, Malik, Nasir i jedna grupa ashaba i 
tabi'ina kazu: "Izlazak krvi iz tijela osim na dva izlaza nece 
pokvariti abdest na osnovu ovog hadisa koga prenosi Enes i 
hadisa koji to potvrduju, a koje smo spomenuli, i na osnovu 
rijedi Sallallahu alejhi ve sellema: 

Abdest ce izgubiti kada se cuje glas ili smrad. 

Hadis navode Ahmed i Tirmizi koji kaze da je hadis sahih, 
zatim Ahmed i Taberani rijedima: Abdest ce izgubiti samo kada 
se osjeti smrad ili cuje zvuk, jer je u osnovi da izlazak krvi ne 



2M ' Slab jc jer se u njegovom senedu nalazi Salih b. Mukatil, nije pouzdan pa 
ga Nevevi navodi u poglavlju o slabim hadisima. 
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kvari abdest, i to je tako sve dok ne uslijedi neSto Sto ce 
odstraniti taj temeljni princip, a za to ovdje nemamo dokaza. 



- ' - • > Iv , * » * I % ' 

^aj jl lli'_^a ^lal ^^ja L °J- ^3 ^ J ttllJaJ JJj 4_ii 

ijaJ tAjc. JUu iill i^aj JJJ* 

16./76. Prenosi Ibn Abbas (neka je Allah, dzelle Sanuhu, 
zadovoljan njima dvojicom) da je Allahov Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) rekao: 

Dok je neko od vas u namazu, doci ce davo i puhnuti u 
njegovu zadnjicu, tako da ce doticnom izgledati da je izgubio 
abdest, a nije ga izgubio. Kada se dogodi to, neka se ne vraca 
da uzme abdest sve dok ne cuje zvuk Hi ne osjeti smrad 267 

(Navodi Bezzar.) 

Osnova ovog hadisa nalazi se u dva Sahiha koga prenosi 
Abdullah b. Zejd, a kod Muslima Ebu Hurejre. 

Kod Muslima se nalazi slidan hadis koga prenosi od Ebu 
Hurejrea. 



267 Moguce je da je sejtan subjekat glagola "juhajjilu", jer on navodi na 
pomisao da je musallija izgubio abdest, a moguce je da je glagol naveden u 
pasivu "juhajjelu". 
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Osnovni podaci o Ebu Bekru Bezzaru 

Ebu Bekr Bezzar je hafiz hadisa i istaknuti znalac - Ebu 
Bekr Ahmed b. Amr b. Abdulhalik Basri, autor djela El- 
Musnedu'l-kebir; studirao je hadis kod Taberanija i drugih. 
Njega spominje Darekutni i hvali ga, a Zehebi ne navodi datum 
njegova rodenja niti smrti. 



Abdest ce izgubiti covjek samo kada je uvjeren u to 

U hadisu je vec iznesen njegov smisao i znadenje, a to je 
da Sejtan dolazi covjeku £ak i u naj£asnijem ibadetu, kako bi mu 
ga pokvario, a to mu nece Stetiti. DotiCni nece izgubiti abdest 
sve dok ne bude uvjeren u to. O tome je iznijet i hadis Ebu 
Hurejrea: 



4 Jiola 'Jit*, ^jjl Lils! : Jiola tilii'.iJ 

17./77. Kod Hakima se nalazi hadis koga prenosi Ebu 
Se'id 268 kao hadis merfu' (vezan za Poslanika), a koji glasi: 

Kada nekom od vas dode sejtan i kaze 269 : "77 si izgubio 
abdest! " neka ovaj uzvrati: "Lazes! 

^Hadis navodi Ibn Hibban, ali rijedima: ...neka kaze u 
sebi ...) 



2f,K Ebu Se'id Hudri. 

2(f> Tj. zavodi ga govorcci. 

2711 Moguce je da to kaze i glasno i u scbi. 

271 Objasnjava da nije ono sto kaze sejtan. 
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Hadis Hakimov prenosi se za izvjesnim dodatkom nakon 
rije£i kezzebte osim ko primijeti smrad Hi cuje zvuk svojim 
usima. 

Ranije je naveden hadis koji potvrduje ovo, i da je autor 
ovu verziju priklju£io uz hadis Ebu Hurejrea koga je ranije 
naveo bilo bi bolje s obzirom na raspored. 

Nastojanje sejtana da pokvari ibadet ljudima 

Ovi hadisi ukazuju na zudnju Sejtana da pokvari ibadet 
ljudima, posebno namaz i ono Sto je vezano za namaz. On 
covjeku pristupa unoSenjem sumnji£enja u vezi sa taharetom, 
katkada rije£ima, katkada djelom. I otuda znaS da se oni koji 
prihvate to Sejtansko zavodenje povode za njegovim rijedima ili 
djelom. 
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Pod pojmom el-hadze (nu2da) misli se na mokrenje i 
obavljanje velike nuzde, Sto je preuzeto iz rijedi Poslanika: Kada 
sjede neko od vas da obavi nuzdu... 

O tome fakihi govore u Babu 'l-istitabe na osnovu hadisa: 
Nije lijepo ocistiti se desnom rukom. A kod muhaddisa se 
govori u poglavlju Babu't-tehalli preuzeto iz rije£i Sallallahu 
alejhi ve sellema kada neko od vas ude u klozet (da obavi 
nuzdu)... , i iz rije£i: ... obavljanje nuzde na izvorima o 
£emu ce kasnije biti govora. 

J^I^ jlj iSJujVI <>^>il .<AjLi ^liaj *!MiJl J^J IjJ tj>ljj Aulc. 

1./78. Prenosi se od Enesa b. Malika (neka je Allah, dzelle 
Sanuhu, zadovoljan njime) da je rekao: Kada bi Allahov 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) usao u klozet, skinuo bi 
svoj prsten. 

Prenose cetverica, mada hadis ima skrivenu mahanu 
(ma 'lul). Pod pojmom Kada bi usao u klozet, podrazumijeva se 
da obavi nuzdu. 

Zasto hadis ima skrivenu mahanu 

Hadis ima skrivenu mahanu zato Sto se u rivajetu spominju 
prenosioci Hemam od Ibn Dzurejdza, od Zuhrija, od Enesa. Ovi 
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prenosioci su svi pouzdani, ali Ibn Dzurejdz ipak nije mogao 
u5iti hadis od Zuhrija, nego je to two od Zijada b. Sa'da, a on od 
Zuhrija ali drugim rije&ma, koje glase da je Allahov Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) napravio prsten od srebra, a zatim 
ga bacio. Ova sumnja se javlja kod Hemmama, kao Sto prenosi 
Ebu Davud. Hemmam je pouzdan po rije&ma Ibn Me'ina, 272 a 
Ahmed kaze da je ovaj prenosilac pouzdan kod svih udenjaka. 
Ovaj hadis prenosi se kao merfu' (vezan za Poslanika) od Enesa, 
na drugi nadin, a ne preko Hemmama. 

Misljenje o skidanju prstena kod obavljanja velike 
nuzde 

Bejheki ovom hadisu navodi i Sahida (hadis koji ga prati), 
a prenosi ga i Hakim rijedima: Allahov Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) stavio je prsten na kome je bilo urezano 
"Muhammedun resulullah ", i kada bi ulazio u klozet, skidao bi 
taj prsten. 

Hadis ukazuje da je potrebno udaljiti se kod obavljanja 
nuzde, na Sto ukazuje i termin hala, a zna£i usamljeno mjesto i 
mjesto pripremljeno za obavljanje nuzde. 

U hadisu koga prenosi Mugire naici cemo na jasniji termin 
od ovoga koji kaze: . ..udaljio se dok se nije sklonio, a kod Ebu 
Davuda: Kada bi htio obaviti nuzdu, otisao bi tako daleko dok 
ne bi zamakao. 

U hadisu je i dokaz da prilikom obavljanja nuzde treba 
odstraniti od sebe predmete na kojima je upisano Allahovo ime. 



272 Mensurbillah protivi se ovome i kaze da nije lijepo skidati prsten na 
kome je ispisano Allahovo ime jer to vodi gubljenju prstena. 
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Neki udenjaci smatraju da je zabranjeno bez krajnje nuzde 
unositi mushaf u klozet. Neki kazu, ako bi zaboravio odstraniti 
ono na 6emu je spomenuto Allahovo ime i podeo obavljati 
nu2du, sklonit ce to u usta ili staviti za saruk, ahmediju ili si. 
Ovo je postupak Allahovog Poslanika, a Sto daje saznanje daje 
potrebno cuvati ono na cemu je spomenuto ime Allaha (dzelle 
Sanuhu) i ne unositi to na nepristojna mjesta. Ovo je mendub, a 
ne odnosi se samo na prsten nego na sve Sto se nosi, a na Cemu 
je upisano Allahovo ime. 

2./79. Enes (neka je Allah, dzelle Sanuhu, zadovoljan 
njime) takoder prenosi da bi Allahov Poslanik (sallallahu alejhi 
ve sellem), kada bi htio da ude u klozet, rekao: > ^ ^ ^ 
'inW j s > ><W - Allahumme inni e 'uzu bike mine 'l-hubsi ve 7- 
haba 'is (Boze, utjecem Tise od sejtana muskaraca izena). 

Kod prvog pojma (hubs) misli se na Sejtane muSkarce, a 
kod drugog pojma (haba 'is) na Sejtane zene. 

Ovaj hadis citiraju sedmerica, a Se'id b. Mensur prenosi da 
je Poslanik (alejhi's-selam) govorio: Bismikellahumme (U ime 
Tvoje, Boze...) i nastavlja hadis. Kaze autor djela Fethu'l-Bari: 
Njega prenosi i Ma'meri, sa senedom po uvjetu Muslima, u 
kome se nalazi dodato: U ime Tvoje... To nisam primijetio kod 
drugih hadisa. 

Poslanik bi govorio ovo kada bi htio uci u zahod, jer ne bi 
to govorio kad bi vec uSao. To jasno istide i Buhari u djelu El- 
Edebu 'l-mufred u hadisu koga prenosi Enes: 
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Kada bi Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) htio 
da ude u zahod... 

Ova dova propisana je za mjesta koja su pripremljena za 
obavljanje nuzde, jer Ibn Bettal kaze u rivajetu: Kada bi usao, 
Sto ima opcenito znadenje. 

Propisi o spominjanju ove dove na mjestima koja nisu 
pripremljena za obavljanje nuzde 

Propisano je spominjanje ove dove i na mjestima koja nisu 
pripremljena za obavljanje velike nuzde, iako hadis spominje 
zahod, jer i u njemu prisustvuju sejtani. Ove rijedi propisano je 
da se kazu na mjestima koja nisu pripremljena za obavljanje 
nuzde da ih kaze kada podize odijelo prije nego po£ne obavljati 
nuzdu, a kod pripremljenih mjesta prije ulaska u njih. 

Hadis koga prenosi Enes istide da bi Poslanik (alejhi's- 
selam) ovo u£io naglas pa se izvladi zakljucak da je lijepo u£iti 
naglas. 




3780. Prenosi se od Enesa (neka je Allah, dzelle Sanuhu, 
zadovoljan njime) koji kaze: 

Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) bi htio 
obaviti nuzdu, 273 a ja ijos jedan djecak 4 mojih godina bi nosili 



273 Termin ha/a koji je ovdje upotrebljcn odnosi se na obavljanje nuzde na 
otvorenom, zbog stapa, jer on bi, kada bi uzimao abdest, klanjao okrenut 
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malu posudu od koze sa vodom i stap. Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) bi se podapirao vodom. 

(Prenose Buhari i Muslim.) 

Ko je drugi djecak spomenut u ovom hadisu 

Udenjaci se razilaze ko bi mogao biti taj djeCak, neki kazu 
da je to bio Ibn Mes'ud, on je nazvan tako u prenesenom smislu, 
a to negira upotreba rijeci nahvi (poput mene), jer je on tada bio 
stariji, a nije kao Enes po godinama. Pod pojmom nahvi (kao ja) 
moguce je ove rijeci shvatiti da je sluzio Bozijeg Poslanika, kao 
i Enes, Sto bi bilo uredu, jer je on nosio njegovu obucu i misvak. 
Hi je to opet upotrijebljeno u prenesenom smislu, kao Sto se kaze 
u komentaru. Neki kazu da je to bio Ebu Hurejre, Dzabir b. 
Abdullah... Hadis ukazuje da se djetetu mogu izdati neki zadaci. 

Dokaz o dopustenosti koristenja vode kod podapiranja 

Hadisi to potvrduju i nema razloga to pobijati. To je 
prihvatljivije nego koriStenje kamen&ca kod podapiranja. Malik 
ovom prigovara jer smatra da je to opterecenje, jer se mora voda 
nositi. Vecina udenjaka kazu da je najbolje koristiti i druga 
sredstva i vodu, a ako bismo se ogranicili na jedno od tog dvoga, 



na otvorenom polju prema stapu ili bi ga koristio kao sutru stavljajuci na 
njega nesto svoje odjece, ili radi necega drugoga radi obavljanja nekih 
potreba koje bi mu iskrsle. 

274 Termin gulam (djecak) jc osoba do scdme godine, a neki kazu do 
vremena kada mu pocne rasti brada, a upotrcbljava se u prenesenom 
znaccnju i u drugim slucajcvima. 

275 Termin idave je mala posuda od koze radi zahvatanja vode. 

21( ' To je duzi stap na cijem vrhu je zeljezni siljak, a neki kazu i kratko 
kopljc. 
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onda je bolje upotrijebiti vodu. Neki kazu da je dozvoljeno 

277 

upotrijebiti kamen£ice, ali nije vadzib. Kod podapiranja 
vodom smatra se da je lijepo potrati ruku zemljom, kao Sto 
navodi Ebu Davud navodeci hadis Ebu Hurejrea gdje kaze: 
Kada bi Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) otisao da obavi 
nuzdu, ja bih mu donio vode u zdjelici. On bi se podaprao, zatim 
bi otrao ruku o zemlju. Ovo biljezi Nesa'i prenoseci hadis 
Dzerira i kaze: Bio sam sa Vjerovjesnikom (sallallahu alejhi ve 
sellem) kada je otisao da obavi nuzdu, pa ju je obavio nakon 
cega je rekao: "Dzeriru, daj nesto da se ocistim! ", pa sam mu 
donio vodu i on se podaprao. To je uradio svojom rukom, a 
onda je otrao o zemlju. NeSto slicno bit ce rijedi i kod kupanja. 



478 1. Prenosi se od Mugirea b. Su'bea (neka je Allah, 
dzelle Sanuhu, zadovoljan njime) da bi mu Vjerovjesnik 
(sallallahu alejhi ve sellem) rekao: 

Uzmi koznu zdjelu i idi dok se ne sklonis od mene i tada bi 
obavio prirodnu potrebu. 

(Prenose Buhari i Muslim.) 



277 To su safije i hanefije, na osnovu hadisa: Kada neko od vas ode da obavi 
nu^du, neka se ocisti sa tri kamenaca i to je dozvoljeno (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Propis o sklanjanju prilikom obavljanja nuzde 

Hadis je dokaz da se treba skloniti prilikom obavljanja 
nuzde. Ovo ne treba radi same radnje nego radi pokrivanja 
stidnih mjesta od o£iju drugih. U jednom hadisu se navodi izraz: 
zakloniti se koga prenosi Ebu Hurejre, a biljezi Ahmed, Ebu 
Davud i Ibn Madze da je Sallallahu alejhi ve sellem rekao: 

Ko ode da obavi nuzdu neka se prekrije, a ko ne nade nista 
drugo neka napravi gomilicu od pijeska i okrene leda, jer se 
sejtan poigrava sa covjekom. Ko to uradi postupio je dobro, a ko 
ne uradi - pa ne smeta nista. 

Ovaj hadis ukazuje da je lijepo skloniti se, a ukazuje i da 
nece biti grijeSan ako to ne u£ini. Ovo nije sklanjanje samo od 
ljudi nego je vezano i za Sejtana, jer kada bi dovjek bio na 
otvorenom prostoru gdje nema ljudi, i tada je lijepo da se 
zakloni ne£im pa makar bilo sa sabiranjem gomilice pijeska. 



Aj\c ,0)1 ^ 1. tjjj| <Jj**j (Jla '<jt (jJUj ^ v ■ ^ j ^ ije- j 

5782. Ebu Hurejre prenosi da je Poslanik (sallallahu alejhi 
ve sellem) rekao: 

Cuvajte se dvojice prokletnika! To je onaj koji obavlja 
nuzdu na putu Hi u hladu. 

(Prenosi Muslim.) 

U jednom drugom rivajetu koga biljezi Muslim stoji da su 
ljudi pitali ko su ta dva prokletnika, pa je on odgovorio rijecima 
gornjeg hadisa. 
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v 

Sta se misli pod pojmom prokletnici i zasto su tako 
nazvani 

Hatabi istide da se pod pojmom prokletnici 
podrazumijevaju oni koji izazivaju prokletstvo ljudi, jer njihovo 
djelo zasluzuje prokletstvo i grdnju, tj. da je u obidaju ljudi da to 
proklinju, i to je uzrok da se njima pripiSe prokletstvo. 

Ovdje se misli na onog koji obavlja nuzdu tamo gdje 
prolaze ljudi, a to ih zbog smrada i prljavStine uznemiruje i 
izaziva prokletstvo. Ako je to dozvoljeno, onda prouzrokuje 
njihovo prokletstvo, a to je udaljivanje od Bozije milosti, a ako 
nije dozvoljeno, to bi prouzrokovalo pripisivanje grijeha 
drugome proklinjuci ga. 

Ako bi neko pitao Sta se misli ovdje, da li smrad ili 
uznemiravanje, Taberani govori o tome u El-Kebiru prenoseci 
senedom koji je hasen, a Hafiz Munziri od Huzejfea b. Esida da 
je Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve sellem) rekao: 

Ko ezijeti muslimane na njihovu putu - prouzrokuje protiv 
sebe njihovo prokletstvo. 

(Biljezi se u Evsatu i Bejheki putem pouzdanih 
prenosilaca, osim Muhammeda b. Amra Ensarija, ali Ibn Me'in i 
za njega kaze da je pouzdan.) 

Hadis koga prenosi Ebu Hurejre glasi: Cuo sam Allahova 
Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) gdje govori: "Ko istrese 
svoj izmet na put kojim prolaze muslimani neka je na njega 
prokletstvo Allaha (dzelle sanuhu), meleka i svih ljudi. " 

Ovi hadisi ukazuju da takva osoba zasluzuje prokletstvo. 
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Onaj koji obavlja nuzdu u hladu 

Pod pojmom hlad ovdje se misli na hlad u kome na podne 
ljudi podivaju i odsjedaju, jer nije svaki hlad hlad pod kojim je 
zabranjeno obavljati nuzdu. I Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) je sjedio u gaju palme radi obavljanja nuzde, a palma 
sigurno ima svoju sjenu. 

Gornje dopunjuje hadis koga prenosi Ahmed: .../// sjeni 
koju ljudi uzimaju sebi za hlad. Prema tome, hadis ukazuje da je 
zabranjeno obavljati nuzdu na putu gdje ljudi prolaze i u hladu 
gdje odsjedaju, jer to uznemirava muslimane. 

jljoll iAj^I '(jc.!iU]| IjSjI :<]iil'j jjlj^llj ijUl'jc. jjlj ^ji jl'j'j 

.Jiall j '(JJjiaJt iJjIj^l ^3 

6./83. Ebu Davud dodaje prenoseci od Mu'aza (neka je 
Allah, dzelle Sanuhu, zadovoljan njime) i pojiliSta, izvore, a 
hadis koga on prenosi glasi: 

Cuvajte se triju prokletstava: 

- obavljanja nuzde na pojilistima, 

- putu, i 

- u hladu. 

Druga mjesta na kojima je zabranjeno obavljati veliku 
nuzdu 

Rije£ koja je ovdje upotrijebljena, beraz zna£i prostrano 
mjesto, a koristi se i da oznadi obaviti nuzdu, a rije£ mevarid su 
mjesta na koja ljudi dolaze radi izvora ili rijeke, da se napiju ili 
da uzmu abdest. 

Kari'atu't-tarik zna£i Siroki put po kome ljudi prolaze. 
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7784. Kod Ahmeda stoji hadis koga prenosi od Ibn 
Abbasa: /// mjesta gdje se voda skuplja. 

I kod jednog i kod drugog hadisa javlja se slabost, tj. u 
hadisu Ahmeda i Ebu Davuda je izvjesna slabost. Hadis koga 
prenosi Ebu Davud je slab, jer on poslije njega kaZe da je mursel 
poSto ga prenosi Ebu Se'id Humejri, a on nije zapamtio Mu'aza, 
pa bi u torn slucaju hadis bio prekinut, medutim, njega navodi 
Ibn Mad2e na isti na£in. Hadis Ahmeda je slab jer se u njemu 
spominje Ibn Lehi'a, a i ravija koji prenosi od Ibn Abbasa je 
sumnjiv. 

<* ' 

8./85. Taberani navodi hadis o zabrani obavljanja nuide 
pod plodonosnim stablom i na obali tekuce rijeke. Ovo se 
prenosi preko Ibn Omera, ali sa slabim senedom. 

Osnovni podaci o Taberaniju 

Taberani je, kako ka2e Zehebi, autoritet (hud2d2e) u 
hadisu, a puno mu je ime Ebu'l-Kasim Sulejman b. Ahmed 
Taberani. Roden je 260. g. i u£io je hadis pocevSi od 273. g. 
Odselio je u Medain i proputovao Sam, Haremejn, Jemen, 
Egipat, Bagdad, Kufu, Basru, Isfahan i DZeziru, kao i neka 
druga mjesta. Prenosi hadis od hiljadu ili viSe Sejhova. Bio je 
jedan od prvaka u ovoj oblasti, veoma iskren i pouzdan. Svi 
imami hadisa ga hvale. 
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Misljenje o senedu ovog hadisa 

Za ovaj hadis se kaze da mu je sened slab, jer je jedan od 
njegovih ravija zanemaren, a to je Furat b. Sa'ib. Ovo se navodi 
u djelu Et-Telhis. 

Prema tome, ono Sto se saznaje iz ovih hadisa jeste da je na 
Sest mjesta zabranjeno obavljati nuzdu: 

- put ili raspuce, 

- hlad, 

- pojiliSte, izvori, 

- mjesto gdje se sabire voda, 

- pod plodonosnim stablima i 

- na obali rijeke. 

Ebu Davud dodaje u Merasilu predaju Mekhula: 
Zabranio je Muhammed (sallallahu alejhi ve sellem) da se mokri 
na vratima dzamija. 



9786. Prenosi se od Dzabira da je Allahov Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) rekao: 

Kada dva covjeka obavljaju nuzdu, neka se jedan od 
drugoga zaklone 78 i neka ne pricaju, 279 jer Allah (dzelle 
sanuhu) se zesti 280 zbog toga. 



* Naredba je vadzib. 

' U vrijeme obavljanja nuzde. 

1 To je najgora mrznja. 
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Prenosi Ahmed, Ibn Seken kaze da je hadis sahih, a Ibn 
Kattan da ima skrivenu mahanu (ma'lul). 

Osnovni podaci o Ibn Sekenu 

Ibn Seken je hafiz, hud2d2e u hadisu, a pravo ime mu je 
Ebu Ali Se'id b. Osman b. Se'id b. Seken Bagdadi. Naselio se u 
Egiptu. Roden je 294. g. po H. i jako se zainteresirao za hadis. 
Sabirao hadise, pisao i daleko se procuo njegov glas. Brojni 
imami hadisa prenose od njega. Umro je 353. g. 

Osnovni podaci o Ibn Kattanu 

Ibn Kattan je takoder hafiz, znanstvenik, a ime mu je 
Ebu'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Abdulmelik Farisi, zvani Ibn 
Kattan. Jedan od najsposobnijih ljudi koji su se bavili hadisom. 
NajviSe pamtio imena ravija i najviSe se interesovao za rivajete. 
Ima brojna djela. Predavao je hadis i drugo. Ostavio je iza sebe 
djelo: Kitabu'l-vehm ve'l-iham koje je napisao kao komentar 
na El-Ahkamu'l-kubra od Abdulhakka, Sto ukazuje na njegovu 
veliku sposobnost memorisanja i snagu razumijevanja, ali je bio 
preoStar u ocjeni ravija. Umro je 628. g., u mjesecu rebiu'l- 
evvelu. 

Misljenje o senedu hadisa 

Za hadis se ka2e da je sa skrivenom mahanom, ali se u 
komentaru ne spominje ta skrivena mahana. Na nju ukazuje Ebu 
Davud rekavSi da je ona u tome Sto ga prenosi samo Ikrime b. 
Ammar IdZli Jemani koga je prihvatio Muslim u svome Sahihu, 
dok neki znalci smatraju slabim hadis kada ga on prenosi od 
Jahjaa b. Ebi Kesira. 
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Muslim navodi hadis koga on prenosi od Jahjaa b. Ebi 
Kesira, a Buhari ga uzima samo kao Sahida. 

O zabrani razgovora za vrijeme obavljanja nuZde prenose 
Ebu Davud i Ibn Mad2e u hadisu od Ebu Se'ida i Ibn Huzejme u 
svome Sahihu, ali svi oni prenose verzije Ijada b. Hilala, ili 
Hilala b. Ijada. Hafiz hadisa Munziri ka2e da ne zna da li je 
pouzdan, niti da je nepouzdan. On se ubraja medu nepoznate 
osobe. 

Hadis ukazuje na obavezu pokrivanja sramnog dijela tijela 
i zabranu razgovora za vrijeme obavljanja nuZde. Ova zabrana je 
haram, a razlog je srd2ba Allahova protiv toga, tj. da se Allah 
(d2elle Sanuhu) mnogo srdio £iniocu Sto pojacava zabranu. 
Medutim, u djelu Bahr se navodi da nije haram konsenzusom, 
nego da je pokudeno (mekruh), ako je konsenzus ispravan, a ako 
nije, onda je u principu haram. 

Sallallahu alejhi ve sellem je izostavio odgovoriti na selam, 
a on je vad2ib, kod obavljanja nu2de. Grupa muhadisa, osim 
Buharija, navode od Ibn Omera da je neko proSao pored 
Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) dok je on mokrio i nazvao 
selam Poslaniku (sallallahu alejhi ve sellem), a Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) mu nije odgovorio. 

A \\r. «u)l ( _ J -L-a J^J :JIS i'<ie. <15l \f*±j *»Jl3i '<jc. j 

iitMj »<Jc. .*Lyi <J 't>iiu V'j t<iu>li 

10./87. Prenosi se od Ebu Katadea (neka je Allah, d2elle 
Sanuhu, zadovoljan njime), da je Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) rekao: 
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Neka niko od vas ni u kom slucaju ne dohvata svoj spolni 
organ desnicom dok mokri, niti se brise poslije obavljanja 
velike nuide desnom rukom. Neka niko ne puse u zdjelu. 

(Hadis prenose Buhari i Muslim, a ovako je naveo 
Muslim.) 

Hadis ukazuje na zabranu doticanja spolnog organa 
desnom rukom dok Covjek mokri, jer u principu zabrana ukazuje 
na haram, kao Sto ukazuje da je zabranjeno brisanje desnom 
rukom poslije obavljanja velike nuide. 

Ovakva zabrana (haram) mogla bi se odnositi i na mokracu 
na osnovu hadisa koga prenosi Sulejman, a koji ce doci. 

Zabranjeno je, takoder, puhanje u posudu za vrijeme 
pijenja iz nje. Zahirije smatraju da su svi ovi postupci haram, a 
jedna grupa Safija smatra da je haram podapiranje desnom 
rukom. Vecina uCenjaka misli da je to lakSa zabrana, a kad 
Buhari govori o tome, on stavlja naslov "Bab nehj 'ani'l- 
istindza' bi'l-jemin" {Poglavlje koje govori o zabrani 
podapiranja desnom rukom) i navodi hadis. 

Autor Fethu'l-Barija Ibn HadZer ka2e da je Buhari 
upotrijebio izraz nehj (zabrana), Sto sugerira da mu nije jasno da 
li je to strozija (tahrim) ili blaza (tenzih) zabrana, ili da indicija 
koja bi ukazivala da zabrana nije stroga nije oCita. 

Ovo se odnosi kod podapiranja vodom ili eventualno 
sluzenja kamenCicima, a kada bi doticao desnom rukom, to je 
zabranjeno idZma'om. Ovo istovremeno govori o Casti desne 
ruke i njenoj zaStiti od prljavStine. 



281 Ovaj termin je upotrijebljen u znacenju obavljanja velike nuzde, kao sto 
ti je po/nato da se dm imenom cesto naziva. 

2H2 Kod pijenja iz nje. 
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Zabrana puhanja u posudu objaSnjava se da taj koji puSe ne 
bi uprljao posudu koju bi koristio i drugi, ili da mu slucajno ne 
bi ispalo neSto iz usta ili nosa, Sto bi smetalo drugom kod 
upotrebe te posude. Prema tome, o£ito je da je to stroga zabrana, 
dok vecina smatra da je to iz etidkih razloga. 

(jl jl ' [jAajll J n.ii'i '(jl jl tjjjj jl lajl » J <]ja]l (JiVuh) ^1 tjjjaij AjIc. 

11. /88. Prenosi se od Selmana (neka je Allah, dzclle 
Sanuhu, zadovoljan njime) da je rekao: Zabranio nam je 
Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) da se okrecemo 
prema Kibli kada obavljamo veliku ili malu nuzdu 283 ili da se 



manje od tri kamencica, ili da vrsimo ciscenje sa fuskijom ili 
kosti. 

(Hadis prenosi Muslim.) 



Osnovni podaci o Selmanu Farisiju 

Selman je Ebu Abdillah Selman Farisi. Za njega se kaze 
Selmanu' 1-hajr. Oslobodeni je rob Allahova Poslanika 
(sallallahu alejhi ve sellem), porijeklom je iz Perzije. Putovao je 



21,1 Misli se da je zabranjeno okretanje prednjim l zadnjim dijelom tijcla kod 
obavljanja velike nuzde ili mokrenja. 

21.4 Ovo je druga zabrana mimo one da se dotice spolni organ desnom 
rukom kod mokrenja, koja je navedena u prethodnom hadisu. 

21.5 Pojam istind^a koji je ovdje upotrijebljen znaci odstranjenje necistoce 
bilo vodom, bilo kamencicima. 
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radi vjere, primio krscanstvo i proditao mnoga djela, o njemu se 
prenose dragocjene dogodovStine, a onda je i dalje putovao dok 
nije doSao do Allahova Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem), 
povjerovao mu i primio islam. Bio je veoma ugledan medu 
muslimanima. O njemu Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) kaze: Selman je iz moje porodice, Ehl-i bejta. Halifa 
Omer ga je postavio za guvernera Medaina. lmao je dug zivot. 
Neki kazu da je 2ivio dak 250 g. Ima kazivanja i 350. Izdrzavao 
se sam od sebe i mnogo dijelio. Umro je u Medini 50. g. po 
Hid2ri, a neki ka2u 32. g. po H. 

Zabrana okretanja prema Kibli za vrijeme mokrenja i 
obavljanja velike nuzde 

U hadisu se navodi zabrana okretanja prema Kibli, a misli 
se na Kabu, kao Sto to objaSnjava hadis Ebu Ejjuba koji glasi: 
Nasli smo klozete sagradene prema Kabi, pa smo se okretali 
ustranu i govorili "Estagfirullah" - trazili oprosta od Allaha 
(dzelle sanuhu). Zatim zabrana okretanja i zadnjim dijelom 
navodi se u hadisu Ebu Hurejrea koga prenosi Muslim kao 
merfu' (vezan za Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem), a glasi: 
Kada neko od vas cucne radi obavljanja prirodne potrebe, neka 
se ne okrece prednjim dijelom prema Kibli, niti svojim zadnjim 
dijelom. O ovome ima i drugih hadisa. 

Ucenjaci se razilaze da li se radi ovdje o strogoj zabrani ili 
ne. O ovom pitanju ima pet miSljenja: 

1 . Radi se o lakSoj (tenzih) zabrani bez obzira bilo to na 
otvorenom polju ili naselju, Sto zna£i da bi taj postupak bio 
mekruh (pokuden). 286 Hadise koji govore da je ovo zabranjeno 



2Kf ' To je stav Urvea b. Zubejra, Rebi'a, Malikovog sejha, i Davuda zahiri|c 
(prim. M. Isamu'd-dina). 
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treba tako protumaCiti (lakSa zabrana) Sto potvrduje i hadis koga 
prenosi D2abir, a glasi: Vidio sam ga prije smrti na jednu godinu 
kako se okrenuo prema Kibli. Hadis navode Ahmed i Ibn 
Hibban i joS neki. Tome ide u prilog i hadis koga prenosi Ibn 
Omer da je vidio Vjerovjesnika (sallallahu alejhi ve sellem) 
kako obavlja nuzdu okrenut prednjim dijelom prema Bejtu'l- 
makdisu, a zadnjim prema Kabi. Hadis prenose Buhari i 
Muslim. 

To potvrduje i hadis AiSe koji glasi: Okrenuli su moju solju 
prema Kibli. Misli se na ono na cemu je sjedila kod obavljanja 
velike nu2de. To prenose Ahmed i Ibn Mad2e 5iji sened je 
dobar. Pocetak hadisa govori da je neko spomenuo u prisustvu 
Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) da neki ljudi osuduju da 
se okrenu svojim prednjim dijelom prema Kibli pa je Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) rekao: Primijetio sam kako okrecu 
moju solju prema Kibli. Ovo su rijeCi Ibn MadZea, a Zehebi u 
Mizanu, kada govori o Halidu b. Ebi's-Saltu, ka2e da je ovaj 
hadis munker (odbaden). 

2. Zabranjeno je okretanje ovim dijelovima tijela i u 
jednom i u drugom sluCaju 287 na osnovu oCitog znaCenja hadisa 

0 zabrani. Hadise koji su navedeni kao dokaz da je to mekruh 
tenzih (lakSa zabrana), treba protumaCiti da je to bilo zbog nekog 
posebnog razloga i da je to kazivanje o postupku Muhammeda 
(sallallahu alejhi ve sellem) koji nema znaCenje opcenitosti. 

3. Dozvol jeno je okretanje prema Kibli i na otvorenom i u 
naselju i ka2u da su hadisi o zabrani dokinuti hadisima o 
dozvol jenosti, jer se u ovim hadisima ograniCava sa prije godinu 

1 si. Autor u svome komentaru smatra ovaj stav jakim. 



287 To je stav Mudzahida, Ibrahima Neha'ija, Sevrije i Ebu Sevra (prim. M. 
Isamu'd-dina). 
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4. Zabranjuje se samo na otvorenom prostoru, a ne i u 
naselju jer hadisi koji govore o dopuStenosti govore o naselju, 
pa se i odnose na naselje, a hadisi o zabrani imaju opcu poruku. 
Nakon izuzimanja iz zabrane naselja, na osnovu Poslanikova 
(alejhi's-selam) postupka koji je naveden u prethodnom hadisu, 
zabrana je ostala vaziti za otvoreni prostor. Ibn Omer kaze da je 
to zabranjeno samo kada se obavlja nuzda na otvorenom 
prostoru: a kada se izmedu tebe i Kible nalazi nesto sto te 
zaklanja, onda ne smeta. (Prenose Ebu Davud i dr.) Ovakvo 
tumacenje nije daleko od istine zato Sto hadisi koji govore o 
zabrani, iznijeti na podetku poglavlja, imaju svoje mjesto, a i 
hadisi koji to dozvoljavaju ostaju na snazi. 

5. Razlika je izmedu okretanja licem, koje je u oba slu£aja 
(otvoreni prostor i naselje) zabranjeno, i okretanja zadnjim 
dijelom koje je dozvoljeno. 289 Ovaj stav je odbijen na osnovu 
zabrane i jednog i drugog u hadisima Bozijeg Poslanika 
(sallallahu alejhi ve sellem) podjednako. 

Ovo je pet stavova, a najprihvatljiviji je cetvrti. 

Razlog zabrane okretanja prema Kibli na otvorenom 
polju kod mokrenja i obavljanja velike nuzde 

Razlog zabrane okretanja prema Kibli na otvorenom polju 
kod mokrenja i obavljanja velike nuzde spominje se kod Sa'bija, 
da ta mjesta nisu bez klanjaca: meleka, ljudi ili dzina, pa mozda 
neko od njih baci pogled na sramotni dio tijela. (Prenosi 
Bejheki.) 



2 * H Ovo je stav Malika, Safi'ija i dr., a prenosi se od Abdullaha b. Omera, 
Sa'bija, Ishaka b. Rahevcjha i Ahmeda b. Hanbela u jcdnom od dva rivajeta 
(prim. M. Isamu'd-dina). 

2K ' J To je sud Ebu Jusufa, uccnika Ebu Hanife Nu'mana. 
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Sa'bi je upitan o proturjecnosti dvaju hadisa, hadisa koga 
prenosi Ibn Omer da je vidio Poslanika (sallallahu alejhi ve 
sellem) kako se okrenuo prema Kibli zadnjim dijelom i hadisa 
Ebu Hurejrea o zabrani toga, pa kaze: Svi su uredu. Medutim, 
rijeci Ebu Hurejrea, odnose se na otvoreno polje, jer ljudi, 
meleki i dzini radi Allaha (dzelle sanuhu) mole se pa neka se 
niko od njih ne okrece prema njima kada mokri Hi obavlja veliku 
nuzdu, niti da okrece svoj zadnji dio prema njima. Sto se tice 
klozeta, oni su u kucama koje su podignute i u kojima nema 
Kible. 

Ovo je specificiio za Kabu. Na ovo se nadovezuje i Bejtu'l- 
makdis na osnovu hadisa Ebu Davuda: Boziji Poslanik (alejhi's- 
selam) je zabranio okretati se prema dvjema Kiblama u vrijeme 
obavljanja velike Hi male nuzde. 

Ovaj hadis se smatra slabim i ne mole ukinuti osnovni 
prineip, a joS je slabiji od njega hadis koji govori da je mekruh 
okretati se prema Suncu i Mjesecu, kao Sto ce doci kasnije u 
hadisu. 

O podapiranju desnom rukom bilo je rije£i, a rijedi Hi da 
se odstranjuje necist sa manje od tri kamena ukazuje da nije 
dozvoljeno manje od tri, a bilo je i govora kako upotrijebiti tri 
kamena u hadisu koga prenosi Ibn Abbas. 

Razilazenje ucenjaka kod tretmana odstranjenja 
necistoce kamencicima 

Ucenjaci se razilaze kod odstranjenja nedisti kamendicima. 
Hadevije misle da je to obavezno samo kada je covjek sa 
tejemmumom ili kada se boji prehlade pa ne mo2e odstraniti 
vodom. U drugim siucajevima je mendub (pohvalno), a nije 
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obavezno (vadzib). Obavezno je podaprati se vodom radi 
namaza. 

Safi'i misli da covjek mo2e praviti izbor da li ce uzeti vodu 
ili kamen, a bilo koje da upotrijebi, dozvoljeno je. 

Kada covjek za ovu svrhu koristi kamen&ce, on smatra da 
su obavezna tri brisanja, mada sama nedist bila odstranjena i 
prije tri brisanja. Neki kazu, kada se distoca postigne sa manjc 
od tri brisanja, i to je dozvoljeno, a ako se nije postigla distoca sa 
tri, onda se mora povecati, a lijepo je da bude neparan broj. 
Lijepo je upotrijebiti tri brisanja za spolni organ i tri za cmar, pa 
je to ukupno Sest kamen&ca - brisanja. Ovo se navodi u jednom 
hadisu. Medutim, ja mislim da hadisi ne govore da je Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) trazio viSe kamen&ca od Ibn 
Mes'uda, Ebu Hurejrea i drugih, nego samo tri. Govori se o 
nacmu upotrebe kamen&ca, o diScenju cmara - otpozadi, a ne o 
CiScenju spolnog organa. Da se mislilo da je Sallallahu alejhi ve 
sellem trazio Sest kod diScenja pa makar u nekim slucajevima, 
trazio bi ih kada bi htio obaviti nu2du. 



Sta se moze upotrijebiti umjesto kamencica kod 
ciScenja 

CiScenje se mo2e obaviti i ne£im drugim osim kamen&ca 
dime bi se postiglo CiScenje, £emu se suprotstavljaju zahirije koji 
kazu da se samo kamen&ci mogu upotrijebiti pridrZavajuci se 



2 ' J " Na ovo se odgovara: Kada je to utvrdeno da je obavezno upotrijebiti 
vodu? U hadisu je receno da se mogu koristiti i kamencici, da je dovoljno. 
Prenosi se od Mu'aze, a ona od Aise (neka je Allah, dzelle sanuhu, 
zadovoljan njome), da je rekla: Naredite vasim mufyvima da od\tranjuju pranjem 
trag poslije obavljanja velike i male nu^de. Tako je radio Allahov Poslanik (alejhi V- 
selam). Hadis je odgovor onima koji prigovaraju da je Poslanik (alejhi's- 
selam) koristio vodu za pranje (prim. M. Isamu'd-dina). 
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formalne strane hadisa. Odgovara se da je to zbog toga Sto je to 
naj£e§ce koriSteno jer je bilo dostupno. Na to ukazuje i zabrana 
o upotrebi fuSkije i kosti kod 6iScenja. Da je dozvoljeno diScenje 
samo kamencicima, bilo bi zabranjeno koristiti sve druge stvari. 
Takoder, zabranjeno je koriStenje uglja za CiScenje. Ebu Davud 
biljezi hadis: Naredi svom Ummetu da ne koriste kod ciscenja 
fuskiju Hi ugalj, jer je Allah (dzelle sanuhu) u njima dao 
opskrbu. 

I za kost se navodi da je to hrana za dzine- JI , kao Sto se 
navodi u hadisu koga biljezi Muslim od Ibn Mes'uda da je 
Sallallahu alejhi ve sellem rekao dzinnima kada su ga upitali o 
popudbini - hrani: Vasa je svaka kost na kojoj je spomenuto 
Allahovo ime obilnija nego meso, a svaka balega hrana vasih 
zivotinja. Ovome se ne protivi objaSnjenje vezano za fuSkiju da 
je ona necist u hadisu Ibn Mes'uda kada je od njega trazio 
Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) da mu donese tri 
kamen&ca, pa mu je donio dva kamen£ica i trecu balegu, 292 pa 
je Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) baci i rede: To je necist! 
Moguce je neku normu obrazloziti sa viSe razloga. 

Ovo govori da nema smetnje da to bude i neCist, a da se ta 
nedist koristi kao hrana zivotinja koje koriste dzini. 

Ono Sto ukazuje da nije zabranjeno okretati se prema 
Suncu ili Mjesecu kod obavljanja nuzde je slijedeci hadis: 



2yl Razlog zabrane upotrebe kosti prilikom ciscenja, kako neki kazu, 
jeste u njenoj glatkoci koja ne odstranjuje necistocu (prim. M. Isamu'd- 
dina). 

2y2 Razlog zabrane ciscenja balegom je sto je ona necista, a necistoca se ne 
moze otkloniti necistocom (prim. M. Isamu'd-dina). 
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v'j , Jj_j *J ^lJu Mill i jijr, ii v :' M J J ^ ;> z&Xj 

12./89. Sedmerica prenose hadis od Ebu Ejjuba ensarije 
(neka je Allah, dzelle Sanuhu, zadovoljan njime): Ne okrecite se 
prema Kibli ni prednjim ni zadnjim dijelom kod obavljanja 
velike Hi male nuzde, nego se okrecite prema istoku Hi zapadu. 

Osnovni podaci o Ebu Ejjubu 

Ime Ebu Ejjubu je Halid b. Zejd b. Kulejb Ensari. Bio je 
jedan od uglednih ashaba koji je udestvovao u Bitki na Bedru. 
Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve sellem) je odsjeo kod njega 
kada je doSao u Medinu. Umro je kao ratnik 50. g. u tadaSnjoj 
Bizantiji, a neki kazu poslije 50. g. 

Hadis je merfu' (vezan za Poslanika, sallallahu alejhi ve 
sellem), 6iji pocetak glasi da je Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) rekao: Kada odete da obavite veliku ntddu... 

Na kraju ovog hadisa navode se rijedi Ebu Ejjuba: Dosli 
smo u Siriju i tamo nasli klozete podignute u smjeru Kabe... 
hadis koji je ranije naveden. Hadis: Nemojte se okretati prema 
Kibli ni prednjim ni zadnjim dijelom vaseg tijela, za vrijeme 
obavljanja male Hi velike nuzde, nego prema istoku Hi zapadu 
izricito govori da je dozvoljeno okretati se prednjim ili zadnjim 
dijelom prema Suncu ili Mjesecu, jer su oni uglavnom 293 ili na 
istoku ili na zapadu. 



m Hadis takoder ukazuje na zabranu okretanja prema Kibli kod mokrcnja i 
obavljanja velike nuzde, osim uz uvjete koje navode seriatski pravnici (prim. 
M. Isamu'd-dina). 
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13./90. Prenosi se od Ai§e (neka je Allah, dzelle Sanuhu, 
zadovoljan njome) da je Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve 
sellem) rekao: Ko ode da obavi veliku nuzdu neka se zakloni. 

(Prenosi Ebu Davud.) 
Misljenje o senedu ovog hadisa 

Ovaj hadis se nalazi u Sunenu, a pripisao ga je Ebu 
Hurejreu. Navodi se takoder i u Et-Telhisu i istide da se veze za 
Ebu Se'ida Hibranija iz Himsa. Kod ovog prenosioca postoji 
neslaganje. Neki kazu da je bio ashab, Sto nije tacno, a razilaze 
se i o raviji koji prenosi od njega. 

Tekst ovog hadisa 

Hadis, kao i prethodni, ukazuje da je nuzno skloniti se kod 
obavljanja nuzde. Naveli smo dio tog hadisa, koji se nalazi u 
Sunenu, a prenosi ga Ebu Hurejre od Vjerovjesnika (sallallahu 
alejhi ve sellem): 

Ko podvlaci surmom oci neka to ucini nepar - to bi bilo 
bolje, a ko ne postupi tako nista ne smeta. Ko kod brisanja 
koristi kamencice - neka to ucini nepar, i to je dobro, a ko ne - 
nista ne smeta. Ko nesto jede pa iscacka nesto - neka to izbaci, a 
sto jezikom prevrce - neka proguta, to je bolje. Ko ne postupi 
tako - nista ne smeta. Ko ode da obavi veliku nuzdu - neka se 
skloni, pa ko ne nade nista drugo do gomilu pijeska - neka se 
time zakloni jer se sejtan poigrava sa ljudima dok to obavljaju. 
Ko tako uradi - bolje je, a ko ne uradi - nista ne smeta. 
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Ovo je hadis koga biljeZi Ebu Davud prenoseci ga od Ebu 
Hurejrea, a od AiSe ovdje nema verzije. Hadis je slab iz razloga 
koji je ranije spomenut. Autor je trebao vezati ovaj hadis za Ebu 
Hurejrea, a onda ukazati na ono Sto je po obidaju ukazivao 
vezano za hadis. On je to izostavio, jer kaze u Fethu 'l-Bariju da 
mu je sened hasen, a u Bedru 'l-muniru istide se da ovaj hadis 
sahihom smatra jedna g ru ^ ucenjaka, medu kojima su Ibn 
Hibban, Hakim, Nevevi i dr. 



14./91. Prenosi se od AiSe da bi Vjerovjesnik (sallallahu 
alejhi ve sellem), kada bi zavrSio obavljanje nuide rekao: 
Gufranek (Trazim Tvoj oprost). 

(Navode ga peterica, a Ebu Hatem i Hakim smatraju da je 
hadis sahih.) 

Izraz "izaSao" (hared2e) sugerira da se radi o izlasku iz 
prostorije, kao Sto je receno u vezi izraza "uSao" (dehale). No, 
hadis ima opcenitije znacenje jer se ovdje misli kada bi obavio 
nuZdu pa makar i u pustinji. 

Neki kazu da je Muhammed (sallallahu alejhi ve sellem) 
tra2io oprost zbog toga Sto je izostavio zikrullah kada je 
obavljao nuZdu, jer je Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) u 



2 ' M U ovom hadisu je naredba da se covjek trcba zakloniti kod obavljanja 
nuzdc obrazlazuci to da sejtan prisustvuje kad covjek obavlja nuzdu jer tada 
ne cini nikakav zikr koji odgoni sejtana, pa kada dode vrijeme obavljanja 
nuzde, sejtan nareduje covjeku da otkxije sramotni dio svoga tijcla i kaze da 
je lijcpo da mokri na krutom mjcstu gdje dolazi do prskanja kod mokrenja 
(prim. M. Isamu'd-dina). 
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svako vrijeme Cinio zikr, a u momentu dinjenja nuzde bi to 
izostavio. Taj izostanak smatrao je kao propust pa je to 
popravljao istigfarom. 

Neki kazu da to znadi teobu zbog nedostatnosti zahvale 
Allahu na blagodatima kojima ga je obasuo. On ga je nahranio, 
zatim je to stomak preradio i olakSao mu sa izlaskom onoga Sto 
je viSak, pa je smatrao da se ne moze nazahvaljivati za ove 
blagodati i pozurio je sa istigfarom. Ovo je najprikladnije hadisu 
koga prenosi Enes u kome se kaze da bi Muhammed (sallallahu 
alejhi ve sellem), kada bi izaSao iz zahoda, govorio: 

(^ililc. j (j jVI LjAjI ^ill <3l !i*aJl 

El-hamdu lillahillezi ezhebe 'anni 'l-eza ve 'afani - 

- Hvala Allahu (dzelle sanuhu) sto je odstranio od mene 
ono sto me je mucilo i dao mi zdravlje. 

(Prenosi Ibn Madze, a nalazi se i kod opisa postupka Nuha 
(sallallahu alejhi ve sellem) da bi on u svojoj sveukupnoj zahvali 
nakon obavljanja nuzde govorio to isto, s tim Sto bi dodao: 

iLSi 'jl j (jSj\ Lijl <3l (uaJI 

El-hamdu lillahillezi ezhebe ' anni'l-eza ve lev sa'e 
habesehu fijje - 

-Ada je htio mogao je to zadrzati u meni!) 

Otuda Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) opisuje Nuha 
(sallallahu alejhi ve sellem) da je bio zahvalan rob. Ja mislim da 
je moguce njegovo donoSenje istigfara iz dva razloga 
istovremeno te i zbog ne£eg drugog Sto mi ne znamo, jer on 
(sallallahu alejhi ve sellem), ako bi i ostavio zikr jezikom u 
momentima kada obavlja nuzdu, srce njegovo ne bi zikr 
izostavljalo. 
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U ovom poglavlju stoji u hadisu koga prenosi Enes da bi 
Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve sellem) govorio: 

t - i - ■ 

El-hamdu lillahillezi ahsene ilejje fi evvelih ve ahirih - 

- Hvala Allahu (dzelle sanuhu) koji mi cini dobro i na 
pocetku i na kraju ovoga, dok u hadisu koga prenosi Ibn Omer 
stoji da bi Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) govorio kada bi 
zavrSio nuzdu: 

El-hamdu lillahillezi ezakani lezzetehu ve ebka fijje 
kuvvetehu ve ezhebe anni ezah, - 

- Hvala Allahu (dzelle sanuhu) koji mi je dao da osjetim 
slasti u ovome sto jedem i ostavio ono sto je potrebno za 
ishranu, a odstranio ono sto muci. 

Senedi ovih hadisa su slabi, a Ebu Hatem kaze da je 
najvjerodostojniji hadis koga prenosi AiSa. Ja mislim da ne 
smeta prou6iti sve ovo iz zahvalnosti prema blagodatima i u 
ovakvom slu6aju nije uvjet da hadis bude sahih. 

4 — Ac M — i^jlll (jji :J15 lAic- Jftjt ill 'Jjil— Ji\ (je. j 

'J J-^ 1 

K - 

15./92. Prenosi se od Ibn Mes'uda (neka je Allah, dzelle 
Sanuhu, zadovoljan njime) da je Vjerovjesnik (sallallahu alejhi 
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ve sellem) dosao da obavi veliku nuzdu i naredio mi da mu 
donesem tri kamencica. Ja sam nasao dva, a nisam treceg, pa 
sam donio fuskiju. On je uzeo ova dva kamencica, a bacio 
fuskiju govoreci: "Ovo je necisto ", Hi "prljavo ". 

(Hadis biljezi Buhari, a Ahmed i Darekutni dodaju: ...daj 
mi nesto drugo, a ne fuskiju...) 

Osnovni podaci o Ibn Mes'udu 

Ibn Mes'ud je Abdullah b. Mes'ud za koga Zehebi kaze: 
"To je uceni imam Ebu Abdurrahman Abdullah b. Ummu Abd 
Huzeli, ashab Allahova Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) i 
njegov sluga. Jedan od prvih koji su primili islam i ucestvovali 
na Bedru. Bio je istaknuti fekih. Primio je islam rano i naucio je 
iz usta Vjerovjesnika (sallallahu alejhi ve sellem) sedamdeset 
sura. Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) kaze: Ko zeli da uci 
Kur 'an onako kao sto je objavljen bez promjene neka ga uci po 
kiraetu Ibn Ummu Abda. Njegove su vrline brojne. Umro je u 
Medini 32. g. kada je imao oko Sezdeset godina. 

Ibn Huzejme dodaje, prenoseci gornji hadis, da je fuskija 
bila magareca. " Ovaj hadis Safi'i, Ahmed i neki autori hadiskih 
zbirki prihvatili su i uvjetovali da ne moze biti manje od tri 
kamencica, ali uz vodenje paznje o distoci. Ako se ne postigne 
Sistoca sa tri, dodavat ce se sve dok se ne ostvari cistoca. Lijepo 
je da budu kamendici nepar, o cemu je bilo govora, dok po 
hadisu koga prenosi Ebu Davud nije potreban nepar, jer on kaze: 
Pa ko ne nade - ne smeta! 



2 ' >s Tejmi kaze da rijec revs znaci fuskiju konja, mazgc ill magareta (prim. M. 
Isamu'd-dina). 



258 



I. GLAVA ODRZAVANJE ClSTOdE 

VII. poglavlje O pristojnom obavljanju miide 

Hattabi dodaje: Ako je bila namjera da se ostvari samo 
Cistoca, onda je uvjetovanje broja beskorisno, a poSto je 
uvjetovan broj, a i Cistoca se podrazumijeva, to znaCi da su 
obavezne obje stvari, a ono Sto kaze Tahavi: ' k Kada bi bila tri 
uvjet, trazio bi Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) i treci 
kamenCic", a odgovara se da je Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) i trazio treci kamenCic, kako stoji u spomenutom rivajetu 
Ahmeda i Darekutnija. 

U rijedima autora u djelu Fethu'l-Bciri stoji da su 
prenosioci hadisa pouzdani, ali ako se nije ustanovilo da je bilo 
tri kamenCica, onda bi odgovor Tahaviju bio da se Muhammed 
(sallallahu alejhi ve sellem) zadovoljio prvom naredbom, tj. 
trazio je tri, a kada je odbacio fuSkiju, Ibn Mes'ud je shvatio da 
nije ispunio njegovu naredbu sve dok nije donio i treci. 

Moguce je da se Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve sellem) 
zadovoljio jednom stranom od ta dva kamencica, pa je uCinio 
trece potiranje time, jer se traze tri potiranja pa makar to bilo 
stranama jednog kamenCica. Ovo bi znaCilo tri potiranja za 
jedno od izlaznih mjesta iz tijela. On uvjetuje i za drugi organ 
tri, pa bi bilo Sest kamenCica (potiranja) na osnovu hadisa koji 
govori o tome, a nalazi se u Musnedu Ahmeda b. Hanbela. 

Premda bi covjek mogao pomisliti da je trazio Sest 
kamenCica, ipak nije poznato da je Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) trazio Sest istovremeno, mada je ponovio trazenje i kod 
Ebu Hurejrea i kod Ibn Mes'uda. 

Hadisi koji govore o upotrebi tri kamencica 

U hadisima u kojima se govori: Ko ode da obavi nuzdu, 
kao Sto je hadis koga prenosi AiSa: Kada neko od vas ode da 
obavi nuzdu, neka se ocisti sa tri kamencica, to je dovoljno.. a 
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koji se nalazi kod Ahmeda, Nesa'ija, Ebu Davuda i Darekutnija 
koji kaze da je sened pouzdan i da gait, iako oznacava veliku 
nuzdu, neminovno se odnosi i na malu. 

U hadisu Huzejmea b. Sabita stoji da je Muhammed 
(sallallahu alejhi ve sellem) upitan o nacinu discenja pa je 
odgovorio: Sa upotrebom tri kamencica, ali ne i izmeta! (Hadis 
navodi Ebu Davud.) 

Ovo pitanje odnosi se i na mokrenje i na obavljanje velike 
nuzde, ili mozda samo na jedno od njih. 

U hadisu Selmana stoji: Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) nam je naredio da se ne mozemo zadovoljiti sa manje od 
tri kamencica, i to je i za mokracu i za obavljanje velike nuzde. 

Ko uvjetuje Sest kamencica bazira svoj stav na hadisu koga 
biljezi Ahmed, za 6iju vjerodostojnost ja ne znam. Ja sam 
istrazio sve hadise koji se navode u vezi sa ovim pitanjem, 
upotrebom tri kamen&ca i zabranom manje od tri, i vidio sam da 
se svi odnose na veliku nuzdu, a glase: Zabrana je da se vrsi 
ciscenje sa manje od tri kamencica, ili: Ko se cisti neka se cisti 
satri... te da je zabranjeno brisanje sa kosti. 

Za Ciscenje prednje strane ne govori se o broju, nego se 
zeli postici odstranjenje traga mokrace, pa je dovoljno makar sa 
jednim, dok je kod discenja poslije obavljanja velike nuzde 
upotreba tri kamen£ica, jedan za otpozadi i dva za dvije strane. 

Aalc «&l ^jl^a udll JjIj J : Jtf t<jfc Alii 'O/j* tjj 'dp J 

X^La'j J^jLi 'J ill 
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16./93. Prenosi se od Ebu Hurejrea da je Allahov Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) zabranio upotrebu kostiju i fuSkije 
kod CiScenja istiduci da to dvoje ne moze odistiti. 

(Hadis prenosi Darekutni i smatra da je autentidan.) 
Druge verzije ovog hadisa 

I Ibn Huzejme prenosi ovaj hadis istim rijedima, a Buhari 
priblizno njima i dodaje u njemu da je Ebu Hurejre pitao kada je 
zavrSio nu2du: Ma zasto (je zabranjena) kost ifuskija? pa mu je 
odgovorio: Jer je to hrana dzinal 

Bejheki to prenosi u neSto duzoj verziji, tako isto u 
komentaru, a navodi se i u njegovom Sunenu da je Allahov 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) rekao Ebu Hurejreu (neka 
je Allah, dzelle sanuhu, zadovoljan njime): "Potrazi mi 
kamencice da se ocistim njima, ali nemoj donositi kost niti 
fuskiju, pa sam mu donio kamen£ice u svom skutu odjece i 
postavio pored njega. Kada je obavio nuzdu i ustao, ja sam mu 
se priblizio i upitao ga: Zasto ne kost i fuskiju? Odgovori: Dosla 
mi je delegacija Nesibina (dzinna) i trazili hrane, ja sam se 
obratio dovom Allahu (dzelle sanuhu) radi njih da ne produ 
pored fuskije, niti kosti, da ne nadu na njima nesto sto se moze 
jesti. 

Zabranu u ovom poglavlju prenose Zubejr, Dzabir, Sehl b. 
Hunejf i dr. sa senedima, a svakom od njih se moze prigovoriti, 
ali svi zajedno jedan drugog podupiru. 

ObjaSnjeno je da kost i fuSkija ne mogu odistiti, zatim da 
su oni hrana dzina. ObjaSnjeno je i da je fuSkija nedista i dat je 
komentar da se njome ne moze Cistiti, jer je ona nedist. Sto se 
tide nemogucnosti CiScenja kosti, to je zbog toga Sto je glatka, ne 
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zadrZava skoro niSta, ne upija prljavStinu niti isuSuje vlagu. 
Nakon Sto je Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) objasnio da su 
kost i fuSkija hrana d2ina, Ibn Mes'ud ga je upitao: $ta im to 
pomaze, Allahov Poslanice? On odgovori: "Dzini, kad god 
nadu kost, na njoj ce naci i mesa koje je nekad bilo na njoj. 
Takoder i fuskiju, kad god nadu, naci ce u njoj i zrnevlje koje je 
bilo onog dana kada je jedeno. Prenosi Ebu Abdullah Hakim u 
Delailu. Ovo se ne protivi hadisu u kome se govori da je fuSkija 
hrana njihovih Zivotinja. U ovom hadisu je dokaz da upotreba 
kamendica ostvaruje distocu i da tada nije obaveza upotreba 
vode iako je lijepo upotrijebiti i vodu. 

Medutim, kosti i fuSkija ne 5iste pa se da zakljuditi da 
druga sredstva mogu odistiti. 



• + - * <■ 0 * 
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17./94. Prenosi se od Ebu Hurejrea (neka je Allah, dzelle 
Sanuhu, zadovoljan njime) da je Allahov Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) rekao: 

Drzite se daleko od mokrace, jer je vecina kazne 296 u 

297 

kaburu posljedica mokrace. 
(Prenosi Darekutni.) 



2% p rc tczno se kaznjavaju zbog mokrace. 
2V7 Zbog toga sto se ne cuvaju mokrace. 
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Necuvanje od mokrace ubrzava kaznu u kaburu 

Hadis nareduje udaljavanje od mokrace i da slijedi kazna 
ukoliko se covjek ne cuva nje, i to kazna cak u kaburu. Potvrden 
je hadis koga prenose Buhari i Muslim, da je Allahov Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) proSao pored dva mezara u kojima 
su bili ljudi muceni, zatim je obavijestio da jednoga kaznjavaju 
jer se nije drzao daleko od mokrace, te nije stavljao nikakav 
zastor izmedu sebe i mokrace koji bi sprjecavao da ga poprska, 
odn. nije se cuvao mokrace. 

I jedan i drugi termin nalazi se u raznim verzijama, a sve 
govori o zabrani prskanja mokracom i necuvanje m od nje. 

Fekihi se razilaze da li je odstranjenje prljavStine 
{nedzasetd) farz ili ne. Malik kaze da odstranjenje prljavStine 
nije farz. 

Safi'i istice da je njezino odstranjenje farz osim onoga Sto 
se opraSta. Kao dokaz da je farz donosi hadis mucenja zbog 
necuvanja od mokrace, a to je neka vrsta prijetnje koja ce 
uslijediti samo nakon izostavljanja farza. 

Ima opravdanja za Malika u vezi sa ovim hadisom jer je 
moguce da ce se kaznjavati onaj koji bude ostavio mokracu da 
ona te£e i u torn sludaju klanja bez 6istoce, a abdest ne moze biti 
u redu ako se nalazi mokraca. Poznato je takoder da hadisi koji 
govore o naredbi odstranjenja mokrace na neki nacm govore da 
treba o£istiti kamendicima ishodiSte mokrace, a to ukazuje na 
nuznost odstranjenja prljavStine. 

Necistoca ljudske mokrace 

Hadis ukazuje da je mokraca nedista i hadis tekstom 
govori o ljudskoj mokraci, tj. o mokraci, na Sto ukazuju i rijedi 
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Buharija o dvqjici koji su muCeni u mezarima: ... jedan od njh se 
nije cuvao svoje mokrace.... Ko misli da se ovaj hadis odnosi na 
mokracu uopce, pa i na mokracu deve kako to autor Fethu'l- 
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Barija ka2e, on je pretjerao, Sto smo objasnili na margini 
Fethu 'l-Barija. 



18./95. Hakim biljeZi: Vecina kazne u mezaru uslijedila je 
zbog mokrace. 

Sened hadisa je autentiCan. 
Misljenje o senedu ovog hadisa 

299 

U djelu Et-Telhis stoji: Hakim, Ahmed i Ibn Madze 
biljeZe: Vecina kazne u mezaru uslijedila je zbog mokrace... Ebu 
Hatem nalazi mu izvjesnu mahanu i ka2e da nije ispravno 
povezivati ga za Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem). Ovo nije 
popratio nikakvim drugim rijeCima, a odluCno ovdje ka2e da je 
hadis autentiCan. Njegova dva miSljenja se razilaze, kao Sto 
primjecujeS, i autor nije upozorio na to pa zbog toga ove njegove 
rijeCi navodi ovdje. 

I ovaj hadis govori Sto i prvi. I ovdje se razilaze kod 
neodstranjenja mokrace, da li to spada u velike ili male grijehe. 
Uzrok razilazenja je hadis vezan za ove dvije osobe u kaburu, a 
glasi: 



2m Buhari kazc da se spominje samo ljudska mokraca, a Ibn Bettal istice da 
je Buhari mislio da se zeli red sa "nije se cuvao mokrace" na mokracu 
covjeka, a ne na mokracu ostalih zivih bica (prim. M. Isamu'd-dina). 

r) ' } Prenosi ga Ebu Hurejre. 
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Nisu kaznjeni zbog velikog grijeha, dakako, on je velik. 
Nakon Sto je spomenuo da je jedan od njih muden zbog 
necuvanja od mokrace, a kaze se da negiranje Allahova 
Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) da je veliki grijeh za koga 
se ipak kaznjavaju ukazuje da je on mali grijeh. Odgovor je na 
ovo njegovim rijedima: Dakako, on je veliki... Neki kazu da je 
mislio time da nije veliki kada se radi o njihovom, ili uvjerenju 
prisutnih, a §to je kod Allaha (dzelle Sanuhu) veliko. Neki kazu 
da nije veliki po tome Sto ga se nije bilo teSko uSduvati, to 
zastupa Begavi i Ibn Dekik Id. Neki kazu 300 drugo, prema tome, 
u pitanju je veliki grijeh. 



^ull ii'jj . lmS ^ t .inVn j (_j JJA\ Jk. 'jl *!>UJI ^ ifl-ij AjIc Jill 

* * - 

19./96. Prenosi se od Surake b. Malika (neka je Allah, 
dzelle Sanuhu, zadovoljan njime) da je rekao: Ucio nas je 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) kako' se ponasati kod 
obavljanja velike nuzde, a to je da se oslonimo na lijevu, a 
podignemo desnu nogu. 

(Ovo prenosi Bejheki, ali mu je sened slab.) 



311,1 Neki kazu da sam po sebi nije veliki, nego postaje veliki ustrajnoscu na 
tome, jer ih je opisao na nacin koji ukazuje da se to kod njih ponavljalo, a 
ustrajavanjem na malom grijehu mali grijeh prelazi u veliki (prim. M. 
Isamu'd-dina). 
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Osnovni podaci o Suraki b. Maliku 

Suraka (neka je Allah, dzelle Sanuhu, zadovoljan njime) je 
Ebu Suijan Suraka b. Malik b. Dzu'Sum, a to je osoba £ijeg su 
konja stopala potonula u pijesak kada je doSao do Poslanika 
(sallallahu alejhi ve sellem) kada je napuStao Mekku. Kazivanje 
je sasvim poznato. 1 Tom prilikom Suraka, obracajuci se Ebu 
Dzehlu, kaze: 



stopala njegova u pijesak potonula, 
i ti bi shvatio i ne bi ni najmanje sumnjao 
da je Muhammed poslanik sa jasnim dokazom, 
pa ko onda da mu se suprotstavi?! 

Suraka je umro 24. godine na podetku hilafeta h. Osmana. 

Ovaj hadis prenosi Taberani, a Hazimi kaze da se u 
njegovu senedu nalazi i onaj koji nam je nepoznat, a o ovome ne 
znamo drugi hadis. 

Smisao sjedenja na lijevu nogu pri obavljanju velike 



Neki kazu da je smisao ovakvog sjedenja pri obavljanju 
nuzde u lakSem praznjenju crijeva, jer je i stomak na lijevoj 
strani, a neki kazu, neka se osloni na lijevu nogu da se ukaze 
poStovanje prema desnoj nozi. 



v " V. kazivanje u Siri od Ibn Hisama (prim. M. Isamu'd-dina). 



Ebu Hakime, Boga mi, da si ti bio prisutan, 




nuide 
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20./97. Prenosi Isa b. Jezdad od svoga oca (neka je Allah, 
dzelle sanuhu, zadovoljan njima dvojicom) da je Boziji 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) rekao: 

Kada mokri neko od vas, neka otrese spolni ud triputa. 

(Prenosi Ibn Madze slabim senedom.) 

Ovo prenosi Ahmed u Musnedu, a Bejheki, Ibn Kani' i Ebu 
Nu'ajm u Ma'rifetu, a Ebu Davud u Merasilu, a Ukajli u 
Du 'a/a 'u. Svi oni prenose od spomenutog Isa'a. 

Ibn Me'in istide da je nepoznat Isa i njegov otac, a Ukajli 
da nema prateceg hadisa i da je samo ova verzija poznata. 
Nevevi u djelu Serhu'l-muhezzeb istice da su svi prihvatili da je 
hadis slab, medutim, smisao ovog hadisa se nalazi u dva Sahiha, 
vezan za dvojicu u kaburu prema verziji Ibn Asakira, koja se 
nisu duvali od mokrace tako da je tekla pokoja kap i poslije 
uzimanja abdesta. 

Obaveznost ciScenja nakon mokrenja 

Smisao je u svemu tome da se dobije uvjerenje da u cijevi 
nije ostalo niSta Sto bi moglo izaci. 

Neki smatraju obaveznim cuvanje od mokrace na osnovu 
hadisa jedne od dvije spomenute osobe u kaburu, a on je 
istovremeno i sahid (dokaz) za naslovni hadis. 



267 



Es-San'ani 



Subulu 's-selam 



t . 

s'ji^Ji ^ bj :i ji^t ^ Ai» *j : jia »ti j*l jL 

SjL^aJI j&j jjjJJ ,4<J& (jJlju <13l If*^ 0 -) '*JiJ* 

21./98. Prenosi se od Ibn Abbasa (neka je Allah, dzelle 
Sanuhu, zadovoljan njima dvojicom) da je Vjerovjesnik 
(sallallahu alejhi ve sellem) pitao stanovnike Kuba'a rijeCima: 
Bog vas hvali? A oni kazu: Mi koristimo i pranje vodom nakon 
upotrebe kamencica. 

(Ovo prenosi Bezzar slabim senedom. Osnova ovog hadisa 
je kod Ebu Davuda. Ovaj hadis proglasava Ibn Huzejme 
sahihom prenoseci ga od Ebu Hurejrea (neka je Allah, dzelle 
Sanuhu, zadovoljan njime), u kome se ne spominju kamenCici.) 

Misljenje o senedu ovog hadisa 

Bezzar istiCe: Ne znamo nikoga da prenosi ovaj hadis od 
Zuhrija, osim Muhammeda b. Abdulaziza, niti da neko prenosi 
od njega do njegov sin. 

Muhammed je slab ravija, a i ravija koji preuzima od 
njega, Abdullah b. Sebib, takoder je slab.. Ovaj hadis navodi i 
Tirmizi u Sunenu prenoseci od Ebu Hurejrea, ovaj od 
Resulullaha (sallallahu alejhi ve sellem) da je rekao: 

Ajet : 

g " * t j ** 

(...ijjaLjj 'J u-*=»4 <3^j ^) 
...u njoj su ljudi koji vole da se cesto peru... i02 objavljen 



.1(12 



Et-Tevbe, 108 (prim. M. Isamu'd-dina). 
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je radi stanovnika Kuba, i dodaje: jer su oni koristili vodu nakon 
obavljanja velike nuide pa je zbog toga i objavljen ovaj ajet. m 

Munziri istiCe da Tirmizi ka2e da je ovaj hadis garib, tj. 
nema druge verzije, a njega navodi Ibn Mad2e. 

Misljenje o upotrebi i kamencica i vode 

Nevevi kale u Serhu'l-muhezzebu: Na osnovu brojnih 
verzija hadisa poznato je da su oni koristili vodu pripranju, a ne 
da su koristili i vodu i kamencice. 

Ibn Rif at je to popratio rijeCima: Ovo se ne nalazi u 
hadiskim djelima. NeSto sliCno ka2e i Muhibb Taberi. Autor 
nastavlja i ka2e: Verzija Bezzara navodi se iako je slaba. Ja 
mislim da je moguce da su oni htjeli kazati da se ovaj hadis ne 
nalazi u hadiskim djelima sa sahih senedom. Ali bolje bi bilo 
odgovoriti sa onim Sto se navodi u djelu El-Ilmam gdje se kaZe 
da je sahih. U djelu Bedr stoji: Nevevi ima opravdanje jer je to 
jedina verzija veoma sklonjena, a cak kad bi se i devama tragalo, 
bilo bi malo. 

Mislim - ka2e autor - da iz svega ovoga proistiCe da je 
bolje koristiti vodu poslije obavljanja velike nuide nego 
kamenCice, medutim, upotrijebiti i jedno i drugo je jo§ bolje, 
nakon proglaSenja autentiCnim ovog hadisa u El-Ilmamu, ali 
nismo naSli da je Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) koristio i 
jedno i drugo. 



lai p renose Ahmed, Ibn Huzejme, Taberani i Hakim od Uvejma b. Sa'ide 
hadis slican ovome. Njega Hakim biljezi prcnoseci od Mudzahida: Kada je 
objavljen ovaj ajet, Vjetvvjesnik (alejb! s-selam) po^vao je Uvejma b. Sa'idu i upitao: 
"Kakvo je to Uttenje %bog kojeg vas Allah (d^elle hnuhu) hvali?" i on odgovori: 
"Niko od nas, ni covjek ni fyna, nisu obavili veliku nufdu, a da se nisu oprali. " I 
Poslanik (alejhi's-selam) tada rece: Toje to (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Broj hadisa u poglavlju "Obavljanje nuzde" 

Broj hadisa koji govore o obavljanju nuzde je dvadeset i 
jedan, a u komentaru stoji petnaest; to zbog toga Sto on kao da je 
brojao hadise o prokletstvu kao jedan hadis, a nema razloga za 
to, jer su to, ustvari, cetiri hadisa koje prenose: Ebu Hurejre 
(zabiljezio Muslim), Mu'az (zabiljezio Ebu Davud), Ibn Abbas 
(zabiljezio Ahmed), Ibn Omer (zabiljezio Taberani). Tako da se 
razilaze i ashabi i oni koji ih citiraju. 

Istovremeno, on je ubrojio dva hadisa o zabrani okretanja 
prema Kibli u jedan hadis, a, ustvari, to su dva hadisa, jedan 
prenosi Selman (zabiljezio Muslim), a drugi Ebu Ejjub 
(zabiljezili njih sedmerica). 
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Upotrijebljeni termin gusl znaCi kupanje, a dzunup je 
osoba koja se oneCistila. 



^ ^> till J jlu j 'jli : ji iil \f^*j 'L? j'-iaJi ^ ijc- 

1./99. Prenosi se od Ebu Se'ida Hudrija (neka je Allah, 
dzelle Sanuhu, zadovoljan njime) da je Allahov Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) rekao: 

Voda je od vode. 

(Prenosi Muslim, a nalazi se i kod Buharija.) 

Gornje rijeCi hadisa znace: Kupanje je zbog ejakulacije. 
Voda prvospomenuta je poznata, a drugo je menijja (sperma). U 
hadisu je doSlo do pune asonance. 304 



304 p oc j terminom, ovdje upotrijebljenim, el-d^inasu't-fam (puna asonanca), 
misli se na dva izraza koja su i slovima i brojem slova, oblikom i 
rasporcdom jednaki, a u znacenju suprotni. To govori da je u hadisima 
Poslanika (alejhi's-selam) dolazilo do retoricnosti (belaga), kao sto se 
ponekad javlja i u Kur'anu: 

A na Dan kad nastupi (*.as o^vljenja . %loHnri ce se ^aklinjati da su u&robovima samo 
jedan &f ostali. . . (Er-Rum, 55) (prim. M. Isamu'd-dina) 
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Da li je potrebno trljanje kod kupanja 

Osnova pojma kupanje - gusl zna£i dovesti vodu na sve 
dijelove tijela. Ucenjaci se razilaze da li je potrebno i trljati tijelo 
pri pranju, neki ka2u da treba trljati, a drugi kazu da ne treba. 
Ustvari, ovo je jezidko pitanje jer u Kur'anu stoji pranje organa 
kod abdesta, a trljanje ovisi o tome da li ono ulazi u smisao 
pojma gusl, a za gusl u Kur'anu stoji: 

s * *• * 

{. . .1 j'J^\i llik "fo£ 'Jfj . . .) 

...a ako ste dzunubi, onda se okupajte ... m 

U ovom terminu se javlja neSto viSe od onoga Sto se zove 
gusl, a najmanje je trljanje. Allah (dzelle Sanuhu) ne mijenja 
termin u ibadetu a da ta razlika u terminu ne ukazuje na razliku 
izmedu te dvije stvari. Jasno je da se pod pojmom gusl 
(kupanje) ne tra2i trljanje, jer se ka2e okupao ga znoj Hi kisa; 
prema tome, nuzan je vanjski faktor koji bi ukazivao na nuZnost 
trljanja kod pranja dijelova tijela kod abdesta, za razliku od 
situacije kod kupanja dZunupa ili osobe sa menstruacijom. 

Kod kupanja se upotrebljava termin tathir kao Sto smo 
rekli, a kod menstruacije: 

< 306 ...ai^i^...> 

...a kada se okupaju..., mada ce doci u hadisu koga 
prenose AiSa i Mejmuna rije£i koje ukazuju da se Muhammed 
(sallallahu alejhi ve sellem) zadovoljio kod odstranjenja 
dZunupluka samo guslom (oblijevanjem vodom), bez trljanja. 
Pravi smisao zaSto je upotrijebljen kod pranja dijelova tijela kod 



3,15 El-Ma'ide, 6 (prim. M. Isamu'd-dina). 
w ' El-Bekare, 222 (prim. M. Isamu'd-dina). 
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abdesta termin gusl, a kod odstranjenja dzunupluka termin 
tathir (CiScenje), Allah (dzelle Sanuhu) zna, mada i jedno i 
drugo ima isti naCin obavljanja. 

Sto se tide mesha, to znaCi prevuci rukom preko neCega, 
dohvatilo Sto dohvatilo, pa se ne moze reci da nema nikakve 
razlike izmedu pranja i mesha ako kod pranja (gusla) nije bilo 
trljanja. 



Ko prenosi prvi hadis ovog poglavlja 

Prvi hadis u naslovu spominje Muslim. I autor ga pripisuje 
njemu po kazivanju Itbana b. Malika. Hadis prenose Ebu Davud, 
Ibn Huzejme i Ibn Hibban, kao Sto stoji u knjizi, a Buhari 
takoder prenosi kazivanje, ali ne spominje hadis, pa zbog toga 
autor kaze da se hadis nalazi i kod Buharija, a to je da je Allahov 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) rekao Itbanu b. Maliku: 
Kada si pozuren Hi nisi polucirao, uzmi abdest. 

Ovaj hadis ima nekoliko verzija koje prenose grupa 
ashaba: Ebu Ejjub, Rafi' b. Hadidz, Itban b. Malik, Ebu Hurejre 
i Enes. 

Kod Muslima stoji: Samo je voda od vode, Sto znaCi da 
nema kupanja dok ne dode do ejakulacije, niti ima kupanja kada 
se sretnu dva spolna organa. To je prihvatio Davud i neSto malo 
ashaba i tabi'ina. Kod Buharija stoji da je pitan Osman za osobu 
koja je spolno opcila sa svojom suprugom, a nije doSlo do 
ejakulacije, pa je rekao: Uzet ce abdest kao sto uzima za namaz i 
oprat ce spolni ud. Osman (neka je Allah, dzelle Sanuhu, 
zadovoljan njime) dodaje: To sam cuo od Allahova Poslanika 
(sallallahu alejhi ve sellem), a tako su govorili i Alija, Zubejr, 
Talha, Ubejj b. Kab i Ebu Ejjub koji ga veze za Poslanika 
(sallallahu alejhi ve sellem). 
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Buhari ka2e: Pranje je sigurnije, a vecina kaze: Gornje 
shvatanje je dokinuto 3 " 7 hadisom Ebu Hurejrea koji glasi: 



2./100. Prenosi se od Ebu Hurejrea, koji kaze: Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) je rekao: 

Kada se spusti 308 izmedu njezina cetiri organa 309 i dode do 
spolnog odnosa - potrebno je kupanje. 

(Hadis prenose Buhari i Muslim, a Muslim dodaje: ... iako 
nije doslo do ejakulacije.) 



Sta se misli pod cetiri organa 

Pod cetiri organa podrazumijevaju se njezine dvije ruke i 
dvije noge, a neki kazu dvije noge i dva njezina stegna, drugi 
njezine cjevanice i njezina stegna, a sve je to aluzija na spolni 
akt. 



307 Ovo je ono sto prihvatamo, jer je to blizu konsenzusa, posto vecina 
islamskih pravnika, fekiha, kazu da je nuzno kupanje nakon susreta dva 
spolna organa, a u pocetku je bilo samo voda je od vode (prim. M. Isamu'd- 
dina). 

vm Tj. covjek sto se podrazumijeva iz teksta. 
3 "' J Tj. zene. 

31,1 Kod Muslima stoji summed^tehede (potrudio se), a kod Ebu Davuda: . . . 
el^eka... (pribtiijo spolni organ spolnom organu) i onda je nadra^o. Autor Fethu'i- 
Banja kaze da je pojam nadraziti ovdje upotrijebljen u zamjenu za uvuii u 
organ. 
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Ovaj hadis koristi vecina ucenjaka da iskaZu da je dokinuto 
shvatanje hadisa Voda je od vode i isti£u da je ovo posljednja 
naredba kako to prenose Ahmed i drugi od Zuhrija, a on od 
Ubejja b. Ka'ba gdje stoji: Fetva u kojoj se kaze "Voda je od 
vode" je olaksica koju je Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) 
dozvolio u prvim danima islama, a zatim je naredio kupanje. 

Hadis vjerodostojnim smatraju Ibn Huzejme i Ibn Hibban, 
a Isma'ili ka2e da je ovaj hadis sahih po uslovima Buharija koji 
otvoreno govori o dokidanju prethodnog hadisa o gusulu, tj. 
hadis koji govori o kupanju makar i ne doSlo do ejakulacije je 
pre£i i kad ne bi bila potvrdena derogacija, jer on izri&to govori 
o obavezi kupanja, a drugi hadis nije tako izri£it. Izri£iti smisao 
ima prednost nad neizriditim, makar neizriditi smisao bio 
sukladan principu izvorne neobaveznosti. To potvrduje i ajet iz 
Kur'ana, naime, da je potrebno kupanje, jer UzviSeni ka2e: 

<...lj'j^Ui Gjk '{i£> 'Jfj ...) 
...aako ste dzunubi, ondase okupajte... 3 " 

Safi'i ka2e da se izraz dzenabe u arapskom jeziku koristi 
za stvarno spolno opcenje makar i ne doSlo do ejakulacije i 
dodaje da se za svakog za koga se ka2e da je taj i taj od2unupio 
se zbog te i te podrazumijeva da je on vrSio spolni akt s njom 
iako nije ejakulirao. Ucenjaci se ne razilaze da je zinaluk, koji 
se kaznjava bicevanjem, spolno opcenje makar i ne doSlo do 
ejakulacije. I Kur'an i Sunnet potkrepljuju da je potrebno 
kupanje kod ubacivanja spolnog organa u spolni organ. 



*" El-Ma'ide, 6 (prim. M. Isamu'd-dina). 
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3./101. Prenosi se od Enesa (neka je Allah, dzelle Sanuhu, 
zadovoljan njime) da je Muhammed (sallallahu alejhi ve sellem) 
rekao o 2eni koja sanja u snu ono Sto i covjek sanja: Okupat ce 
se! 

(Prenose Buhari i Muslim, s tim Sto Muslim dodaje da je 
Ummu Selema pitala: Da li to moze biti, a Poslanik, sallallahu 
alejhi ve sellem, joj je rekao: Da, pa odakle da bude slicnost?) 



Pitanje neke zene o tome da li zena moze polucirati 

Buhari i Muslim slazu se da ovaj hadis prenose u verzijama 
Ummu Selema, AiSa i Enes. Ovo pitanje je postavila Havla bintu 
Hakim, jedna od ashabijki, biljeZe Ahmed, Nesa'i i Ibn Mad2e, a 
Taberi ka2e da je to bila Sehla bintu Suhejl b. Taberani, a kod 
Ibn Ebi Sejbea - Busra bintu SafVan. 



Dokaz da i zena osjeca u snu Sto i iovjek 

Hadis dokazuje da i 2ena mo2e sanjati isto Sto i muSkarac, 
a misli se da dolazi do ejakulacije kao Sto stoji kod Buharija: Da, 
kada primijeti tecnost, tj. spermu poslije budenja, a u jednom 
rivajetu stoji: One su kao i Ijtidi. Sto ukazuje da se deSava i kod 
vecine 2ena isto kao i kod ljudi. 3 



3,2 Ibn Abdulberr istice da ovaj hadis ukazuje da ne dolazi kod svih zena do 
polucije i, za to uzima hadis Muslima koji glasi: AUa je rekla: Uh, tebe! Zar i 
%ena mo^e da sanja to?! Njemu je odgovoreno da je Aisa to nijekala jer je bila 
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To je odgovor onima koji kazu da se teCnost zene ne javlja. 

Pa odakle da bude slicnost je i upitni i odriCni i potvrdni 
oblik da dijete ponekad sliCi ocu, a nekada majci, tetkama i 
dajd2ama, zavisno od toga Cija teCnost prevlada, na njega ce 
dijete prete2no sliCiti. 

A-ilc M u^^s t«ul J jliij il^jc. JUo '*3 '^a'j tiuiilr. 'Jc j 

(j— «j t4 <il->tll (j^j i«juoaJI f»jJj cAjljaJI "(,>« (J**u*J ijkLuj 

<*Li jL (jjt A->*~> . n j iJjfj . C Mali (JluC. 

4./102. Prenosi se od AiSe (neka je Allah, d2elle Sanuhu, 
zadovoljan njome) da je rekla da se Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) kupao u cetiri sluCaja: zbog dzunupluka, petka, puStanja 
krvi i kupanja mrtvog. 

(Prenosi Ebu Davud, a Ibn Huzejme kaze da je hadis 
sahih.) 

Hadis prenose i Ahmed i Bejheki, i u njemu se spominje 
ravija Mus'ab b. Sejbe, a njemu se prigovara. 

Hadis ukazuje na obavezu kupanja u ova Cetiri sluCaja. Sto 
se tide dzunupluka, obaveznost je oCita. 

Tretman kupanja petkom 

O kupanju petkom, i tretmanu tog kupanja i samog 
vremena postoje razna miSljenja. Vecina misli da je to sunnet na 
osnovu hadisa koga prenosi Semure: 

mlada i sto je bila sa svojim muzem, posto nije dobila menstruaciju prije 
nego sto je dosla njemu. Zbog toga i nije znala za poluciju (prim. M. 
Isamu'd-dina). 
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Ko uzme abdest petkom - dobro je, a ko se okupa - 
kupanje je bolje! 

Ovaj hadis ce doci uskoro, a Ebu Davud i drugi kazu da je 
kupanje vadzib na osnovu hadisa: 

Kupanje petkom je vadzib svakom punoljetnom. I ovaj 
hadis ce biti tretiran uskoro. Njega prenose sedmerica 
preuzimajuci ga od Ebu Se'ida. Odgovara se da se pojam 
obaveznost ovdje tretira kao pritvrdeni sunnet. 

I kod vremena kupanja postoji razilazenje. Hadevije misle 
da je to od zore petkom pa do ikindije, a drugi da je to radi 
namaza i nije propisano poslije namaza, sve dok nije nastupilo 
vrijeme ikindije. Hadis Ko ide na dzumu-namaz neka se okupa 
dokaz je za drugo miSljenje, a hadis AiSe dokaz je prvom 
miSljenju. 

Sto se tide kupanja zbog puStanja krvi, a to je stav 
hadevija, neki kazu da je to sunnet, o cemu je govorio hadis 
Enesa, da je Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve sellem) pustio krv, 
klanjao, a nije uzeo abdest, Sto ukazuje na sunnet da je to 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) katkada radio kao Sto kaze 
ovaj hadis koga prenosi AiSa, a drugi put ostavljao, kao Sto 
prenosi Enes. Od Alije se prenosi da je kupanje poslije puStanja 
krvi sunnet, da time disti svoje dijelove tijela, a ako se samo 
uzme abdest, dovoljno je! 

Kupanje zbog kupanja mrtvaca bilo je ranije tretirano. O 
tome ucenjaci imaju tri stava. Neki kazu da je to sunnet, Sto je 
najblize, drugi vadzib, a treci da nije ni mustehab. 
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5./ 103. Prenosi se od Ebu Hurejrea (neka je Allah, dzelle 
Sanuhu, zadovoljan njime) u kazivanju Sumamea b. Usala, 
kome je, kada je primio islam, Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve 
sellem) naredio da se okupa. 

(Hadis prenosi Abdurrezak.) 

Osnova ovoga hadisa je u Sahihima Buharija i Muslima. 

Osnovni podaci o Ibn Usalu 

Ibn Usal je poglavica stanovnika Jemame. 

Osnovni podaci o Abdurrezaku 

Abdurrezak je veliki znalac, hafiz, sin je Hemmama 
San'anija, autor brojnih djela. Prenosi od Ubejdullaha b. Omera 
i brojnih drugih, a od njega Ahmed, Ishak, Ibn Me'in i Zuheli. 
Zehebi ka2e za njega da su mnogi rekli da je on pouzdan. Hadisi 
mu se nalaze u Sahihima. Bio je riznica znanja u hadisu. Umro 
je 2 1 1 . g. u mjesecu Sevalu. 

Misljenje o kupanju nakon primanja islama 

Hadis ukazuje na propisanost kupanja nakon primanja 
islama, jer rijeci Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) naredio 
mu je ukazuju na obavezu. I ovdje se uCenjaci razilaze. Kod 
hadevija stoji da, kada je ejukulirao kao nevjernik, trebat ce mu 
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kupanje radi dzunupluka, medutim, ako je bio okupan u 
momentu nevjerovanja, onda se to od njega ne zahtijeva. 

Hadis Islam anulira ono sto je bilo prije ne podudara se 
sa ovim rije&ma. Hanefije smatraju ako se on vec bio okupao 
kao nevjernik, nema potrebe za ponovnim kupanjem. Safi'i i 
drugi smatraju da nije obavezno kupanje nakon primanja islama 
iako je bio dzunup na osnovu hadisa koji glasi: Islam anulira 
ono sto je bilo prije. A ako nije bio neCist (dzunup) dok je bio 
nevjernik, lijepo mu je da se okupa, niSta drugo. 

Ahmed kaze da je njemu duznost da se okupa na osnovu 
ovog hadisa i na osnovu hadisa koga prenosi Ebu Davud preko 
Kajsa b. Asima gdje ka2e: Dosao sam Allahovom Poslaniku 
(sallallahu alejhi ve sellem) u zelji da primim islam i on mi je 
naredio da se okupam vodom i lotosom (sidr). 

(Prenosi Tirmizi, a i Nesa'i slicno tome.) 

-fill < «*» t«U)l Jj Li J Jjl ^ill If** 3 -) 'I^J-^ -V*-" CP J 

' f '"'-'« , t ' ' ' ', 

6./104. Prenosi se od Ebu Se'ida Hudrija da je Allahov 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) rekao: 

Kupanje u petak je duznost svakom punoljetnom. 

(Hadis citiraju sedmerica.) 

Tretman kupanja petkom i misljenje ucenjaka o tome 

Ovo je dokaz Davudu da je obavezno kupanje petkom, a 
vecina u£enjaka interpretiraju ga onako kako si maloprije 
shvatio da je kupanje bilo vad2ib u pocetku, jer je u to vrijeme 
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bilo tesko ekonomsko stanje, pretezna njihova odjeca je bila od 
vune, a oni 2ive u krajevima gdje je jako toplo. Oni bi se znojili 
kod sakupljanja da klanjaju dZumu-namaz u dzematu pa im je 
Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve sellem) naredio da se okupaju. 
Kada se popravilo stanje i muslimani poceli obladiti odjecu od 
pamuka, olaksano im je to. 



J j iaSl (_} ° n» lli (J"i nV. I 1 1 ' 1 ah 'i j l^_l3 At j»jJ HjajJ jj-o Il^aluij 

4jlil^J lA-ULA2kJI °^JJ 

7./105. Prenosi se od Semurea b. DZunduba (neka je Allah, 
dzelle sanuhu, zadovoljan njime) da je Allahov Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) rekao: 

Ko uzme abdest petkom - divno je to, a ko se okupa - 
kupanje je bolje. 

(Prenose peterica, a Tirmizi smatra da je hadis hasen. 313 ) 

Osnovni podaci o Semureu b. Dzundubu 

O Semureu je bilo rijedi, a on je Ebu Se'id, prema vecini 
misljenja. Semure b. Dzundub Fezari je saveznik ensarija, 
nastanio se u Kufi i bio valija u Basri, pa ga ubrajaju medu 
Basrijce. Bio je jedan od hafiza, onih koji prenose veliki broj 
hadisa u Basri. Umro je koncem 59. g. po Hid2ri. 



1,3 Onaj koji kaze da je Hasan slusao od Semurea kaze da je hadis sahih, a 
da li je slusao od njega, o tome postoji spor. 
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Hadis ukazuje da kupanje petkom nije vadzib, i to je dokaz 
vecine pravnika, kao Sto ti je poznato da protumace na svoj 
nacm hadis o obaveznosti kupanja. Medutim, tu se postavlja 
pitanje kako da bude kupanje bolje od abdesta, jer kupanje je 
sunnet, a abdest je farz, a razumljivo je da je farz na osnovu 
jednoglasnog miSljenja bolji. Odgovor na ovo je da se ne radi o 
davanju prednosti nad samim abdestom, nego nad abdestom 
koga ne prati i kupanje, jer kao da je receno: Ko uzme abdest i 
okupa se - to je bolje od uzimanja samo abdesta. 

Hadis Muslimov potvrduje takoder da kupanje petkom nije 
farz, a glasi: Ko uzme abdest kako valja, a zatim dode da klanja 
dzumu, odslusa hutbu i suti za to vrijeme, bit ce mu oprosteno 
sve izmedu dvije dzume ijos vise tri dana na to. 

Davud moze reci: Ovo je ograniceno hadisom u kome se 
kupanje nareduje. Odlucan argument je hadis Semurea, mada je 
hadis koji govori o obaveznosti kupanja petkom autenticniji, jer 
ga navode sedmerica za razliku od hadisa Semurea, koga ne 
navode Buhari i Muslim. Stoga je bolje za vjernika da ne ostavi 
kupanje petkom. U Poslanikovim (alejhi's-selam) uputama 
naredba o kupanju petkom je veoma potvrdena, i ona je strozija 
od obaveze vitr-namaza, ucenja Bismille u namazu, uzimanja 
abdesta nakon doticanja zene, doticanja spolnog organa, zatim i 
od uzimanja abdesta od glasnog smijanja u namazu, puStanja 
krvi i povracanja. 
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8./106. Prenosi se od Alije (neka je Allah, dzelle Sanuhu, 
zadovoljan njime) koji ka2e: Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) bi nam ucio Kur'an ukoliko ne bi bio dzunup. 

314 

(Prenose ga peterica, a ovo su rije£i Tirmizija koji ga 
smatra hasenom, a Ibn Hibban sahihom.) 

Misljenje o senedu ovog hadisa 

Autor navodi u djelu Et-Telhis da su ovaj hadis smatrali 
vjerodostqjnim Tirmizi, Ibn Seken, Abdulhakk i Begavi. 

Ibn Huzejme prenosi ga senedom od Su'bea, da je Su'be 
rekao: Ovaj hadis je trecina moga imetka; nisam prenio nijedan 
hadis Ijepsi od njega. Sto se tide rije£i Nevevija da se Tirmizi 
suprotstavio vecini koja ga smatra slabim, autor na to odgovara: 
Njegovo izdvajanje Tirmizija da je smatrao ovaj hadis sahihom 
dokaz je da on nije znao da su ga i drugi muhaddisi smatrali 
sahihom. Medutim, mi smo, pored Tirmizija, naveli i od drugih 
da je on sahih. 

Misljenje o ucenju Kur'ana osobe koja je dzunup 

Darekutni prenosi od Alije hadis mevkuf (vezan za 
ashaba): Ucite Kur'an sve dok vas ne zadesi dzunupluk, a ako 
covjeka to zadesi, onda neka ne uci, pa ni rijeci. Ovaj hadis 
podupire prvi hadis ovog poglavlja, medutim, Ibn Huzejme kaze 
da nema dokaza u ovom hadisu za onoga ko je zabranio 
ne&stom da u£i Kur'an, jer tamo se ne isti£e zabrana nego je to 
kazivanje o postupku, a Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) 
nije objasnio da se on sustegao da u£i Kur'an zbog dZunupluka. 



114 Ovako stoji u primjerku djela Bulugu'l-meram, a boljc bi bilo da jc receno 
cctverica. U nekim djelima se spominje tako. 
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Prenosi Buhari od Ibn Abbasa da ni Abbas nije smatrao 
ruznim da dzunup u6i Kur'an. MiSljenje da je rivajet u kome se 
kaze: Vjerovjesnika (sallallahu alejhi ve sellem) nije sprecavalo 
da ne uci Kur 'an nista osim dzunupluka, koga biljezi Ahmed, 
sastavljaCi Sunena, Ibn Huzejme, Ibn Hibban, Hakim, Bezzar, 
Darekutni i Bejheki izrazitiji dokaz da je zabranjeno ucenje 
Kur' ana dzunupu od prvog hadisa, nije potpuno oCito, jer svi ti 
termini govore da je Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) 
ostavljao ucenje Kur' ana za vrijeme dzunupluka, a samo to 
izostavljanje uCenja nije dokaz za neku normu. Ranije je bio 
istaknut hadis Aise koja kaze da je Allahov Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) uvijek zikr Cinio. 

Mi smo istakli da je spomenuti hadis specificiran hadisom 
Alije, ali on ipak ne govori o zabrani na stepenu harama nego je 
moguce da je izostavljanje u6enja Kur'ana radi pokudenosti 
(mekruh) ili si. 

Medutim, Ebu Ja'la donosi hadis Alije gdje kaze: Vidio 
sam Allahova Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) kako uzima 
abdest, a onda prouci nesto iz Kur 'ana i dodade: "Ovako je za 
onoga koji nije dzunup, a ako je dzunup, on nece uciti ma ni 
jedan ajet. " 



315 Na ovo odgovaraju oni koji kazu da nije haram uciti Kur'an, da prvi 
hadis u ovom poglavlju ne sadrzi nista sto ukazuje na strogu zabranu, ncgo 
najvise sto sadrzi ovaj hadis je da je Poslanik (alejhi's-selam) ostavljao 
ucenje kada je bio dzunup. Tako nesto ne ukazuje ni da je to mekruh, a 
kamoli da je haram. Na hadis koga prenosi Alija da je Allahov Poslanik 
(alejhi's-selam), kada bi uzimao abdest i proucio nesto iz Kur'ana, rekao: 
Ovako ce raditi onaj koji nije dfynup, a ako je dzunup, ma ni jedan ajet. . . 
odgovorili su da je ovaj hadis mcvkuf, a nije vezan za Poslanika (alejhi's- 
selam). Uostalom, i Buhari navodi, prenoseci od Ibn Abbasa, da ni Ibn 
Abbas nije smatrao losim da dzunup uci Kur'an. To potvrduje 1 hadis koga 
prenosi Aisa da je Allahov Poslanik (alejhi's-selam) u svakoj situaciji cinio 
zikr Allaha (dzelle sanuhu) (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Hejsemi kaZe da su ravije ovog hadisa pouzdani i ovo 
ukazuje na strogu zabranu uCenja. To mu je smisao, a podupire 
ono Sto je ranije reCeno. 

Sto se tiCe hadisa Ibn Abbasa koji je merfu' (vezan za 
Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem) a glasi: Kad neko pristupi 
svojoj supruzi i kaze: "Bismillah... " nema dokaza u njemu da je 
dozvoljeno uCiti Kur'an dZunupu, jer se ovim izrazom ne 
namjerava uCenje Kur'ana, i stoga Sto je to bilo prije spolnog 
akta i postanka dZunupom. 

Hadis Ibn Ebi Sejbe koji kaze da je Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem), kad bi spolno opcio sa svojom suprugom i 
ejakulirao, rekao: Boze moj, ne daj da u onome dime si me ti 
opskrbio ima udio sejtan, i tu se ne spominje Bismilla, pa u 
njemu nema ni§ta problematic^. 



^ — ui t*uil Jj^j <J^9 :Jli lijc. ,ji\j>-> -dll «^j^iJI ^uL> j^jI 'jc-'j 

J jail lliVll jlj t^Lil eljj . Itjj-iaj 

9./107. Prenosi se od Ebu Sei'da Hudrija (neka je Allah, 
dzelle Sanuhu, zadovoljan njime) da je rekao Allahov Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem): 

Kada neko pristupi svojoj supruzi da spolno opci, zatim 
zeli ponovo to da uradi, neka uzme abdest izmedu jednog i 
drugog opcenja. 

(Hadis prenosi Muslim, a Hakim dodaje: ... to aktivira 
povratak. ) 
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Time kao da se zelilo reci da se operu pojedini dijelovi 
tijela, ali kako je propisano - abdest, a spominje se u verziji Ibn 
Huzejme i Bejhekija da uzme abdest kako se uzima za namaz. 

Pravni tretman abdesta kod ponovnog opcenja 

U ovom hadisu je dokaz da je propisano da sc uzme abdest 
ko hoce da ponovi spolni akt sa svojom zenom, 316 medutim, 
potvrdeno je da je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) 
imao odnos sa svojim 2enama, ali nije uzimao abdest izmedu 
dva akta. A potvrdeno je da bi se i okupao poslije svakog akta, 
§to zna£i da je i jedno i drugo dozvoljeno. 

^ — mil JjLi'j :cJli il^i iil t 4-illr. 'Je. AjujSUj 

10./ 108. Prenose cetverica hadis AiSe (neka je Allah, dzelle 
Sanuhu, zadovoljan njome) koja kaZe da je Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) spavao a bio je d2unup, bez ikakvog doticanja 
vode. Ovaj hadis ima skrivenu mahanu. 

Autor objaSnjava tu skrivenu mahanu, tj. da je on u verziji 
Ebu Ishaka koji prenosi od Esveda i dalje od AiSe. Ahmed kaze 
da ovaj hadis nije sahih, a Ebu Davud je posumnjao i kazao da 
Ebu Ishak nije imao priliku da prenosi hadis od Esveda. Bejheki 
ka2e da je hadis sahih i dodaje da je Ebu Ishak sluSao hadis od 
Esveda i time pobija sud koji kaze da su se muhaddisi saglasili 
dajetobilagreSkaodEbu Ishaka. 317 



1 " 1 To je stav zahirija i Ebu Habiba (prim. M. Isamu'd-dina). 

1,7 Ibn Arcbi navodi u djelu Serbu't-Tirmi^i "Objasnjenje greske Ebu 
Ishaka", a to je da jc hadis koga prenosi Ebu Ishak sazct i skraccn, preuzet 
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Tirmizi kaZe: Ako se pretpostavi da je hadis sahih, onda je 
moguce da se misli da on nije doticao vodu za kupanje (da se 
nije kupao). Ka2em da se to onda podudara sa hadisima Buharija 
i Muslima jer je u tim hadisima jasno receno da je Poslanik 
(alejhi's-selam) uzimao abdest i prao spolni organ radi spavanja, 
jela, pica i spolnog akta. 

Tretman abdesta onoga koji hoce da ponovi spolni 
snosaj 

Ucenjaci se razilaze da li je ili nije obavezno uzeti abdest 
kod ponovnog spolnog akta. Vecina ka2e da nije obaveza na 
osnovu naslovnog hadisa u kome se sasvim otvoreno govori da 
nije doticao vodu i hadisa u kome se govori da je Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) opcio sa svojim 2enama sa jednim 
kupanjem, takoder. 

U njemu nema dokaza za onoga koji tvrdi da je uzimao 
abdest. Davud i jedna grupa isticu da je obavezan abdest zbog 
navodenja naredbe o kupanju u hadisu koji navodi Muslim gdje 
kaZe: Neka uzme abdest i neka spava. A kod Buharija: Operi 
svoj spolni organ, a onda uzmi abdest, Sto zna£i da je obaveza. 

Vecina fekiha protuma&li su ovo da je uzeti abdest lijepo 
(mustehab) radi uskladivanja dvaju dokaza. I prema hadisu koga 
navode Ibn Huzejme i Ibn Hibban u svojim Sahihima prenoseci 



iz drugog duzeg hadisa, tc jc doslo do greske u njegovu skracivanju tog 
hadisa. Tckst ovog dugog hadisa glasi: PrenosiEbu Gassan slijedece: "Dosao sam 
do Esi'edei b. ]evjda, a on je bio moj dobar prijatelj, i rekao sam mu: "O, Ebu Omere, 
prenesi mi hadis koji je tebi prenijela Aisa, majka tjeniika, koji govori o nama^it 
Allahova Poslanika (alejhi's-selam), pa je on rekao: 'Atla je rekla da bi Poslanik 
(alejhi 's-selam) spavao pocetkom noci i ustajao krajem noci; ako bi imao kakvu 
potrebu, obavio bi tu potrebu, ^aspao bi prije nego sto bi upotrijebio vodu, a kada bi tuo 
pivi po^iv %a nama^ skocio bi, -a mo^da je rekla-, uslao bi i oblio se vodom (prim. 
M. Isamu'd-dina). 
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od Ibn Omera koji glasi da je on pitao Vjerovjesnika (sallallahu 
alejhi ve sellem) moze li neko od nas, kao dzunup, leci da spava 
i Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) mu odgovori: Da, i neka 
uzme abdest ako hoce. 

Osnova ovog hadisa nalazi se i kod Buharija i Muslima, ali 
bez rijeci: ... ako hoce. Pa ipak, ocjena hadisa autentiCnim od 
strane onih koji ga spominju i navodenje u Sahihu dovoljno je 
da se postupi prema tome. To potvrduje i hadis: ...ne bi doticao 
vodu..., te nema potrebe interpretaciji Tirmizija, a potvrduje i 
temeljno nacelo da nije obavezno uzeti abdest onome ko zeli da 
kao dzunup spava, kao Sto smatra vecina ucenjaka. 



- ft ' > 0 " i * 

4JL0 ii ^ ic A ijflji jii j»j 4o.li Ijjj 4_)li=JI (j^ (Juiifel Ijl t^Lu j 

' - - - *«-.." f ' - • 

1 1./109. Prenosi se od AiSe (neka je Allah, dzelle Sanuhu, 
zadovoljan njome) slijedece: 



Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) bi ^ocinjao kod 
kupanja 318 od dzunupluka sa pranjem ruku 31 polijevajuci 



,IK Tj. kada se htio okupati. 

,,,J U hadisu Mejmune: . . . dva Hi triputa. 
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desnom po lijevoj, onda bi oprao spolni organ i uzeo abdest. 320 
Ponovo bi upotrijebio vodu uvlaceci svoje prste u korijene 
dlake 321 i istresajuci na glavu tri pregrsti vode. 322 I tako^bi vodu 
izlijevao i na ostalo svoje tijelo, 32 a potom oprao noge. 324 

(Prenose Buhari i Muslim, a termin je ovdje Muslimov. 
Njih dvojica prenose i drugi hadis Mejmune 325 da bi istresao 
vode na spolni organ, oprao ga lijevom rukom, a onda ruku otrao 

0 zemlju. I u drugom rivajetu se spominje da bi ruku otrao o 
zemlju, a na njegovom kraju stoji: ...a onda sam mu dala peskir 

1 on ga je odbio ipoceo otresati vodu svojom rukom. 326 ) 

Nacin kupanja Allahova Poslanika (alejhi's-selam) 
poslije dzunupluka 

Ova dva hadisa govore o na£inu kupanja od pocetka do 
kraja. Po£elo bi se sa pranjem ruku prije stavljanja ruku u 
posudu ako bi se probudio iza sna, kao Sto je to jasno receno. 



,2 " U hadisu Mejmune stoji: . . .abdest kao sto se u^ima %a nama%. 

121 Tj. kosc na glavi, a u rivajetu koga biljezi Bejheki stoji: ...trljao bi prstima 
desnu stranu svoje glave, - korijen kose, %atim bi to uradio i sa lijevom stranom. 

,22 U hadisu Mejmune stoji: ...On bi i^lio na glavu tri pngriti. Medutim, u 
vccini Muslimovih rivajeta stoji: koliko jednu pregrft. 

121 Kod Mejmune stoji: .. oprao bi umjesto oblio bi. . . 

124 Vecina smatra da je mustehab oprati noge na kraju gusula. Kod Malika 
stoji: Ako je mjesto necisto, lijepo je odgoditi pranje nogu, u ptvtiynom, oprati ib prije, 
tj. vodeci racuna o redoslijedu pranja organa kod abdesta. Kod Safi'ija, o tome sta 
je boljc, postoje dva suda. Nevevi, poznati safija, istice da je ispravniji i 
po/natiji stav da treba upotpuniti abdest, tj. oprati noge (prim. M. Isamu'd- 
dina). 

125 Hadis o nacinu kupanja od pocetka do kraja, medutim, autor se 
ogranicio samo na ono sto nije spomenuto u hadisu Aise. 

,2fl Neki kazu da se ovo nalazi u hadisu njih dvojicc, Buharija i Muslima: . . . 
da se sklonio uslranu sa svog mjesta, pa je oprao svoje noge, a onda sam mu dala peskir 
... (zatim nastavlja hadis do kraja). 
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Pranje je bilo iz posude, kao Sto potvrduje hadis Mejmune, dva 
ili tri puta, zatim bi oprao spolni organ. 

U komentaru stoji da hadis ukazuje na pranje opcenito pa 
je dovoljno onda samo jedanput, a potiranje ruke po zemlji je da 
bi se odstranio vonj sa ruke. Ne spominje se da bi on ponovo 
prao spolni organ nakon toga, jer ako se ruka cuje, onda zna£i da 
ima ostataka i na spolnom organu. Ovo se da razumjeti iz hadisa. 

Ovo ukazuje i na to da voda koja se koristi za discenje 
mora biti £ista i disteca, zatim da kupanje prati nijet kojim se 
odstranjuje prljavStina i nedisto stanje (hades). 

Hadis ukazuje da ne smeta ako se i dalje Cuje vonj nakon 
pranja odredenog mjesta. 

Pranje kod dzunupluka je samo jedanput 

Hadis ukazuje da je kupanje, oblijevanje vodom poslije 
dzunupluka samo jedanput. Ovo su njegove rijedi, a moguce je 
da na ruci nije ostao vonj, nego je on otrao ruku o zemlju da bi 
odstranio ljepljivost sa ruke, pod pretpostavkom da je to razlidito 
od vonja. Sto se tide uzimanja abdesta prije kupanja, mozda se 
radi o abdestu koji je potreban za namaz i da je on valjan da se 
uzme prije odstranjenja velikog one&Scenja (hades-i ekber), da 
je pranje ovih organa dovoljno za pranje od dzunupluka, zatim 
da ulazi jedno Ciscenje u drugo prema miSljenju Zejda b. Alije, 
Safi'ija i grupe ucenjaka, a Ibn Bettal prenosi konsenzus o tome. 
Moguce je da je oprao organe tijela koji se peru kod abdesta radi 
dzunupluka unaprijed iz ukazivanja casti tim organima, a da ih 
je potom oprao radi abdesta i namaza, ali to nije izri&to 
preneseno, a moguce je da ih je oprao abdesteci se radi namaza, 
a onda oblio po njima vodu sa izlijevanjem vode na ostale 
dijelove tijela radi dzunupluka. 
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Tekst ...izlio je vodu na ostale dijelove tijela... ne ide 
ovome u prilog, jer je o£ito da dovodenje vode na ostale dijelove 
tijela koje nije dotakla voda oznacava preostale, a ne sve 
dijelove. 

Ova dva hadisa dovoljno ukazuju da je organe kod abdesta 
od dzunupluka potrebno jedanput prati i da nije uvjet za 
ispravnost abdesta da se odstrani velika nedistoca. Ko kaze da se 
ne spajaju ova dva postupka i da je on uzimao abdest poslije 
cjelokupnog kupanja - zato nema dokaza. 

Ulazak abdesta u kupanje 

U Sunenu Ebu Davuda stoji da bi se Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) okupao i klanjao dva rekjata sabah-namaza, a 
ne bi doticao vodu. Prema tome, nisu ispravne rijedi da nema u 
hadisu koga prenose Mejmuna i Ai§a, da je Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) klanjao poslije kupanja, a ne bi bio dokaz da 
abdest ulazi u gusul, jer je potvrdeno da je on klanjao poslije 
toga, a mi kazemo da je potvrdeno u hadisu u Sunenima da je 
klanjao sa gusulom. Da, autor nije spomenuo kod abdesta za 
kupanje da je mesh dinio po glavi. Medutim, kaze se da to 
obuhvataju rije£i Mejmune koja kaze: ...abdest za namaz..., 
zatim njezine rijedi: ... potom je izlio vodu tako da voda te£e. 

Istovremeno se na osnovu ovoga dokazuje da nije 
obavezno trljanje, i da u pojam gusula/kupanja ne ulazi i 
trljanje, jer u Mejmuninom izrazu kod kupanja stoji gusl, a 
AiSa izrazava da je izlio vodu - ima isto znadenje, i izlijevanje 
vode je bez trljanja, a takoder i gusul-kupanje. 

Maverdi kaze: To ne moze posluziti za dokaz, jer 
izlijevanje vode ima znacenje kupanja -gusul, a razilazenje kod 
gusula (kupanja) - postoji. 
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Da li ce se oprati tri puta organi kod uzimanja abdesta 
pri kupanju 

Ovo se ne spominje u hadisu koga prenose Ai§a i 
Mejmuna. Kadi Ijad istide da nema ni jednog rivajeta o tome, a 
autor da se to nalazi u sahih hadisu koga prenosi Ai§a i u 
rije&ma Mejmune da je Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) 
zadnje prao svoje noge. 

U verziji Ai§e se ne spominje to, pa je moguce da je on 
ponovo prao svoje noge nakon Sto ih je prao kod abdesta na 
osnovu jasnih njezinih rije£i, a to je: Uzimao je abdest kao za 
namaz. Ovo zna£i da tu ulazi i pranje nogu. 

Udenjaci se razilaze u vezi s tim. Neki kazu da se noge 
peru prilikom uzimanja abdesta, a drugi kazu da se peru poslije 
svega. Iz ovoga se uzima zakljudak da je dozvoljeno rastaviti 
pranje organa kod abdesta pri kupanju. 

Tretman posusivanja organa kod kupanja i abdesta 

Mejmuna dalje kaze: Donijela sam mu peskir i on ga ne 
prihvati, Sto govori da nije propisano posuSiti organe tijela koji 
se peru kod abdesta. O tome ima vi§e miSljenja, a najpoznatije je 
da je lijepo izostaviti ga. Neki kazu da je to mubah (dozvoljeno), 
a ima i drugih sudova. 

U ovom hadisu je dokaz da otresanje vodu s ruke kod 
abdesta nije loSe. Medutim, tome se protivi hadis: Ne otresajte 
vase ruke, jer bi to bilo osvjezenje za sejtane. Ovaj hadis je 
slab i ne moze se suprotstaviti uvodnom hadisu ovog 
poglavlja. 



327 Prenosi ga Ibn Hibban u djelu Ed-Du'afa kod iznosenja podataka o 
Bahteriju b. Ubejdu gdje kaze: Nije dozvoljeno u^imati ga ?a doka^ (prim. M. 
Isamu'd-dina). 
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12./110. Prenosi se od Ummu Seleme (neka je Allah, 
dzelle Sanuhu, zadovoljan njome) da je rekla: Boziji Poslanice, 
ja sam zena koja uplece kosu na glavi, da li cu ih ja rasplesti 
radi kupanja zbog dzunupluka? 

U jednom drugom rivajetu stoji: i radi menstruacije... 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) odgovara: Ne, nego ti je 
dovoljno da izlijes na glavu tri sipanja. 

(Prenosi Muslim.) 

U jednoj verziji stoji: ...uplecem kosu u pletenice... 
umjesto kosu na glavi... 

Pravni tretman raspletanja kose zene kod kupanja 

Hadis ukazuje da nije obavezno rasplesti kosu zeni pri 
kupanju od dzunupluka ili menstruacije i da nije uvjet da voda 
dode do korijena kose. Kod ovog pitanja se udenjaci razilaze. 

Hadevije kazu nije nuzno rasplesti kose kod kupanja od 
dzunupluka, ali poslije menstruacije i porodaja (nifasa) 
obavezno je, na osnovu rijedi Muhammeda (sallallahu alejhi ve 
sellem) Ai§i: Raspleti svoje kose i okupaj se. Odgovara se da je 
ovo suprotno ovom hadisu. Otuda se ova dva hadisa dovode u 
sklad da je naredba rasplesti kosu u smislu menduba 
(preporuke), a neki odgovaraju da je kosa Ummu Seleme bila 
rijetka i Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) je znao da ce voda 
doci do njezinog korijena. 
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Neki kazu da je obavezna rasplesti kosu ako voda nije 
doSla do korijena kose. Ako je doSla zbog toga Sto je kosa 
rijetka, onda nije obavezno raspletanje, ili, ako su pletenice 
povezane, moraju se raspustiti. U protivnom, nije obavezna 
rasplesti je, jer voda dolazi do njezina korijena. Hadis: Skvasite 
kosu i ocistite lice... ne moze oponirati hadisu Ummu Seleme. 
Sto se tide postupaka Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) i 
uvladenja svojih prstiju - kako je to redeno - u kosu za vrijeme 
kupanja zbog dzunupluka, pa to je postupak, a on ne ukazuje na 
obaveznost. Osim toga, ovo se odnosi na ljude, a hadis Ummu 
Seleme se odnosi na kupanje zena. Ovako stoji u komentaru. 

Pa ipak nije nepoznato da hadis AiSe govori o situaciji 
kada je ona bila na hadzdzu kada je obukla ihram radi umre, a 
onda dobila menstruaciju prije nego je uSla u Mekku, pa joj je 
Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) naredio da rasplete 
svoju kosu, iS£e§lja se, okupa i donosi telbiju. Ona tada nije bila 
£ista jer je imala menstruaciju pa je to uradila radi distoce, a ne 
radi menstruacije. Otuda se ovaj hadis uopce ne protivi hadisu 
Ummu Seleme i ne treba ulaziti u tumaCenja koja su krajnje 
slaba, jer razlikovanje u rijetkosti kose od druge trazi dokaz, a 
rijedi da je ova povezana, a ova ne i formulacija ravije o jednom 
i drugom sa izrazom nakd (raspletanje) tvrdnja je bez dokaza. 

Da, o ovom pitanju ima jasan hadis koga prenosi 
Darekutni u Efradu, Taberani, Hatib u Et-Telhisu, i Dija' 
Makdisi preko Enesa kao hadis koji se veze za Poslanika 
(sallallahu alejhi ve sellem), a glasi: Kada se okupa zena od 
menstruacije, rasplest ce svoje kose potpuno, oprat ce je vodom 
sa sljezom i sapunicom. A kada se okupa od dzunupluka, izlit ce 
dosta vode na glavu i ocijediti kosu. 

Ovaj hadis, premda ga navodi Dija', a on uvjetuje 
ispravnost za hadise koje citira, izaziva sumnju da li ce se 



294- 



I. GLAVA ODRZAVAN.IE diSTOCE 



VIII. poglavlje O kupanju i tretmanu dtunup osobe 



postupiti po njemu. Moguce je da je ovo radi pohvale, jer se 
spominju sljez i sapunica, ali ni§ta ne govori da je to neophodno; 
prema tome, to je mendub. Hadis Ummu Seleme tumaCi se kao 
obaveznost kao Sto je receno: Dovoljno tije, ako tome doda i 
raspletanje kose, bit ce pohvalno (mendub). 

Hadis koga prenose Muslim i Ahmed ukazuje da nije 
obavezno rasplesti kosu, a glasi: Aisa je cula da je Ibn Omer 
naredivao zenama kada se kupaju da rasplecu kose svojih glava 
pa je rekla: "Ja cuda sa Ibn Omeroml On nareduje zenama da 
rasplecu svoje kose, e, pa zar im ne bi naredio da i briju svoje 
glave?! Ja sam se kupala sa Allahovim Poslanikom (sallallahu 
alejhi ve sellem) iz jedne posude i nisam izlijevala na svoju 
glavu vise od triputa. 

Iako njezin hadis govori o kupanju poslije dzunupluka, 
oCito je - prema onome Sto se prenosi od Ibn Omera - da je on 
naredivao zenama da rasplecu kosu kod kupanja poslije 



13./111. Prenosi se od AiSe (neka je Allah, dzelle Sanuhu, 
zadovoljan njome) da je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve 



128 Moguce da im je naredivao to, kao nesto sto je lijepo, a ne kao vadzib. 
Razlika je izmedu dzunupluka, menstruacije i tecenja krvi nakon porodaja 
(nifasa) u tome sto se ovo prvo ponavlja i ne treba raspletanje kose, za 
razliku od menstruacije i tecenja krvi poslije porodaja (prim. M. Isamu'd- 
dina). 



menstruacije i dzunupluka. 
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329 

sellem) rekao: J a ne dozvoljavam da prolaze kroz dzamiju i 
zadrzavaju se u njoj zena koja ima menstruaciju i dzunup osoba. 

(Prenose Ebu Davud, a Ibn Huzejme smatra da je hadis 
sahih. ) 

Tretman ulaska i prolaska kroz dzamiju zeni sa 
menstruacijom i dzunupu 

Hadis ukazuje da nije dozvoljeno zeni koja ima 
menstruaciju ili osobi koja je dzunup da ulazi u dzamiju, i to je 
stav vecine uCenjaka, a Davud i drugi kazu da je dozvoljeno - 
kao da je on to zasnivao na temeljnoj dozvoljenosti i da ovaj 
hadis ne odstranjuje to. Sto se tide samog prolaska kroz dzamiju, 
smatra se da je dozvoljeno na osnovu rijeCi UzviSenog: 

331 " 

...osim ako ste putnici... ijySz- Vj...) 

To se misli na osobu koja je dzunup, a analogno i na zenu 
koja ima menstruaciju. 

Pod ovim se misli na mjesta na kojima se klanja namaz, a 
na to se odgovara da ovaj ajet govori o osobi koja je postala 
dzunup u samoj dzamiji 33 i on tada izlazi radi kupanja, Sto se 
suprotstavlja oCitosti. Ima i drugih miSljenja. 



■ 12 ' ; Tj. ulazak u dzamiju i zadrzavanje u dzamiji. 

m Nece se uzimati u obzir rijeci Ibn RiPata da mcdu njegovim 
prenosiocima ima odbacenih (metruk), jer su neki hadiski ucenjaci odbacili 
njegove rijeci. 

111 En-Nisa', 43 (prim. M. Isamu'd-dina). 

132 Hadis navodi Ibn Dzerir od Jezida b. Ebi Habiba, a glasi da su dvojica 
ensarija imali vrata prema dzamiji. Odzunupili su se, nisu mogli da nadu 
vode, niti drugog puta do kroz dzamiju, i tada je Uzviseni Allah (dzelle 
sanuhu) objavio: 

. . kada ste dfynubi - osim ako ste putnici - sve dok se ne okupate. . . (En-Nisa', 43) 
(prim. M. Isamu'd-dina). 
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i r-» nil J_^ujj Lil iJ^jU&I vliiS rCjlli iQ-ifc i/^-J '^H^J 

jlj'j t 1 3Sj1 . <j! V> It <jx vAj3 LljJjI i 'akili t-^lj cLjl [j-o t ( ait-ij A^lc Jill 

14./1 12. Prenosi se od AiSe (neka je Allah, dzelle Sanuhu, 
zadovoljan njome) koja kaze: 

Kupali smo se ja i Allahov Poslanik (alejhi's-selam) iz 
jedne posude zbog dzunupluka, a nase ruke su se mijesale u 
posudi prilikom uzimanja vode. 

(Prenose Buhari i Muslim, a Ibn Hibban dodaje: ...nase 
ruke su se susretale.) 

Kupanje muza i zene iz jedne posude 

Hadis ukazuje da je dozvoljeno da se dovjek i zena kupaju 
vodom iz jedne posude, a o ovome je bilo rijedi u poglavlju "O 

,.„ 334 

vodi . 



f - 

M (_jJ i<Ull Jj_Lj Jlfl :JIS tijc. AiJI ^a'j '»JJJ* ijc-j 

>•» # J » _ * - - * ^ 

iljj . j-lill IjAjIj tjjcilll I jli.ir.la tAjlj^ o (JS lIl^j (jl aJc 

15./1 13. Prenosi se od Ebu Hurejrea (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njime) da je Allahov Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) rekao: 



113 tj. kod zahvatanja vode. 

134 V. hadis 6./6. i 7./7. ove knjige (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Ispod svake dlake je necistoca (dzunupluk) pa operite kosu 
i odrzavajte cistocu na vasoj kozi. 

(Prenose ga Ebu Davud i Tirmizi koji ga smatraju slabim. 
Ahmed prenosi od AiSe (neka je Allah, d2elle Sanuhu, 
zadovoljan njome) slican hadis, ali i u ovom hadisu je jedan 
ravija nepoznat.) 

Misljenje o senedu ovog hadisa 

Ebu Davud i Tirmizi istidu da je ovo slab hadis jer, po 
njihovom shvatanju, slabost je zbog predaje u kojoj ucestvuje 
Haris b. Ved2ih, za koga Ebu Davud ka2e da su njegovi hadisi 
munker, a on sam slab. 

Tirmizi istide da je ovaj hadis garib (nema druge verzije), 
poznat je u rivajetu samo ovog Harisa, a on nije za prenosioca. 
Safi'i ka2e da hadis nije potvrden, a Bejheki da ga znalci hadisa 
poput Buharija, Ebu Davuda i dr. osuduju. Medutim, u ovom 
poglavlju nalazi se i hadis Alije, koji je merfu' (vezan za 
Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem) u kome se ka2e: Ko ostavi 
suhog tijela koliko jednu dlaku kupajuci se od dzunupluka, on 
nije oprao to mjesto i bit ce s njim tako i tako. Tada sam se 
povratio i oprao kosu tri puta. 

Sened ovog hadisa je sahih, kao Sto ka2e autor, ali Ibn 
Kesir u svom lrsadu ka2e da je ovaj hadis koga prenosi Alija u 
verziji Ataa b. Sa'iba, a on je loSe memorije. Nevevi ka2e da je 
hadis slab. Mislim da je razlog razila2enja istaknutih strucnjaka 
kod autenticnosti ovog hadisa i njegove slabosti u tome Sto je 
Ata b. Sa'ib mijeSao hadise u poznije doba svoga 2ivota. Otuda 
ko prenosi hadis od njega prije nego je doSlo do nepreciznosti 
(senilnosti) rivajeti su ispravni, a ko je prenosio hadis od njega 
kada je postao senilan i neprecizan verzije takvoga su slabe. 
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Ovaj hadis koga prenosi Alija je takoder predmet 
razilazenja, tj. da li ga je prenio prije nego Sto je mijeSao hadise 
ili poslije, i otuda je doSlo do razilazenja kod njih da li je ovaj 
hadis sahih ili slab. Najispravnije je ne opredjeljivati se o 
njegovoj vjerodostojnosti sve dok ne dode dokaz za to, a neki 
kazu da je ispravno da je hadis mevkuf, tj. da se prenosi od 
Alije, a ne od Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem). 

Sta je potrebno oprati kod kupanja od dzunupluka 

Hadis ukazuje da je nuzno oprati cijelo tijelo u slucaju 
dzunupluka i ni§ta se ne smije izostaviti. Neki kazu da o tome 
postoji konsenzus, osim ispiranja usta i nosa, o cemu se razilaze. 
Neki kazu da je na osnovu ovog hadisa pranje usta i nosa 
obavezno, a drugi da nije obavezno na osnovu hadisa Aise, koji 
je ranije naveden, i hadisa Mejmune. Hadis o obaveznosti 
pranja usta i nosa nije vjerodostojan, niti moze oponirati tome. 
Sto se tide kazivanja da je Vjerovjesnik (alejhi's-selam) uzimao 
abdest kao za namaz i to je postupak koji ne ukazuje na 
obaveznost, osim da se kaze da je to objaSnjenje za sazeti tekst, 
jer je kupanje u Kur'anu dato sazeto, a objasnjava ga praksa. 



16./114. Ahmed prenosi od AiSe (neka je Allah, dzelle 
Sanuhu, zadovoljan njome) sliCan hadis, ali je u njemu nepoznat 
prenosi lac. 
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Drugi hadis u znacenju ovog hadisa 

Autor nije spomenuo hadis u Et-Telhisu, niti je imenovao 
prenosioce. Ako je u njemu neko nepoznat, onda hadis ne moze 
posluziti kao £vrst dokaz. 

335 

Broj hadisa u ovom poglavlju je 17. 



" 5 U izdanju kojeg smo koristili u nasem prijevodu, kao sto se vidi, broj 
hadisa je 1 6 (prim. prev.). 
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Tejemmum u jeziku znaCi namjera, a u Seriatu namjera da 
se dotakne povrSina zemlje radi mesha po lieu i rukama s ciljem 
da se moze obaviti namaz i si. UCenjaci se razilaze da li je 
tejemmum ruhsa - povlastica ili azima - osnovni propis. Neki 
kazu da je osnovni propis kada nema vode, a povlastica kada 
postoje druge isprike. 



t ' > * s - * * * t t ~ ' 

ijj'iaJl jSjj . ■ ■ J". rtjU 

l./l 15. Prenosi se od Dzabira b. Abdullaha (neka je Allah, 
dzelle Sanuhu, zadovoljan njime) da je Allahov Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) rekao: Menije dato peter o od cega 
nikome nista nije dato prije mene: 

- potpomognut sam strahom na rastojanju od jedan mjesec 
hoda, 

- zemlja mi je ucinjena mesdzidom (mjestom gdje mogu 
klanjati) i ocistiti se, pa koga god pristigne neki namaz 
neka ga klanja ... (i citira hadis do kraja.) 

Dzabir prenosi ovaj hadis od Poslanika (alejhi's-selam) 
govoreci o Allahovoj blagodati i objaSnjavajuci Seriatske 
propise. 
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Neke osobenosti Poslanika (alejhi's-selam) 

Poznato je da te blagodati nisu date nikome ni poslije 
Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) pa bi znadilo da su to 
specifidnosti koje su vezane samo za njega. Ne namjerava se 
istaci gore navedeni broj jer je dokazano da su ta davanja daleko 
veca od pet. Te osobenosti je Sujuti pokuSao pobrojati u djelu 
Hasa 'is i nabrojao ih je viSe od 200. Ovo bi se moglo reci da je 
samo ukratko redeno. 

Pod rije&ma potpomognut sam strahom na rastojanju od 
jedan mjesec hoda misli se na odstojanje od Poslanika 
(sallallahu alejhi ve sellem) i neprijatelja, a Taberani biljezi: 
Potpomognut sam strahom protiv svoga neprijatelja na 
odstojanju od dva mjeseca. Isto tako navodi se i objaSnjenje tog 
odstojanja od Sa'iba b. Jezida da se radi u hadisu o razmaku 
mjesec dana prostorno iza leda Poslanika (sallallahu alejhi ve 
sellem) i mjesec ispred Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem). 

Neki kazu da je ovdje upotrijebljen termin rastojanje od 
mjesec dana hoda jer u to vrijeme nije bio ni jedan neprijatelj 
Allahova Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) udaljeniji od 
ovog odstojanja. Ovo se odnosi na njega pa makar bio i sam. A 
da se odnosi i na Ummet, postoji razilazenje. 

Pod pojmom mesdzid podrazumijeva se mjesto gdje se 
sedZda £ini, a ne neSto drugo. Ovo nije bilo dozvoljeno drugim 
poslanicima do njemu, kao Sto stoji u jednom rivajetu: "Prije 
mene su se molili Bogu samo u svojim bogomoljama", a u 
drugom: "Ni jedan od poslanika nije klanjao sve dok ne bi doSao 
u svoj mihrab." Ovaj tekst otvoreno govori da ovu specificnost 
nije uzivao niko od poslanika prije Muhammeda (sallallahu 
alejhi ve sellem). 
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Pojam tahuren upotrijebljen u hadisu zna£i £isto mjesto na 
kome je dozvoljeno klanjati. 



O cistoti zemlje i dozvoljenosti uzimanja tejemmuma 

U ovom hadisu je dokaz da se pomocu zemlje odstranjuje 
nedistoca (hades), kao i vodom, jer i jedno i drugo u£estvuju u 
diScenju, a katkada se to osporava pa se kaze da je samo 
dozvoljeno da se klanja namaz, kao i vodom. 

Hadis ukazuje na dopuStenost tejemmuma svim dijelovima 
zemlje. U jednom od rivajeta stoji: Cijela zemlja je ucinjena 
meni i mom ummetu kao mjesto za klanjanje (mesdziden) i 
ciscenje (tahura). 

Ovo se prenosi u hadisu Ebu Umamea koga biljeze Ahmed 
i drugi. Rije£i onih koji to zabranjuju oslanjajuci se na neke 
rivajete u Sahihu gdje stoji: Njezinu prasinu (turbe) ucinio sam 
cistom za ciscenje, Sto navodi Muslim, u tome nema dokaza da 
je uvjet da to bude prasma, kako ti je poznato iz Usul-i fikha - da 
spominjanje pojedinih dijelova opcega ne zna£i da se odnosi 
samo na njih. 

U rije&ma UzviSenog u suri El-Ma' ide 337 se kaze: 

o f f f „^ 

...onda rukama svojim cistu zemlju dotaknite i njima preko 
lica svojih i ruku svojih predite... Sto o£ito govori da se 



m Ibn Tin dodaje: "Pod sentencom ^emljaje ucinjena Poslaniku (alejhi's-selam) 
mesdiqdom (mjestom na kome je dozvoljeno klanjati). . . misli se da je to ucinjeno i 
za drugc, all nije ucinjena sredstvom za ciscenje, jer se za Isaa kaze da je 
putovao po zemlji i klanjao tamo gdje ga je stigao doticni vakat" (prim. M. 
Isamu'd-dina). 

■ w El-Ma'ide, 6. 
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podrazumijeva turab (povrSina zemlje), to stoga Sto rije£ min 
zna£i dio necega, kao Sto stoji u Kessafu, gdje se kaze: Niko od 
Arapa nece shvatiti kad neko kaze: "Potrao sam uljem Hi 
zemljom po svojoj glavi", a da ne misli na dio toga. Prema 
tome, ovdje se misli samo na zemlju, a ne na kamenje. 

U hadisu se podrazumijeva da svaki dovjek koga pristigne 
namaz treba da ga klanja u svakom sludaju i ako ne bude naSao 
mjesto, a ni vode, tj. klanjat ce sa tejemmumom, kao Sto 
objaSnjava rivajet Ebu Umame: Koga god covjeka izmedu moga 
ummeta stigne neki vakat, a on ne bude nasao vode, naci ce 
zemlju, koja je cisteca (da uzme tejemmum) i na kojoj se moze 
klanjati. U jednom drugom izrazu to je redeno: On ima svoju 
zemlju koja ce ga ocistiti iprostor na kome ce klanjati. 

U hadisu se podrazumijeva da onaj koji nema vode nije 
duzan da je trazi. 

Do sada smo ovdje govorili samo o dva elementa pa da 
spomenemo i ostale: 

3. da mi je dozvoljen ratni plijen. U verziji o ratnom 
plijenu Hattabi kaze da su poslanici prije Allahova Poslanika 
(sallallahu alejhi ve sellem) tretirani na dva nadina. Jedan je da 



m Ibn Kajjim u Zadu'l-me'adu nakon navodenja rijeci da se tejemmum 
moze uzeti zemljom i onim sto je na zemlji istice da je to mezheb Malika, 
Ebu Hanife, Ata'a, Evza'ija i Sevrija. Tako isto uzet ce se tejemmum na 
zemlji na kojoj ce se klanjati bila ona plodna, slanaca ill pijesak. Ovo se da 
razumjeti iz hadisa: Gdje god nekog od moga ummeta dostigne nama^ - on ima i 
mjesto gdje ce klanjati i time ce se ocistiti. Ovo jasno govori koga pristigne namaz 
pa makar i na pijesku jcr je i pijesak sredstvo za ciscenje. Posto su Allahov 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) i njegovi ashabi u vrijeme Bitke na 
Tebuku proputovali taj pjescani prostor na svom putu, a vode su imali 
sasvim malo, nigdje se ne prenosi da je Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) 
nosio sa sobom zemlju, niti je to naredio, niti je tako postupao iko od 
ashaba sa znanjem da u prostranim pustinjama ima pijeska daleko vise nego 
zemlje (prim. M. Isamu'd-dina). 
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nekima nije uopce dozvoljen dzihad, niti ratni plijen, a nekima je 
bio dozvoljen dzihad i plijen, ali taj plijen nije bio dozvoljen 
njima da ga koriste, nego bi to stavljali u vatru i spaljivali. 
Receno je: "Meni je dozvoljeno da postupam s plijenom, da 
plijen dijelim, uzimam i postupam s tim, kao Sto stoji u Kur'anu: 

(...JjLOllj <dl JliiVl JS...> 

' 339 

Reci: Plijen pripada Allahu i Poslaniku. 



Dat mi je sefa'at (posredovanje) 

4. U Komentaru je nabrojao dvanaest Sefa'ata 
(posredovanja). Svaki od njih, autor kaze, odnosi se na 
Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem), mada se neki odnose i na 
druge. Moguce da je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) time htio reci da se radi o opcem Sefa'atu (eS-Sefa'atu'l- 
'uzma) radi olakSavanja svim ljudima na Sudnjem danu, jer je to 
savrSeni Sefa'at 6ija ce se cast ukazati na svakoj osobi na Dan 
prozivljenja. 

Upucen sam kao poslanik svim ljudima 

5. da su poslanici upucivani svojim narodima, a da je 
Muhammed (sallallahu alejhi ve sellem) upucen svim ljudima, 
Sto znaCi da je opcenitost poslanstva imao samo Muhammed 
(sallallahu alejhi ve sellem). Nuh je bio upucen samo svome 
narodu. Razumljivo je da je bio upucen stanovnicima zemlje, 
nakon potapanja nevjernika jer su s njim ostali samo vjernici. 
Ali, u osnovi, njegovo poslanstvo nije imalo karakter 
univerzalnosti. Ima i drugih miSljenja. 



■ w El-Enfal, 1 (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Na osnovu ovoga mozeS shvatiti da se sve petero navedeno 
odnosi samo na Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem), jer on 
obuhvata sve, a pojedinci su mogli uCestvovati u pojedinim od 
tih blagodati, kao Sto neki kazu. Medutim, taj sud je odbijen. 

U ovom hadisu su velike koristi koje su oCito iznijete u 
drugim djelima, a autor je trebao da kaze poslije rijeCi: .... 
citira hadis do kraja da ga prenose Buhari i Muslim, a onda i da 
hadis Huzejfea navodi do kraja, jer hadisu koga prenosi Dzabir 
ne navodi se izvor, mada se podrazumijeva da su Buhari i 
Muslim, a na Sto se veze i slijedece: 



2. /116. U hadisu Huzejfea (neka je Allah, dzelle Sanuhu, 
zadovoljan njime) zabiljezeno kod Muslima stoji: Njezina 
povrsina ucinjena nam je sredstvom za ciscenje ako ne nademo 
vode. 

Ovo je na neki nadin kur'ansko odredenje koje je doSlo do 
izrazaja i u prvom hadisu, kao Sto smo objasnili. 

3. /117. Prenosi se od Alije hadis koga biljeZi Ahmed: 
Zemlja mije ucinjena sredstvom za ciscenje. 

Ovaj hadis i hadisi prije njega dokaz su za one koji kazu da 
se moze oCistiti samo zemljom, medutim, ovo se odbacuje na 
osnovu onoga Sto je ranije reCeno da tekst koji se odnosi na 
pojedine dijelove opcega nemaju znaCenje posebnosti, i uz to 
predstavlja dokazivanje na osnovu suprotnosti, Sto ne prihvata 
vecina usulista. 
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* - ' ' * ' 

>» » j * - - * - - ■ 

- r. - . ( .V 

4./ 118. Prenosi se od Ammara b. Jasira (neka je Allah, 
dzelle Sanuhu, zadovoljan njima dvqjicom) da je rekao: Allahov 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) poslao me da obavim 
jedan posao pa sam osvanuo dzunup. Posto nisam nasao vode, 
ja sam se valjao po zemlji kao sto se valjaju zivotinje. Onda sam 
dosao Vjerovjesniku (sallallahu alejhi ve sellem) iprenio mu to. 
Na to mi Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) odgovori: "Bilo 
ti je dovoljno da postupis sa svojim rukama ovako", pa onda 
dotaknu svojim rukama zemlju jedanput, pa potra lijevom desnu, 
vanjski dio svojih saka i lice. 

(Prenose Buhari i Muslim. Ovo biljeZi Muslim.) 

U verziji koju prenosi Buhari stoji: ... udario je svojim 
rukama po zemlji, puhnuo u njih, a zatim potrao njima svoje lice 
i svoje sake. 



Osnovni podaci o Ammaru b. Jasiru 

Ammar je Ebu Jakzan, Ibn Jasir. Rano je primio islam, bio 
stavljen na muke zbog islama u Mekki i iselio se u Abesiniju, a 
onda i u Medinu. Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) 
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nazvao ga je tqjjib i mutajjib. Ubraja se medu prve muhadzire. 
Udestvovao je u Bitki na Bedru i svim ostalim bitkama dok nije 
poginuo na Siffinu, boreci se uz Aliju (neka je Allah, dzelle 
Sanuhu, zadovoljan njime), a imao je 73 godine. To je osoba za 
koju je Sallallahu alejhi ve sellem rekao: Ubit ce te nasilnicka 
grupa! 

Za oznacavanje rijedi odzunupiti se koristi se termin u 
arapskom jeziku edznebe, a ne idztenebe, mada se ovaj termin 
6esto upotrebljava kod seriatskih pravnika. A termin temerrega, 
koji je takoder u ovom hadisu upotrijebljen, zna£i valjati se, 
prevrtati se. 

Nacin uzimanja tejemmuma 

Ammar je upotrijebio analogiju, jer kad je primijetio da je 
zemlja neka vrsta zamjene za pranje (gusl), onda je smatrao da je 
neophodno da tejemmum obuhvati cijelo tijelo. Tada mu je 
Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) objasnio na£in 
kako se uzima tejemmum i pokazao propisana svojstva. Pokazao 
mu je ono Sto mu je propisano i ukazao da je dovoljno da 
dotakne jedanput Sakama zemlju i da je to dovoljno za dvije ruke 
potrati dvije Sake. Ovo su prihvatili: Mekhul, Evza'i, Ahmed, 
Ibn Munzir i vecina muhaddisa - tako stoji u komentaru 
Muslima. I da je ajet koji je sazeto recen Allahov Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) objasnio svodeci na Sake. 

Hadis dalje govori da redoslijed izmedu lica i Saka nije 
obavezan i premda veznik vav (i) ne zahtijeva redoslijed, ipak se 
navodi u rivajetu Buharija: ...zatim, a kod Ibn Davuda zatim je 
potrao svojom lijevom rukom desnu i desnom lijevu po saci, a 
onda potrao i svoje lice. Kod Isma'ilija su upotrijebljeni jo§ 
jasniji termini: Dovoljno tije da dotaknes svojim rukama zemlju, 
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zatim otreses prasinu pa potares svojom desnom rukom svoju 
lijevu ruku i svojom lijevom rukom desnu, a onda mesh ucinis po 
svom lieu. 

Hadis ukazuje da je tejemmum obaveza - farz za onoga ko 
je postao dzunup, a nije naSao vode. 

UCenjaci se razilaze i kod broja stavljanja ruku na zemlju i 
koliko treba obuhvatiti tejemmumom kod ruku. Raniji udenjaci i 
oni koji su prihvatili njihov stav medu kasnijim udenjacima 
smatraju da je dovoljno samo jedno stavljanje ruku na zemlju. 340 
Grupa ashaba i tabi'ina 341 kazu da nije dovoljno jedno stavljanje; 
oni smatraju da su neophodna dva stavljanja na zemlju na 
osnovu hadisa koji ce uskoro biti naveden. Od onih koji su 
prihvatili da je dovoljno jedno stavljanje ruku na zemlju vecina 
su u£enjaci i muhadisi, a zasnivaju svoj stav na hadisu koga 
prenosi Ammar. Ovaj hadis svakako je najautentidniji u ovom 
poglavlju. Hadis koji govori o dva stavljanja ruku na zemlju, 
koji ce doci, ipak se ne moze suprotstaviti prethodnom. Oni kazu 
da je sve osim hadisa koga prenosi Ammar slabo ili mevkuf 
(vezano za ashaba), kao Sto ce doci. 

Koliko treba potrati po rukama - grupa udenjaka i 
muhaddisi kazu da je dovoljno kod ruku dva dlana i vanjski dio 
Sake, na osnovu ovog Ammarovog hadisa. 

Prenose se i druge verzije od Ammara koje su suprotne 
ovoj njegovoj verziji. Najvjerodostojnije ce biti ono Sto je u dva 
sahiha. Fetve je donosio Ammar na osnovu ovog hadisa, nakon 
smrti Muhammeda (sallallahu alejhi ve sellem). 



• 14 " Ovo je stav Ata'a, Mekhula, Evza'ija, Ahmeda b. Hanbela i muhaddisa 
(prim. M. Isamu'd-dina). 

341 To je stav Hadija, Nasira, Ebu Taliba, imama Jahja'a i seriatskih pravnika 
(prim. M. Isamu'd-dina). 
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Drugi kazu da su potrebna dva stavljanja na zemlju, 
zatim potiranje ruku sa laktovima na osnovu hadisa Ibn Omera, 
koji ce uslijediti. Najvjerovatnije je ovaj hadis mevkuf pa se ne 
moze suprotstaviti hadisu Ammara koji je merfu', koji je 
naveden radi pouke. 

Zbog toga i dolazi do razilazenja u redoslijedu izmedu lica 
i ruku. Hadis Ammarov, kao Sto ti je poznato, ukazuje da nije 
neophodan redoslijed. To su prihvatili oni koji kazu da je 
dovoljno jednom spustiti ruke na zemlju i dodaju da se veznik 
vav u ajetu ne protivi tome, a oni koji kazu da su potrebna dva 
stavljanja na zemlju smatraju da je neophodan redoslijed, i to 
prvo potrati lice, a onda desnu, pa lijevu ruku. 

U hadisu koga prenosi Ammar je i dokaz da je propisano 
staviti ruke na zemlju (turab). Hadevije kazu da nije dozvoljeno 
niSta drugo pridrzavajuci se hadisa koga prenosi Ammar, kao i 
neki drugi na osnovu hadisa Ibn Omera koji ce uslijediti. Safije 
kazu da je dovoljno staviti svoju ruku na zemlju, jer u jednoj 
verziji hadisa o tejemmumu Muhammeda (sallallahu alejhi ve 
sellem), koga prenosi Dzabir, stoji da je on stavio svoju ruku... 
U verziji koju prenosi Ammar, a biljezi Buhari stoji da je stavio 
svoje Sake na zemlju (erd), puhnuo na njih, zatim potrao njima 
lice pa Sake. OCito je da je ovaj red poput prvog hadisa, ali se 
javlja ovdje i redoslijed i dodato puhnuo - otresao ruke. 

Sto se tiCe samog otpuhivanja praSine sa ruku, to je 
mendub, dok drugi kazu da nije ni to. Vec je ranije bilo rijeCi o 
redoslijedu kod tejemmuma. Ovaj tejemmum se navodi da bi 
potvrdio da je zemlja dovoljna za onoga ko je dzunup, a nema 



342 To su Alija b. Ebi Talib, Abdullah b. Omer, Hasan Basri, Sa'bi, Salim b. 
Abdullah b. Omer, Sufjan Sevri, Malik, Ebu Hanife i racionalisti, a Allah 
(dzelle sanuhu) najbolje zna (prim. M. Isamu'd-dina). 
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vode. Analogno tome porede i zenu sa menstruacijom i porodilju 
mada se tome protive Ibn Omer i Ibn Mes'ud. 

Pitanje da li zemlja odstranjuje ili ne odstranjuje dzunupluk 
doci ce u komentaru hadisa koga prenosi Ebu Hurejre, a to ce 
biti hadis koji ce uslijediti. 

* ' 

5./119. Prenosi se od Ibn Omera (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njima dvojicom) da je Allahov Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) rekao: 

Tejemmwn se sastoji od dva udaranja, stavljanja ruku na 
zemlju: jedno stavljanje radi lica i drugo stavljanje radi ruku 
cineci mesh do iza lakata. 

Prenosi Darekutni, a istaknuti uCenjaci smatraju da je hadis 
mevkuf (vezan za ashaba, a ne i za Poslanika, sallallahu alejhi ve 
sellem). 

Darekutni poslije navodenja ovog rivajeta kaze u svom 
Sunenu da su ga Jahja Kattan i HuSejm smarali mevkuf hadisom, 
Sto je ta£no. To je navelo autora da kaze da istaknuti ucenjaci 
smatraju da je hadis mevkuf i da je vezan do Ibn Omera te 
dodaju da su to njegove rijeCi. Zatim da je idztihad i dalje 
otvoren o ovome. Ima vise verzija ovog hadisa, ali sve su one 
nevjerodostojne: ili su mevkuf ili su slabe. 
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Misljenje o tome sta treba obuhvatiti meshom po 
rukama 

Osnova u ovome je hadis Ammara, Sto je i Buhari 
kategoriCki prihvatio u svom Sahihu, navodeci naslov: 
"Poglavlje o potiranju lica i Saka". Autor Fethu'l-Barija... kaze 
da je to vadZib koji je dovoljan, i to je naveo odluCno iako 
postoji poznati spor o torn pitanju, zbog jaCine njegova dokaza. 
Hadisi koji su navedeni o svojstvu tejemmuma nisu pouzdani 
osim hadisa Ebu D2uhejmea i Ammara, sve ostalo je slabo ili 
postoji razilaZenje da li je hadis merfu' ili mevkuf, a preteznije 
je da nije merfu' (vezan za Poslanika, sallallahu alejhi ve 
sellem). 

U hadisu Ebu DZuhejmea spominju se dvije ruke sazeto, 
bez objaSnjenja, a u hadisu koga prenosi Ammar navodi se 
termin dvije sake, a to je navedeno kod Buharija i Muslima, a 
termini laktovi se spominju u Sunenima. U jednoj verziji se 
spominje do pola podlaktice, u drugoj cak do pod pazuho. Sto se 
tice verzije vezane za laktove i pola podlaktice, njoj ima i 
prigovor, a kod verzije u kojoj se govori do pod pazuho, Safi'i i 
drugi ka2u, ako se to dogodilo po naredbi Poslanika (sallallahu 
alejhi ve sellem), znaCi da svaki tejemmum koji se autenticno 
prenosi od Poslanika (alejhi's-selam) nakon ovoga dokida ovaj 
do pod pazuho. 

Ako se dogodio bez njegove naredbe, onda je dokaz u 
onome Sto je on (sallallahu alejhi ve sellem) naredio. Rivajeti 
Buharija i Muslima potvrduje ukratko da se odnose na lice i 
dvije Sake i da je Ammar donosio fetve poslije Allahova 
Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) u torn smislu. 

Prenosilac ovog hadisa bolje zna Sta se pod ovim misli od 
drugih, a posebno to zna ashab mudztehid. 
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6./120. Prenosi se od Ebu Hurejrea (neka je Allah, dzelle 
Sanuhu, zadovoljan njime) da je Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) rekao: 

Gornji sloj povrsine zemlje je abdest muslimana pa makar 
ne nasao vodu i deset godina. Kada pronade vodu, onda neka 
pazi na Allahove propise i opere svoje lice. 

(Prenosi ga Bezzar, a Ibn Kattan smatra da je hadis sahih, 
medutim, Darekutni kaze da je ispravnije reci da je mursel.) 

Znacenje termina sa 'id 

Znadenje termina sa 'id koji je ovdje upotrijebljen kod 
vecine udenjaka je zemlja, praSina. Kod filologa je to povrsma 
zemlje, bila praSina ili neSto drugo, makar to bila i stijena bez 
imalo zemlje. O tome je bilo rije£i. U hadisu se jasno odituje da 
se i tejemmum naziva abdestom. 

Da li turab (zemlja) odstranjuje necistocu ili je to samo 
dozvoljeno radi namaza 

Hadis je dokaz da je, kada Covjek nade vodu, duznost 
upotrijebiti je. To je dokaz i onome koji tvrdi da zemlja, praSina, 
ne moze odstraniti ne&stocu (hades) jer se zeli da covjek 
nakvasi kozu, kao Sto je to redeno, zbog ne&stoce dzunupluka 
koji i dalje ostaje pri njemu, nego mu je upotrebom zemlje 
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dozvoljen namaz, a ne drugo, i kada obavi namaz, na njega se i 
dalje primjenjuje tretman dzunupluka, zbog cega istidu da je 
potreban tejemmum za svaki namaz. 343 Zato koriste hadis Amra 
b. Asa koji kaze da mu je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) rekao: Klanjao si sa svojim ashabima, a bio si dzunup?! 
Ashabi su rekli Poslaniku (sallallahu alejhi ve sellem) da je Amr 
klanjao s njima kao dzunup, pa je on preSutno odobrio to 
njihovo imenovanje Amra dzunupom. 

Neki kazu da se zemlja tretira kao i voda, da odstranjuje 
nedistocu, dzunupluk i da se uzevSi tejemmum zemljom klanja 
Sto hoce, a kada pronade vodu, nije obavezan da je upotrijebi 
osim za buduci namaz. Za to uzimaju dokaz da je Allah (dzelle 
Sanuhu) tejemmum u£inio zamjenom za vodu, pa se tretira kao 
Sto se i voda tretira. Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) ga je 
nazvao tahuren (cisteca), i vudu'en (abdestom), kao Sto je 
redeno. 

Istina je da tejemmum zamjenjuje vodu, odstranjuje 
dzunupluk privremeno do pronalaska vode, a da tejemmum 
zamjenjuje vodu to je stoga Sto ga je UzviSeni udinio 
nadoknadom za vodu u sludaju da vode nema. U principu, 
tejemmum zamjenjuje vodu u svim odredbama i ne moze se 
istupiti iz toga bez nekog dokaza. Kada neko pronade vodu, 
okupat ce se zbog toga Sto je Poslanik (alejhi's-selam) nazvao 
Amra dzunupom i zbog rijedi Poslanika (alejhi's-selam): ...Kada 
nade vodu ... neka izvrsava propise. Prema tome, o£ito je da 
naredba o pranju vodom ima razlog koji prethodi nalazenju 



141 Ovdje se misli na namaz koji je farz. To je stav Safi'ija, Ahmeda i Malika. 
Medutim, oni koji smatraju da se tejemmum tretira kao abdest dozvoljavaju 
klanjati brojne farzove i nafile sa jednim tejemmumom sve dok nesto drugo 
ne uslijedi sto kvari abdest i tejemmum. Ovo je stav Ata', Ibn Musejjeba i 
Lejsa, a to je prenijeto od Ibn Abbasa (neka je Allah, dzelle sanuhu, 
zadovoljan njima dvojicom) (prim. M. Isamu'd-dina). 
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vode. Dakle, pranje vodom koje je nastupilo zbog postojanja 
jednog od razloga kupanja ili uzimanja abdesta, zasniva se na 
Kur'anu i Sunnetu. 

7./121. Tirmizi prenosi od Ebu Zerra slidan hadis i smatra 
ga sahihom. 

Osnovni podaci o Ebu Zerru 

Ebu Zerr je jedan od uglednih ashaba i muhadzira. On je 
prvi koji je Poslaniku (sallallahu alejhi ve sellem) nazvao selam. 
Rano je primio islam, jo§ u Mekki. Neki kazu da je on bio peti 
po redu koji je primio islam, a onda se vratio svome narodu. 
DoSao je u Medinu nakon Bitke na hendeku, a poslije smrti 
Sallallahu alejhi ve sellemove otiSao je u Rebezu, gdje je i umro 
32. godine u vrijeme hilafeta Osmana. Dzenazu mu je klanjao 
Ibn Mes'ud. Neki kazu da je Ibn Mes'ud umro deset dana poslije 
njega. 

Hadis u znacenju prethodnog hadisa 

Ovaj hadis, koji je slidan hadisu Ebu Hurejrea, prenosi 
Ebu Zerr, a glasi: 

Smatrao sam klimu Medine nezdravom za mene, pa mi je 
Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) naredio da idem u 
Ibil i tu sam ostao. Jednog dana sam dosao Resulullahu 
(sallallahu alejhi ve sellem) i rekao mu: "Strada Ebu Zerr!" 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) upita: "Kako si? " Rekao 
sam: "Izlozen sam dzunupluku, a nema blizu mene vode!" 
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Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) rece: "Zemlja (said) je 
cisteca za onoga koji ne moze da nade vode pa makar to trajalo 
i deset godina!" 

Autor u djelu Fethu'l-Bari kaze da ovaj hadis sahihom 
smatraju Ibn Hibban i Darekutni. 

b j ' LlLtaS (Ijlla IaajlLo 1 La^JH c>>^J t»^l-aJI dij ■ iaa ^ 

y/j j_J jj-j .u^'j— ai : >bu jiij 4AXJ1 

8./122. Prenosi se od Ebu Se'ida Hudrija (neka je Allah, 
dzelle Sanuhu, zadovoljan njime) gdje kaze: 

Dva covjeka su otisla na put i nastupi vrijeme namaza, a 
pri sebi nisu imali vode. Uzeli su tejemmum na zemlji i klanjali, 
potom su nasli vodu, a vrijeme namaza nije bilo isteklo. Jedan 
od njih je obnovio i abdest i namaz, a drugi nije. Potom su dosli 
Allahovom Poslaniku (sallallahu alejhi ve sellem) i prenijeli mu 
to. Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) rece onome 
koji nije ponovo klanjao namaz: "Postupio si po sunnetu i 
dovoljan ti je namaz koji si klanjao, 346 " a drugom 347 rece: "Ti 



344 Tj. u vrijeme namaza koga je klanjao. 

345 Po propisanom seriatskom propisu. 

346 Jer se to dogodilo u vrijeme tog namaza, a vode nije bilo pa je obavezno 
koristiti zemlju (turab). 

347 Onom koji je ponovio namaz. 
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imas dvostruku nagradu. " (Prenose Ebu Davud i Nesa'i.) 
Es-sa 'idu 't-tajjib 

Ovo znaCi dista i halal zemlja. Allah (dzelle Sanuhu) 
oznadio je ovaj termin sa'id u dva ajeta u Kur'anu, pa je 
navodenje ovoga u hadisu koga prenosi Ebu Hurejre u 
opcenitom smislu ograniCeno ajetima i hadisima. 

Termin postupio sipo sunnetu znaCi - popropisu, jer je to 
bilo vrijeme namaza, a vode nije bilo, pa je zbog toga zemlja 
nadoknada. 

Ko navodi hadis 

U Muhtesaru Sunena Munzirija navodi se da ovaj hadis 
biljezi i Nesa'i kao mursel (seze do tabije) i musned (vezan za 
Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem). 

Ebu Davud smatra da je ovaj hadis mursel, preuzet od 
Ata'a b. Jesara. Autor, medutim, dodaje: Ovu istu verziju 
prenosi Ibn Seken u svome Sahihu. Ovaj hadis ima i svoga 
Sahida (drugi hadis koji ga prati) u hadisu Ibn Abbasa, a navodi 
ga Ishak u svome musnedu, a glasi: 

Allahov se Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) 
pomokrio, a onda uzeo tejemmwn. Neko mu je dobacio: "Voda 
je, Poslanice, blizu tebe! " Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) 
odgovori: "Mozda necu modi do nje doci! " 



m Nagradu za namaz, koristeci zemlju za tcjemmum, i nagradu za namaz 
koristeci vodu. 
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Hadis je dokaz da je idztihad bio dozvoljen i u vrijeme 
Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem), a ukazuje i da se ne treba 
traziti voda, da ne treba obnoviti namaz onome ko je klanjao sa 
tejemmumom, a zatim pronaSao vodu dok joS nije bilo isteklo 

349 n .350 

vrijeme namaza, a on taj namaz bio vec klanjao. Drugi 
kazu da ce on obnoviti taj namaz u vremenu na osnovu rijeCi 
Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem): Kada pronade vodu, 
onda neka pazi na Allahove propise i opere svoje lice, a ovaj je 
vec naSao vodu. Odgovara se da je to opcenito za onoga ko je 
naSao vodu poslije namaskog vremena 351 i prije isteka namaskog 
vremena, i u vrijeme namaza i poslije namaza, a ovaj hadis Ebu 
Se'ida odnosi se na onoga ko nije naSao vodu u namasko 
vrijeme prije klanjanja namaza i on ogranicava opcenitost ranijih 
hadisa te se onda opce treba razumijevati u svjetlu ovog 
ogranicavajuceg, pa bi znaCilo: kada nadeS vodu prije obavljanja 
namaza u namaskom vremenu, operi se, tj. kada pronadeS vodu, 
a dzunup si odranije onda je obavezno kao Sto smo rekli. 

Onaj koji smatra da treba obnoviti namaz u vremenu koristi 
za to dokaz UzviSenoga: 

(...I jLili o^Ul J\ jii fil. . .) 
...kada hocete da namaz obavite, operite... 
Ove rijeCi upucene su ako je preostalo vremena, a 
odgovara se da, nakon Sto je klanjan namaz, nemaju se kome 



149 Ovo je mezheb Ebu Hanife, Safi'ija, Malika, Ahmeda i imam-i Jahja'a 
(prim. M. Isamu'd-dina). 

,5 " To je stav Hadije, Nasira, Mu'ejjedabillahi, Ebu Taliba i Ibn Sirina prema 
kazivanju Munzirija (prim. M. Isamu'd-dina). 

351 Objasnjenje ovog hadisa da su oni nasli vodu poslije tog namaskog 
vremena je nategnuto, jer je suprotno onome sto je receno u ovom hadisu, 
a to je da su oni nasli vodu u vrijeme namaza (prim. M. Isamu'd-dina). 

352 El-Ma'ide, 6. 
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usmjeriti ove rijeCi, a kamoli kada se ovome dodaju rijeCi 
Poslanika (alejhi's-selam) onome kqji nije obnovio namaz: 
Dovoljan ti je namaz, jer dovoljnost znaCi da je udovoljeno 
obavezi i ne zahtijeva ponovno obavljanje ibadeta te je taCno da 
mu je to dovoljno. 



9./123. Prenosi se od Ibn Abbasa (neka je Allah, d2elle 
Sanuhu, zadovoljan njima dvojicom), u vezi sa rijeCima 
UzviSenog: A ako ste boles ni Hi na ^>w/i/ J5i da je rekaoj Kada 
covjek bude ranjen na Allahovu putu Hi ima cireve, pa se 
odzunupi i boji se da ne umre ako bi se okupao, onda neka 
tejemmwn uzme. 

Ovaj hadis prenosi Darekutni, ali kao mevkuf 357 (da nije 
vezan za Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem), medutim, 
Bezzar ga povezuje sa Poslanikom (sallallahu alejhi ve sellem), 
a Ibn Huzejme i Hakim ga smatraju sahihom. 



m En-Nisa', 43. 

154 Tj. dzihad. 

155 Cirevi koji se javljaju na tijelu poput boginja i si. 
Mfi Pomisli da bi mogao umrijeti. . . 

157 Seze do Abbasa. 
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Misljenje o senedu ovog hadisa 

Ebu Zur'a i Ebu Hatem kazu: Pogrijesio je u ovome Alija 
b. Asim, a Bezzar dodaje: Ne znamo nikog pouzdanog da veze 
had is Ata'a za Poslanika (alejhi's-selam) osim Dzerira. Ibn 
Me' in istide da je on sluSao hadis kod Ata'a nakon razilazenja, 
prema tome, ovaj hadis nije merfu'. 

Hadis je dokaz da dzunup ima pravo na tejemmum ako se 
boji smrti. Medutim, ako se boji da ce mu naStetiti, tu je podloga 
ajet: Ako ste bolesni..., Sto ukazuje da je dozvoljeno i bolesnom 
tejemmum, bojao se on da ce nastradati ili ne. U rijeCima Ibn 
Abbasa u tekstu govori se o rani i Cirevima. Medutim, to je 
upotrijebljeno samo kao primjer, jer se hadis odnosi na svaku 
vrstu bolesti. Moguce je da je Ibn Abbas mislio samo na ove 
dvije vrste bolesti. Isti je sluCaj i sa rijeCima: Ko bude ranjen na 
Allahovom putu... da je to bilo navedeno samo kao primjer, 
medutim, ako bi covjek zbog nekog pada bio ranjen, i na njega 
se proteze isti sud. Prema tome, ako su ovo samo primjeri, onda 
je tejemmum dozvoljen i kada se covjek boji Stete. 

Kada je dozvoljen tejemmum 

Sentenca u tekstu hadisa en jemute ukazuje da je 
dozvoljen tejemmum samo kada se Covjek boji smrti ako bi 
koristio vodu. To je stav Ahmeda i jedno miSljenje Safi'ija. Sto 
se tide stava hadevija, Malika i drugog miSljenja Safi'ija, zatim 
hanefija, tejemmum se dozvoljava i kad se Covjek boji Stete ako 
bude koristio vodu na osnovu opcenitog znaCenja ovog ajeta. 

Davud i Mensur dozvoljavaju bolesniku da tejemmum 
uzme pa i ako se ne bi bojao da mu koriStenje vode moze 
nanijeti §tetu, Sto govori ovaj ajet. 
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• * ' 

10./124. Prenosi se od Alije (neka je Allah, dzelle Sanuhu, 
zadovoljan njime) koji kaze: Ozlijedio sam jedan od svoja dva 
zgloba 8 pa sam pitao 339 Allahova Poslanika (sallallahu alejhi 
ve sellem) sta da radim? i Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) 
mije naredio da mesh cinim po zavoju. 

(Prenosi Ibn Madze, ali sa veoma slabim senedom.) 

Hadis osuduju Jahja b. Me' in, Ahmed i drugi govoreci da 
je to verzija Amra b. Halida Vasitija, a on je nepouzdan, lazac. 
Ovaj hadis prenose Darekutni, Bejheki u drugim verzijama, ali 
su one joS slabije. Nevevi istiCe da su se hafizi hadisa slozili da 
je ovaj hadis slab. 

Safi'i dodaje: Kad bi bio poznat sened ovog hadisa da je 
autentican, prihvatio bih ga. 

Ovo spada u domen istihare (obracanja Allahu, dzelle 
Sanuhu). Postoje i drugi hadisi u istom smislu, ali Bejheki istiCe 



35H Zend je zglob na ruci iznad sake. 

3W Tj. da li je obaveza abdest u takvom slucaju. 

v '" Po zavoju (dfybin), a to je ono cime se povezuje slomljena kost i omota 
oko njc. Ovaj hadis ukazuje da je valjano ciniti mesh po zavoju, a to su 
prihvatili kao obavezu Mu'ejjedbillah, Hadi, u jednoj svojoj verziji, Ebu 
Hanife, Safi'i, ali pod uvjetom da se postavi zavoj na cisto i da ostane pod 
zavojem od zdravoga samo ono sto je najnuznije. Ebu Abbas i Hadi u 
jednom svom misljenju, a prenosi se i od Ebu Hanife, misle da je dozvoljen 
mesh bez razvezivanja, jer to otpada kao kad se vrsi ibadet zbog neke 
isprike, posto se zavoj smatra kao drugi organ, mada ajet koji govori o 
abdestu ne ukljucuje i ovo (prim. M. Isamu'd-dina). 
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da od toga nema niSta ispravno osim Sto ga potkrepljuju rijeCi u 
slijedecem hadisu: 

1 1 ./l 25. Prenosi se od Dzabira (neka je Allah, dzelle 
Sanuhu, zadovoljan njime) kazivanje o Covjeku koji je razbio 
glavu, zatim se okupao i umro. Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) na to je rekao: Bilo bi mu dovoljno da je uzeo tejemmum, 
povezao ranu platnom, zatim mesh po torn zavoju ucinio, a 
oprao os tale dijelove tijela. 

Misljenje o senedu hadisa 

Prenosi Ebu Davud sa senedom u kome ima izvjesna 
slabost, jer ga prenosi samo Zubejr b. Hurejk, a Darekutni kaze 
da Zubejr nije pouzdan, dok Zehebi istiCe da je on iskren, saduk. 
Razilaze se u vezi sa ravijom Ata'om od koga prenosi Zubejr b. 
Hurejk, pa dalje od Dzabira i od njega Evza'ija prenoseci od 
Ata'a, od Ibn Abbasa. U jednom od ova dva rivajeta nalazi se i 
ono Sto nema u drugom. Ovaj hadis i prvi hadis Alije podupiru 
jedan drugog da je vadzib mesh uCiniti po zavoju vodom. I kod 
ovoga se ulema razilazi. Neki kazu da ce mesh Ciniti na osnovu 
ova dva hadisa, makar oni bili i slabi, ali se medusobno 
podupiru, jer se radi o organu tijela koje ima razlog da se ne pere 
vodom, pa se onda Cini mesh na ono Sto je iznad rane, kao po 
kosi glave, analogno meshu po gornjim dijelovima mestava i po 
ahmediji. Ova analogija potkrepljuje tekst. Onaj ko istiCe da se 
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moze diniti mesh po mestvama i po ahmediji - to mu 
potkrepljuje njegov stav da se mesh £ini i po zavoju §to je o£ito. 

Ko misli da je potrebno spojiti tejemmum, mesh po 
zavoju i pranje 

U hadisu Dzabira je dokaz da se spajaju tejemmum, mesh i 
pranje. Ovo je veoma problemati£no kada se radi o tejemmumu i 
pranju. Moguce je da je na organima tijela koja se peru kod 
abdesta bila rana pa postoji opravdanje da se ne potiru vodom, 
pa se pristupilo tejemmumu, a onda se prelili vodom ostali 
dijelovi tijela. 

Sto se tide ranjavanja glave, razumljivo je da je obavezno i 
glavu prati, ali zbog rane je opravdan mesh, odn. bilo je 
potrebno povezati ranu i po njoj mesh udiniti. 

Medutim, autor u djelu Et-Telhis isti£e da se u verziji koju 
prenosi Ata od Ibn Abbasa ne spominje tejemmum pa je 
potvrdeno da je Zubejr b. Hurejk jedini prenosilac, na Sto 
upozorava Ibn Kattan i dodaje: U verziji Ata 'a ne spominje se 
mesh po zavoju. To navodi samo Zubejr. Zatim tekst hadisa koga 
prenosi Dzabir ukazuje da rijeci: " ...bilo bi mu dovoljno... " 
nisu merfu', a, ustvari, jesu. Posto je autor sazeo tekst promakla 
mu je izjava koja ukazuje da je hadis merfu '. 

Dogadaj vezan za ovaj hadis 

U vezi s ovim hadisom postoji jedno kazivanje koje glasi 
kod Ebu Davuda, a on prenosi od Dzabira i kaze: 

Izasli smo na jedno putovanje i jednog covjeka pogodi 
kamen i rasijece mu glavu, potom se on odzunupio, pa je pitao 
svoje saputnike da li mu mogu dozvoliti kakvu povlasticu pa da 
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uzme tejemmum. Oni su mu odgovorili da ne nalaze nikakvog 
opravdanja za olaksicu jer je u stanju da se koristi vodom. Ovaj 
se okupa i strada, umre. Kada smo doSli do Allahova Poslanika 
(sallallahu alejhi ve sellem), on je bio obavijeSten o tome i on 
dodade: Ubili su ga, Allah ih ubio! Zasto nisu pitali ako nisu 
znali? Pitanje je lijek kad se ne zna. Bilo mu je dovoljno da 
uzme tejemmum, a da poveze Hi stegne - sumnja ravija Musa - 
ranu zavojem, zatim da mesh po njoj ucini, a ostale dijelove 
tijela opere. 



12./126. Prenosi se od Ibn Abbasa (neka je^ Allah, dzelle 
Sanuhu, zadovoljan njima dvojicom): Sunnet je Allahova 
Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) da covjek ne klanja 362 sa 
tejemmumom vise od jednog namaza, a onda da uzme tejemmum 
za svaki drugi namaz. 

(Prenosi Darekutni sa dosta slabim senedom. 363 ) 

Ko kaze da tejemmum kvari samo ono sto kvari abdest 

U ovom poglavlju se prenose dva hadisa od Alije i Ibn 
Omera (neka je Allah, dzelle Sanuhu, zadovoljan njima 
dvojicom), ali su oni slabi. Ako bi neko rekao da je hadis koga 



• v '' Tj. sunnet Vjerovjesnika (alejhi's-selam), a misli se na njegov nacin 
postupanja i njegov propis. 

v ' 2 Misli se i na zenu. 

• v,,1 Jer se prenosi u verziji Hasana b. Ammara, a on je veoma slab. 
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prenosi Ibn Omer autentidiniji, ipak je to hadis mevkuf, a ovi 
hadisi se ne smatraju dokazom. Osnovni je princip da je 
UzviSeni zemlju u£inio umjesto vode, a poznato je da je abdest 
obavezno uzeti samo kada se izgubi abdest, a takav je sludaj i sa 
tejemmumom. Ovo je prihvatila jedna grupa istaknutih 
muhaddisa i drugih udenjaka, a njihov dokaz je ja£i. 
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OHAJZU (MENSTRUACIJI) 

Termin hajz je infinitiv od glagola hada, a zna£i tecenje 
krvi kod zene, a poSto ovo pitanje ima i svoje Seriatske odredbe 
vezane za ono Sto treba Ciniti i ono Sto treba ostaviti, to je autor 
posvetio jedno cijelo poglavlje navodeci odredbe o tome. 

• ~ * I " * " " 9**9 * . * 

ilS tj (c^l tliu AUali £J :cJU l^-ic. <J»jlc. 

^ J >VI 'u 1 ^ t> <^-^ ^ l^i .^J^ ^ 

1./127. Prenosi se od AiSe (neka je Allah, dzelle Sanuhu, 
zadovoljan njome) da je Fatima, kcerka Ebu HubejSa, krvarila tj. 
izljev krvi imala, pa joj je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) rekao: 

Krv zene koja ima menstruaciju je crna i po torn se 
poznaje... I kada bude takva, onda ostavi namaz, a kada bude 
druge boje, uzmi abdest i klanjaj... 

(Prenose Ebu Davud i Nesa'i.) 

Ibn Hibban i Hakim smatraju ga sahih hadisom, mada Ebu 
Hatem kaze da je munker (slab), jer ga prenosi Adijj b. Sabit 
koji ga prenosi od svoga oca i nadalje od djeda, a djed mu je 
nepoznat. Ebu Davud smatra da je hadis slab. 



326 



I. GLAVA ODRZA VANJE ClSTOdE X. poglavlje O hajzu (menstruaciji) 

Definiranje termina istihada 

Ranije je iznijeto da istihada zna£i teCenje krvi iz spolnog 
organa zene, kada nije vrijeme za to. ReCeno je da je Fatima 
doSla do Vjerovjesnika (sallallahu alejhi ve sellem) i rekla mu: 
Ja sam zena koja ima odljev krvi, nisam cista, pa hocu li ostaviti 
namaz? Tada je Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) izrekao 
gornji hadis. 

U ovom hadisu se govori o svojstvima krvi mustehade 
(zene koja ima odljev krvi iz spolnog organa) i krvi zene koja 
ima menstruaciju. Ovo je stav Safi'ija u vezi sa zenom koja 
po prvi put ima menstruaciju, a iznijeto je u poglavlju "Sta kvari 
abdest" da joj je Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) rekao: "To 
je obicna krv (irk), a kada dobijeS hajz, ostavi namaz, a kada 
prestane, operi krv sa sebe i klanjaj." To nije u suprotnosti s 
ovim hadisom jer Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) u njemu 
kaze: Krv menstruacije je crna, prepoznaje se..., a to je 
objaSnjenje za vrijeme kada nastaje, a kada prestaje 
menstruacija. 

Prema tome, zena koja ima izljev krvi raspoznaje dane 
kada ima menstruaciju, bilo pomocu boje krvi ili po vremenu 
kada dobiva menstruaciju ako je to kod nje uobiCajeno i ako zna 
red tome. 

Ova Fatima mozda je imala uobiCajenu menstruaciju pa su 
zbog toga i rijeCi Poslanikove bile: Kada nastupi menstruacija, 
tj. po obiCaju ili mimo obiCaja, onda prema boji krvi. Istina, zena 
moze koristiti i jedno i drugo, i boju krvi i svoj obiCaj, kada 
dobiva menstruaciju. 



Ovo se saznaje na osnovu ustaljenog obicaja (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Odredbe vezane za mustehadu (zenu koja ima krv u 
nevrijeme) 

Na zenu koja ima odljev krvi proteze se pet odredbi i na 
neke je vec ukazano. 

1. DopuSta se spolni snoSaj i u slucaju odljeva krvi po 
miSljenju vecine uleme, jer se ona tretira kao da je 6ista i kod 
namaza i kod posta i kod drugoga pa, prema tome, ona je Cista i 
za spolni akt. Spolni akt moze biti zabranjen kada ima dokaz, 
medutim, ovdje nema nikakvog dokaza da je njoj zabranjen 
spolni akt. Ibn Abbas kaze da sa zenom koja ima odljev krvi 
njezin muz moze spolno opciti jer ona klanja, a namaz je vazniji. 

2. Njoj je naredeno da se za svaki slucaj o6isti od 
one&Scenja i neCistoga, tj. da opere svoj spolni organ prije 
uzimanja abdesta i prije tejemmuma, zatim da ispuni spolni 
organ pamukom ili platnom (uloSkom) koje bi sprecavalo 
neCistocu ili je bar smanjilo. Ako krv ne bi stala ni na taj naCin, 
ona ce preko toga i spolnog organa povezati zavoj, kao Sto je 
poznato u djelima koja govore o tome. To nije obaveza njoj 
nego je bolje i prece da bi se smanjila nedistoca koliko je 
moguce, a onda da uzme abdest. 

Medu te odredbe spada da ona ne moze uzeti abdest prije 
nastupa vremena za namaz, po miSljenju vecine, jer je njezino 
CiScenje rezultat nuznosti i ne moze uzeti abdest prije nego je 
potrebno. 



l_Jj_JL»]] J — "U*Jj tl-^lj ^XtJit j*> dtn \\ j hll (Jiiuilia *UaS <jj3 ejii^s 
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2./128. U hadisu Esme, kcerke Umejsije, a kod Ebu 
Davuda stoji: Neka sjedne u lavor (kadu) i kada primijeti zutilo 
iznad vode, 365 neka se okupa radi podne i ikindije, jedno 
kupanje, neka se okupa radi aksama i jacije, jedno kupanje, i 
neka se okupa za sabah, jedno kupanje, a izmedu toga neka 
uzima abdest. 

Osnovni podaci o Esmi b. Umejs 

Esma b. Umejsova je supruga Dzaferova. S njim se iselila 
u Abesiniju i rodila mu tamo djecu, medu kojima i Abdullaha. 
Kada je Dzafer poginuo, s njom se ozenio Ebu Bekr Siddik i ona 
mu je rodila sina Muhammeda. Kada je umro Ebu Bekr, s njom 
se ozenio Alija b. Ebi Talib (neka je Allah, dzelle Sanuhu, 
zadovoljan njime) i ona mu je rodila sina Jahja'a. 

Kod Ebu Davuda stoji: ...neka sjedne..., a to je vezano za 
ono Sto je prije navedeno u hadisu, jer ovaj autor navodi da je 
ovo samo dio hadisa vezan za Esmu, ali se kod Ebu Davuda 
nalazi kada se govori o njoj i ovo: Subhanallah, ovo je 
davolsko, pa neka sjedne..., 

U djelu Bulugu'l-meram stoji fimirken, atojeposudau 
kojoj se pere veS. 

Ovaj hadis i hadis Hamne, koji ce kasnije doci, govore o 
naredbi kupanja u toku 24 6asa tri puta. U hadisu koga prenosi 
Hamna pojaSnjeno je da se misli kada odgodi podne i akSam, a 
razumljivo je da se ona kupala za svaki obavezni namaz, ako ih 
je klanjala na vrijeme. 



U kojoj sjedi i izlijeva na sebe vodu tako da se javi zutilo iznad vode. 
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Tretman abdesta zene koja ima izljev krvi (mustahade) 

Udenjaci se razilaze o ovom pitanju pa neki ashabi i 
tabi'ini kazu da je potrebno kupati se za svaki namaz. 366 Vecina 
udenjaka smatra da to nije potrebno. 367 Oni istidu da je verzija u 
kojoj se prenosi da joj je naredeno da se kupa za svaki namaz 
slaba. Bejheki je objasnio tu slabost dok neki kazu da je taj hadis 
dokinut hadisom Fatime b. Ebu HubejS, da se takva osoba treba 
abdestiti za svaki namaz. Istidem da je za derogaciju potrebno 
znati koji je posljednji hadis. Ibn Munziri kaze da je hadis Esme 
b. Umejs hasen. Uskladivanje njezinog i hadisa Fatime b. Ebu 
HubejS postiie se na na£in da se kaze da je kupanje mendub 
(pohvalno) naSto ukazuje Cinjenica da to Fatimi nije naredeno 
nego se naredba ogranicava samo na abdest; abdest je obavezan, 
i to je Safi'i prihvatio. 368 



u]—* >J^*J t*?J**J iQU^J ^> 'J tltfj^j fciiiS^I 
•j oji ,;uill ^3 Lk p j£ JS afrj ,4j* am 



166 To je stav imamija, a prenosi se od Ibn Zubejra i Ata'a b. Ebi Rebaha 
(prim. M. Isamu'd-dina). 

367 Prenijeto je od Aise, da je ona rekla: Kupof se svakog dana jedanput. Ibn 
Musejjeb i Hasan kazu da ce se kupati radi podne namaza. Vecina kaze da 
nije potrebno kupanje uopce radi namaza, bilo u namaskom vremenu ill 
izvan njega, osim jednom, - kada prestane krv menstruacije (prim. M. 
Isamu'd-dina). 

■ 1fiH Ovo se prenosi i od Urvea b. Zubejra, Sufjana Sevrija, Ahmeda b. 
Hanbcla i Ebu Sevra (prim. M. Isamu'd-dina). 
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^jlialt Ajlikj .^l/jill Akklflj .^jliajl VJ V.u'All el j'j J^J] <jJ>«Vl 

3./ 129. Prenosi se od Hamne b. D2ah§ koja ka2e: Z?/7a jaw 
ze«a fcq/a ye ya&o / c/wgo vremena krvarila tokom hajza, pa 
sam dosla Poslaniku (sallallahu alejhi ve sellemj pitajuci ga za 
misljenje (fetvu), pa mi rece: "To je iskusenje 3 0 sejtana! Vodi 
racuna da imas menstruaciju sest Hi sedam dana, a onda se 

371 372 

okupaj! Kada se ocistis, klanjaj namaz 24 Hi 23 dana. Posti 
i klanjaj, to ti je dozvoljeno. Tako isto dim svakog mjeseca 
kao sto cine zene koje imaju menstruaciju. Ako mozes da 
otehiris^odne i ubrzas ikindiju, tada se okupaj kada se 
ocistis 7 i klanjaj podne i ikindiju zajedno, 378 zatim otehiri 



m U Sunenu Ebu Davuda objasnjava se ta zestina krvarenja i ona kaze: 
Esedfdfy sedirifyn, a %naii:jako sam krvarila. . . 

.i7(i Termin koji je upotrijebljen u hadisu rekda znaci da je sejtan pronasao 
nacin kako da joj pomuti vjerske odredbe, njezino ciscenje i namaz, tako da 
ona zaboravi i svoj obicaj, pa je proisteklo kao da je to davolsko iskusenje. 
Ovo se ne protivi da je to obicno krvarenje {irk), jer je moguce da je to 
iskusenje koje je izazvao sejtan tako da se ono manifestovalo, sto se moze 
tako i objasniti. 

171 Ako je menstruacija trajala sest dana. 

172 Ako je menstruacija trajala sedam dana. 

TO Tj. sto hoces, obavezne i dobrovoljne namaze koliko hoces. 

374 Za preostali dio mjeseca. Kod Ebu Davuda stoji: £ini to svakog mjeseca. 

375 U Sunenu Ebu Davuda stoji dodatak: ..kao fto se ciste i^ene u vtijeme svojih 
menstruacija. . . sto ukazuje da je to pretezno prema situaciji zena. 

176 Tj. da ga klanjas na kraju njegova vremena, ali prije isteka i da pozuris sa 
ikindijom i klanjas je na pocetku njezinog vremena, na taj nacin bi ti klanjala 
svaki namaz u njegovo vrijeme i povezala ih samo naizgled. 

177 Ovo se ne nalazi u Sunenu Ebu Davuda, nego kod njega stoji: ...okupat 
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aksam i ubrzaj jaciju, onda se okupaj i povezi dva namaza, i 
to klanjaj. Sa sabahom se okupaj i klanjaj sabah, i rece 
(Poslanik, ale jhi' s-selam): "Ovo mi se najvise dopada! " 

(Prenose peterica, samo ne Nesa'i. Tirmizi ovaj hadis 
smatra autenti£nim, a Buhari dobrim.) 

Osnovni podaci o Hamni b. Dzahs 

Hamna, kcerka DzahSa, sestra je Zejnebe, majke vjernika i 
zena Talhe b. Abdullaha. 

Misljenja ucenjaka o ovom hadisu 

Munziri u Muhtesaru Sunen Ebu Davuda kaze da Hattabi 
isti£e da su neki udenjaci zanemarili poruku ovog hadisa, jer Ibn 
Ukajl, prenosilac toga, nijejak. 

Ebu Bekr Bejheki kaze da to prenosi samo Abdullah b. 
Muhammed b. Ukajl, i kod njega se razilaze kod prihvatanja za 
dokaz njegovih hadisa. 



Misljenje o senedu hadisa 

Hadis navode Tirmizi i Ibn Madze. Tirmizi kaze da je 
hadis hasenun sahih i dodaje: Pitao sam Muhammeda (tj. 
Buharija) za ovaj hadis i on mi rece da je hasen. Ahmed istide 
da je hasenun sahih.. .itd. 

celse ipoveyati dva namaza, podne i ikindiju, sto znaci opet ih naizgled povezati. 

V7lt Ovo se ne nalazi kod Ebu Davuda. 

379 Kod Ebu Davuda glasi: Otehiriakhm i ubrzaj jaciju. 

m) Ocito je da su ovo Poslanikove rijeci. Ebu Davud, medutim, kaze 
prenoseci od Omera b. Sabita, od Ukajla, da je Hamna rekla: Ovo mije od te 
dvije mogucnosti dra^e, a ne Vjerovjesnik (alejhi's-selam). 
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PrimjecujeS da je miSljenje da hadis nije vjerodostojan 
netacno, jer brqjni imami kazu da je sahih. 

Prema rivajetu Ebu Davuda koji smo iznijeli primjecujeS 
da autor ne prenosi rijedi Ebu Davuda, nego rijedi jednog od 
peterice koji prenose ovaj hadis. Medutim, nuzno je ograniditi 
ono Sto je doSlo u bezuvjetnoj formi u drugim rivajetima gdje 
stoji: Pozuri sa jacijom, ili pozuri sa ikindijom, jer nju upucuje 
Muhammed (sallallahu alejhi ve sellem) na to da bi klanjala oba 
namaza u njihovom vremenu. Ovaj na kraju svog vremena, a 
ovaj drugi na pocetku svoga vremena. 

U rijedima sest ili sedam dana nema nikakve sumnje da su 
to rijedi ravije ili su za odabir, jer je poznato da trajanje 
menstruacije kod nekih zena je Sest, a kod nekih sedam dana, i 
svaka od njih se vraca na ono Sto je kod nje obidaj. 



Kako ce postupiti zena koja ima izliv krvi da bi se 
ocistila i pripremila za namaz 

Termin ako mozes upotrijebljen u ovom hadisu govori da 
to nij6 njezina obaveza, nego da je to neSto pohvalno (mendub). 
Uostalom, njoj je obaveza samo abdest za svaki namaz poslije 
kupanja radi menstruacije, sa protokom Sest ili sedam dana. 

To je naredba na koju ukazuje Poslanik (sallallahu alejhi 
ve sellem), jer na podetku hadisa stoji: 

Naredujem ti dvoje, koje god od tog dvoga uradis - uredu 
je, a ako mozes oboje - ti to najbolje znas. 381 



381 Hadis koga navode Ibn Madze, Darekutni, Hakim i Tirmizi ima duzu 
verziju. Ovdje ga radi saznanja navodimo: Prenosi se od Hamne, kcerke D^ahsa, 
koja ka%e: "Mnogo sam ijako krvarila, pa sam do! la do Vjerovjesnika (alejhi' s-selam) 
da ga upitam %a miltjenje. Nalla samga u kuti moje sestre Zejnebe b. Dfyhf i rekla: 
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Zatim joj je spomenuo prvu naredbu, a to je da smatraS da 
ti menstruacija traje Sest ili sedam dana, a onda se okupaj i 
klanjaj, kako je i spomenuo autor. 

Zna se da je ona uzimala abdest za svaki namaz, jer 
trajnost tedenja krvi kvari abdest, mada se to u ovoj verziji ne 
spominje, ali se spominje u drugim verzijama, rjotom joj daje 
drugu naredbu, a to je da spaja namaze i kupa se. 3 2 

U hadisu je dokaz da nije dozvoljeno spajati namaze u 
jedno vrijeme zbog izvjesne isprike, jer kada bi bilo dozvoljeno 
zbog bilo kakve isprike, onda bi to bilo prije svega dopuSteno 
zeni koja stalno krvari. Njoj nije to bilo dozvoljeno, nego je 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) naredio da vodi ra£una o 
vremenu, da klanja svaki namaz u njegovu vremenu. 



"Allahov PoslaniHe,ja mnogo ijako krvarim, pa fta ti kales' o tome, to me sprecava da 
klanjam i postim?" Poslanik (alejhi' s-selam) rece: "Stavi ulo^ak (pamuk), on odgada 
krvarenje!" i dodala je: "Rekao je i vife od toga, govoreci: "U%mi platno, pa je jos 
govorio, pa se pove\i. Krv jako curi, Poslanik (alejhi's-selam) dodaje: Naredit 
cu ti dvoje pa koje od toga uradii, dovoljno ti je, a ako mo^el oboje, ti to najbolje %naf i 
dodao je: To je jedno od ctavolskih iskuhnja, nego smatraj da je menstruacija lest ili 
sedam dana, to je u Allahovoj odredbi, v^atim se okupaj i kada primijetis" da si se 
olistila, klanjaj 23 ili 24 dana i posti. To ce ti biti dovoljno. Tako radi svakog mjeseca 
kao Ito rade %a vrijeme menstruacije fyne i kao Ito se ciste u vremenu svoje menstruacije. 
Ako mo^ef da otehirif podne i ubr^ai ikindiju, pa okupaj se i klanjaj pod ne i ikindiju 
%ajedno. Zatim ako mo^e! da odgodil akfam i ubr%as~ jaciju, ti se potom okupaj i 
klanjaj ih v^ajedno. To uradi i okupaj se sabahom i klanjaj. Tako isto cini klanjaj i 
posti, ako mofyL Ovo mi se najvih dopada • rekao je Allahov Poslanik (alejhi's- 
selam). 

Prenosenje hadisa na ovakav nacin da su rijeci: Ovo mi se najvise dopada su 
rijeci Allahova Poslanika (alejhi's-selam), a nisu umetnute na kraju hadisa 
kao sto to komentator misli (prim. M. Isamu'd-dina). 

M2 Iako ima onih koji to dozvoljavaju u slucaju isprike (prim. M. Isamu'd- 
dina). 
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1^ CiJ\£ U ji : JIM if L,j <jk Jul ^L* U! J jiaj 

4./ 130. Prenosi se od AiSe (neka je Allah, dzelle Sanuhu, 
zadovoljan njome) da se Ummu Habiba, kcerka DzahSa, potuzila 
Allahovom Poslaniku (sallallahu alejhi ve sellem) na krvarenje 
pa joj je Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) rekao: 

383 

Ne klanjqj u vremenu kada imas menstruaciju. Onda se 
okupaj. 384 Ona se kupaSe za svaki vakat. 385 

(Prenosi Muslim. U verziji Buharija stoji: Abdesti se za 
svaki namaz. Tako prenosi i Ebu Davud, a i drugi, ali na drugi 
naiin.) 

Ummu Habiba b. DzahS - kazu da je njezino pravo ime 
Habiba, a kun'ja Ummu Habib, bez te na kraju. Ona je sestra 
Hamne, 6iji je hadis malo prije iznijet. 

Ummu Habiba je bila zena Abdurrahmana b. Avfa i jedna 
je od tri DzahSove kceri, imao je joS Zejnebu i Hamnu. Neki 
kazu da su sve tri imale ja£a krvarenja. I Buhari spominje neke 
elemente koji ukazuju da su neke majke vjernih imale krvarenje, 
pa ako je tacno da su tri imale krvarenje, medu njima je i 
Zejneba. Udenjaci su nabrojali da je u vrijeme Poslanika 
(sallallahu alejhi ve sellem) bilo deset zena koje su imale jaie 
krvarenje. 



To jc prije nego nastavi da tece krv. 

Tj. kada istekne vrijeme menstruacije. 

A da joj to nije naredio Poslanik (alejhi's-selam). 
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Obracanje zene koja krvari na jedan od znakova 
raspoznavanja te bolesti i sta ce raditi da joj bude 
dozvoljen namaz 

Hadis ukazuje da ce se zena koja ima stalno krvarenje 
vratiti na dane svoga obidaja koliko je imala menstruaciju. To se 
moze otkriti ili po obidaju koliko je trajalo prije pojave stalnog 
krvarenja ili na osnovu boje krvi koja je kod menstruacije jako 
crna, a zna se po obidaju zena da traje Sest ili sedam dana, ili da 
zna kada nastaje i kada prestaje vrijeme menstruacije. Sve ovo je 
izlozeno u hadisima koji govore o stalnom krvarenju pa na bilo 
koji naCin da spozna vrijeme menstruacije, a ovdje je po 
preteznom miSljenju, a ne po potpunom uvjerenju, postupit ce po 
tome, bez obzira bio to njezin obi£aj ili ne, kao Sto 
nagovjeStavaju i hadisi, a cilj je samo da ona ima pretezno 
miSljenje da je menstruacija. Ako bi bilo viSe znakova, to bi joj 
bio snazniji pokazatelj. I kada misli da je menstruacija prestala, 
ona je obavezna da se okupa i da uzima abdest za svaki namaz 
ili da formalno spaja namaze uz kupanje. Medutim, moze li ovo 
spajati sa abdestom, o tome se u tekstu niSta ne govori, ali je 
poznato svakome da je to dozvoljeno na osnovu drugih dokaza. 

Pitanje je da li ce ona klanjati i nafile sa abdestom koga je 
uzela za propisane namaze (farze), i o tome se niSta ne govori, a 
u£enjaci se oko toga razilaze. 386 



186 Ono sto bi bilo prihvatljivo jeste da ce ona klanjati nafile koje zeli i 
farzovc. Njezin abdest ce biti pokvaren samo nastupom vremena drugog 
propisanog namaza ili sa izlaskom vremena prvog namaza, mada se fekihi i 
kod ovoga razilaze pa je posljedica tog razilazenja vidljiva kod izlaska 
sabahskog vremena, a to znaci da namasko vrijeme podneva nastaje tek 
poslijc protoka duzeg vremena (prim. M. Isamu'd-dina). 
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5./131. Prenosi se od Ummu Atijje (neka je Allah, dzelle 
Sanuhu, zadovoljan njima dvjema), koj^ kaze: Mi nismo^ 
smatrali da je zamuceni sekret 38 niti zutilo 388 nakon ciscenja 89 
menstruacij a. 

(Prenosi Buhari i Ebu Davud, ovo su rije£i Ebu 
Davudove.) 

Osnovni podaci o Ummu Atijji 

Ime Ummu Atijji je Nusejba i kcerka je Ka'ba, a neki kazu 
kcerka Harisa ensarije. Dala je prisegu Poslaniku (sallallahu 
alejhi ve sellem) medu prvim zenama koje su primile islam. 
Udestvovala je u bitkama sa Poslanikom (sallallahu alejhi ve 
sellem), njegovala bolesne i lijedila ranjene. 

Kod ovoga hadisa se udenjaci razilaze pa neki kazu da ima 
tretman merfu' hadisa, jer se ovo Mi nismo smatrali misli na 
period vremena BoZijeg Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem), a 
to je njemu bilo poznato, i to je pristanak ili odobrenje Poslanika 
(sallallahu alejhi ve sellem). Ovo je stav Buharija i drugih 
udenjaka, prema tome, to bi bio dokaz. Hadis ukazuje da krv 
koja nije jaka i crna nema norme koja se odnosi na nju i ne 
smatra se menstruacij om, nakon Sto zena primijeti bijelu sluz 
kako tece iz maternice, po prestanku krvarenja. 



w Tj. ono sto cirri prljavom vodu. 

388 To je voda koju primijeti zena, kao sto je sukrvica, gdje preovladuje 
zutilo. 

m To znaci nakon primjccivanja bijele sluzi ili zasusivanja. 
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Ovo se podrazumijeva poslije CiScenja na bilo koji na£in, 
pa se mutni i zuti sekret ne smatraju hajzom, i kod ovoga postoji 
razilazenje medu udenjacima koje je izlozeno u djelima koja 
tretiraju ovu materiju. 



* - , , - * 

» * " > - - 

6./ 132. Prenosi se od Enesa (neka je Allah, dzelle Sanuhu, 
zadovoljan njime) da Jevreji ne bi jeli sa zenom kada bi ona 
imala menstruaciju pa je Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve 
sellem) rekao: Cinite sve, samo ne spolni snosaj! 

(Prenosi Muslim.) 



Naredba o izolaciji od zene sa menstruacijom 

Ovaj hadis objaSnjava Sta se misli u rijedima UzviSenoga: 



m Kaze se da mutna sekrecija i zuta tecnost koja se javlja nakon ciscenja 
nije menstruacija, a ako se to javi u toku menstruacije, onda jc to 
menstruacija. U djelu El-Bahr ovo se pripisuje Zejdu b. Aliju, Hadiju, Ebu 
Hanifi, Muhammedu, Maliku i Lejsu. A u rivajetu Nasira i Safi'ija od Ebu 
Jusufa da se mutni sekret i sekret zute boje smatraju menstruacijom poslije 
krvarenja jer nastaju poslije krvarenja, a ne prije. U verziji Safi'ija stoji, ako 
se to dvoje primjecuje po obicaju, onda je menstruacija, a ako nije 
uobicajeno, onda nije (prim. M. Isamu'd-dina). 
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I pitqju te o mjesecnom pranju. Reci: "To je neprijatnost. " 
Zato ne opcite sa zenama za vrijeme mjesecnog pranja, i ne 
prilazite im dok se ne okupaju. A kada se okupaju, onda im 
prilazite onako kako vam je Allah naredio. - Allah zaista voli 
one koji se cesto kaju i voli one koji se mnogo ciste... i9 da je 
naredena izolacija i zabranjeno priblizavanje, ustvari, spolni 
snoSaj. 

Nemojte im se priblizavati, u smislu opciti, a sve ostalo: 
jelo, sijelo, spavanje i sve drugo je dopuSteno. Jevreji ne bi 
boravili sa zenom za vrijeme menstruacije u istoj sobi, ne bi se 
sastajaii s njima i jeli, kao Sto to iznosi verzija Muslima. 
Medutim, zabavljati se s njima ovaj hadis to dozvoijava, kao i 
slijedeci hadis: 

A jlft M ^L^c M JjLj 'JS :CdJ l^fe Jli3 \3H '^'j KsSk 'c^'j 

7./133. Prenosi se od AiSe (neka je Allah, dzelle Sanuhu, 
zadovoljan njome): 

Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) naredivao bi 
mi pa sam oblacila donji ves, doticao me je, a ja sam imala 
menstruaciju. 

(Hadis prenose Buhari i Muslim.) 



m El-Bekare, 222 (prim. M. Isamu'd-dina). 

y}2 Ovo je na osnovu konsenzusa, zatim Kur'ana i hadisa. Onaj koji smatra 
to dopustenim nevjernik je. Onaj koji ne misli da je dopusteno, a bude 
zaboravio ili ne znao da zena ima menstruaciju, ili ne znao da je to 
zabranjeno ili je prisiljen, on nije grijesan niti treba dati keffaret. Ako bi 
namjerno, svjesno spolno opcio, on je pocinio veliki grijeh. Sacuvaj nas, 
Boze, toga! (prim. M. Isamu'd-dina). 
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...doticao me je... tj. spajao bi svoje lice sa mojim licem, 
odnosno svoju kozu sa mojom kozom, osim do ispod donjeg 
veSa. Nije jasno da li se on nasladivao time, nego samo da je 
spajao tijelo uz tijelo. 

Misljenje o nasladivanju sa zenom kada ima 
menstruaciju 

Nasladivanje tijelom izmedu koljena i pupka, ali bez 
spolnog organa neki dozvoljavaju i dokaz im je za to: Cinite sve 
osim spolnog akta. Ovaj hadis je razumljiv. Neki kazu da je to 
mekruh, a drugi da je haram. Prvi sud se smatra da je bolji jer 
ima i dokaz, medutim, ako bi iovjek spolno opcio sa zenom dok 
je sa menstruacijom, grijeSan je na osnovu konsenzusa, ali ne 
treba ni§ta uCiniti, dok drugi kazu da treba podijeliti sadaku, na 
Sto ukazuje slijedeci hadis: 



4 jlc. «Ull (Alii (J_J±JJ (jt t \ ic ' -^J icJiiljC- <J>\ (jC-J 

Lajjc. ^k'j'j 4(jlLji]l jil'j ^SUJI <ai^3j tA^iJI iljj . jLbJ 

8./ 134. Prenosi se od Ibn Abbasa (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njima dvojicom) da je Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) rekao za iovjeka koji bi opcio sa suprugom, a 
ona imala menstruaciju: Neka podijeli jedan zlatnik Hi pola 
zlatnika! 

(Prenose peterica, a Hakim i Ibn Kattan smatraju da je 
hadis autentiCan. Drugi misle da je hadis mevkuf do Ibn Abbasa 
(nije vezan za Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem). 
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Verzije ovog hadisa i misljenje o njima 

Ovaj hadis ima vi§e verzija, a ovo je jedna, a to je hadis za 
koga se kaze da mu se prenosioci spominju u sahih hadisima. 393 

Pa i pored toga, verzija ovog hadisa je konfuzna. Safi'i 
kaze: Kad bi ovaj hadis bio potvrden, primijenio bih ga, a autor 
istide da se konfuznost nalazi i u senedu ovog hadisa i u tekstu, i 
da je ima mnogo. 



Obaveznost sadake na onog ko je imao spolni snosaj sa 
zenom dok je imala menstruaciju 

Hasan i Se'id smatraju da je obavezno podijeliti sadaku u 
ovom sludaju, ali kazu da treba osloboditi zarobljenog analogno 
propisu za osobu koja ima spolni snoSaj za vrijeme ramazana. 
Drugi kazu da ce podijeliti sadaku u iznosu od jednog ili pola 
zlatnika, dok Hattabi istide da vecina udenjaka misli da ne treba 
podijeliti niSta. 394 Neki smatraju da je ovaj hadis mursel ili, 
mozda, mevkuf; u oba sludaja nije vezan za Poslanika (sallallahu 
alejhi ve sellem), a Ibn Abdulberr kaze: Dokaz je za onoga koji 
kaze da nije obaveza sadaka konfuznost ovog hadisa i da je 
osnovno da nema obaveze siromahu ili drugom, osim sa jakim 
dokazom koji se ne moze odbiti ili osporiti, a toga ovdje nema. 



yn Kod Tirmizija ovaj hadis glasi: Kad je krv avena, podijelit ce sadaku u iznosu 
od jednog ^latnika, ako je krv %ute boje, podijelit ce na ime sadake pola dinara. U 
verziji koju prenosi Ahmed stoji da je Vjerovjesnik (alcjhi's-selam) odredio 
za spolni odnos sa zenom koja ima menstruaciju zlatnik, a ako to ucini kad 
je prestala krv a nije se okupala a imala spolni snosaj, pola zlatnika (prim. 
M. Isamu'd-dina). 

yM Medu one koji zastupaju ovaj stav je i Lejs b. Sa'd, Malik i Ebu Hanife. 
Ovaj stav je potvrdeniji od stavova Safi'ija i Ahmeda, da za to nema 
keffareta (iskupa), nego je potrebno tobe istigfar, jer je to veliki grijeh 
(prim. M. Isamu'd-dina). 
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Zelim reci da onaj koji smatra da je hadis sahih, kao Sto je 
Ibn Kattan, koji je pazljivo razmotrio njegovu autenticnost i 
odgovorio na sve kritike ovog hadisa, Sto je potvrdio i Ibn Dekik 
Id i osnazio u djelu El-Ilmam, nema isprike da ne radi po njemu. 
Medutim, oni koji smatraju da nije autentidan, kao Sto su Safi'i i 
Ibn Abdulber, pozivaju se da je osnovni princip oslobodenost od 
obaveze, a ovaj hadis nije dokaz. 

' t ...... . > . 

9./135. Prenosi se od Ebu Se'ida Hudrija (neka je Allah, 
dzelle Sanuhu, zadovoljan njime) da je Allahov Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) rekao: 

Nije li tacno da zena kada ima menstruaciju ne klanja niti 
posti? 

(Hadis prenose Buhari i Muslim u neSto duzoj verziji.) 

Dopuna ovog hadisa glasi: To je zbog nepotpunosti, 
manjkavosti njezine vjere. Ovo biljezi Muslim prenoseci hadis 
od Ibn Omera rijedima: Ona provodi dane, ne klanja i mrsi u 
vrijeme ramazana, eto, to je manjkavost njezine vjere! 

Ovaj hadis govori da zena ostavlja post i namaz i da joj 
tada nije obaveza postiti i klanjati, i ovo je zakljudeno 



y " Spominjanjem manjkavosti pameti kod zena, ne misli se njihova osuda 
zbog toga, jer je to nesto gdje one nemaju izbora, nego se zeli upozoriti da 
se ne bi stavljalo na iskusenje zbog njih. Nedostatak vjere nije ogranicen 
samo na grijeh nego je nesto opcenitije od toga. Tim sto ona dobija 
menstruaciju i sto njezino svjedocenje vrijedi pola svjedocenja covjeka u 
cemu ona nema izbora, to je odredba i ona nema nista s tim (prim. M. 
Isamu'd-dina). 
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konsenzusom, ali je duzna da nadoknadi post na osnovu drugog 
dokaza. Sto se tide njezina neulaska u dzamiju, to se zasniva na 
hadisu: Nije dozvoljeno uci u dzamiju zeni sa menstruacijom, 
niti dzunupu, o cemu je bilo ranije rijeii. 

Zabrana da uii Kur'an zasniva se na hadisu Ibn Omera koji 
glasi: Zena sa menstruacijom i dzunup osoba ne uci nista iz 
Kur 'ana. Mada ovom hadisu ima prigovora. Ona istovremeno ne 
moze doticati ni mushaf na osnovu hadisa Amra b. Hazma o 
kome je bilo ranije rijeii, a navedeni su i njegovi prateci hadisi 
(Sahidi). 

Tretman spomenutih radnji u odnosu na zenu koja ima 
menstruaciju 

Ovi hadisi u najmanju ruku ukazuju da je to mekruh na 
osnovu svega Sto je spomenuto mada ta pokudenost ne dostize 
stepen harama, jer svim ovim verzijama ima prigovora, a i sami 
oni ne ukazuju izriiito na zabranu. 

* - - - 

JLJs ,Ci Lka ^jju> Li* 111 Jte Ull '^a'j "i^j 

• *> 

^3j_Lj V 'J J— JC. .jrtaJI <J*ij U« <J& oil ^^L-at ^ill 

... • ■« », 

10./ 136. Prenosi se od AiSe (neka je Allah, dzelle Sanuhu, 
zadovoljan njome) koja kaze: 

/Tacta smo stigli (za vrijeme Hadzdzetu 'l-veda 'a) do mjesta 
Serif, dobila sam menstruaciju i Vjerovjesnik (sallallahu alejhi 
ve sellem) mi rece: "Radi sve sto radi hadzija, samo ne tavafi 
sve dok se ne budes ocistila! " 

(Hadis prenose Buhari i Muslim u neSto duzoj verziji.) 
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v 

Zeni koja ima menstruaciju dozvoljeni su svi poslovi 
hadzije osim tavafa, i smisao te zabrane njoj 

Ovaj hadis je dokaz da zena koja je u ihramu i dobije 
menstruaciju moze Ciniti sve Sto Cirri jedan hadzija osim tavafa, i 
ovo je prihvaceno jednoglasno, ali se razilaze u razlogu zaSto da 
i ne tavafi, pa kazu jer je uvjet (Sart) tavafa Cistoca, a neki kazu 
zbog toga Sto je zeni sa menstruacijom zabranjen ulaz u dzamiju. 
Sto se tide dva rekjata (koji se klanjaju poslije tavafa), poznato 
je da i to nece biti ispravno da dini jer su ta dva rekjata vezana za 
tavaf i Cistocu. 



j_4 il'j'j Jjj\ jj-J d : JUA ^a'j ajI'jUI 'j* J^jU 

4 '■' " . 
<Uu^a j 

11./ 137. Prenosi se od Mu'aza b. Dzebela (neka je Allah, 
dzelle Sanuhu, zadovoljan njime) da je on pitao Vjerovjesnika 
(sallallahu alejhi ve sellem): $ta je covjeku dopusteno da cini sa 
zenom dok ona ima menstruaciju, pa je rekao: "Ono sto je iznad 
donjeg vesa. " 

(Prenosi Ebu Davud, ali smatra da je hadis slab.) 

Osnovni podaci o Mu'azu b. Dzebelu 

Mu'az je Ebu Abdurrahman, Mu'az b. Dzebel, ensarija, 
Hazredzija. Jedan od ensarija koji su prisustvovali prisegi na 
Akabi. Ucestvovao je u Bitki na Bedru i u drugim bitkama. 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) poslao ga je u Jemen kao 
kadiju i vjerouCitelja. Povjerio mu je preuzimanje zekjata od 
sakupljaca u Jemenu. Bio je veoma ugledni ashab i jedan od 
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istaknutih alima. Omer ga je postavio za guvernera Sirije 
(Sama), nakon Ebu Ubejde. Umro je 18. godine po H., a drugi 
kazu 16., kada je imao 38 godina. 



Tretman doticanja mjesta ispod donjeg vesa supruge 
koja ima menstruaciju 

Ovaj hadis ukazuje da je zabranjeno (haram) doticati zeni 
ono Sto je ispod donjeg veSa, a to je prostor izmedu pupka i 
koljena. Medutim, ovom hadisu se suprotstavlja hadis: Cinite 
sve samo ne spolni snosaj! 

Ovaj hadis je ranije spomenut i on je vjerodostojniji od 
ovoga, a da ga je autor spojio sa tim hadisom, mislim da bi bilo 
bolje. 

O tome je bilo rijeCi i u hadisu koga prenosi AiSa: Allahov 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) naredivao bi mi pa sam 
oblacila donji ves... 



12./138. Prenosi se od Ummu Seleme (neka je Allah, 
dzelle Sanuhu, zadovoljan njome) da je rekla: Zene porodilje bi 
sjedile u vrijeme Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) poslije 
porodaja cetrdeset dana. 

(Prenose peterica osim Nesa'ija. Ovo su rijeCi Ebu Davuda. 
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RijeCi su Ebu Davuda takoder da im Vjerovjesnik (sallallahu 
alejhi ve sellem) nije naredivao da nadoknade propuStene 
namaze za vrijeme trajanja ovog perioda porodilje.) 

Hakim smatra da je hadis sahih. 

Jedna grupa smatra da je hadis ipak slab, ali Nevevi kaze 
da se rijeCi grupe pravnika da je ovaj hadis slab ne prihvataju, jer 
on ima svog pratioca (Sahida) koga biljezi Ibn Madze, a prenosi 
Enes, da je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) rekao: 
Vrijeme trajanja porodilje je cetrdeset dana osim u slucaju da 
primijeti cistocu prije tog perioda. 

I Hakim biljezi hadis koga prenosi Osman b. Ebi'l-As: 
Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) odredio je vrijeme 
trajanja porodiljama dok krvare cetrdeset dana. 

Ovi hadisi podupiru jedan drugog i ukazuju da se krv koja 
se izlijeva nakon porodaja tretira da traje Cetrdeset dana, kada 
zena ne klanja niti posti. Iako se otvoreno ne govori, ipak 
postoje hadisi koji to potvrduju, tako hadis koga prenosi Enes 
kaze: Kada zena primijeti cistocu prije tog perioda, ona je cista, 
a nema donje granice. 
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Namaz znaci dova, molitva; ovaj seriatski propis nazvan je 
dovom jer u sebi i sadrzi dove. 396 

Pod vremenom pojedinih namaza podrazumijeva se vrijeme 
koje je odredio Allah (dzelle sanuhu) za vrsenje ovog ibadeta, a to 
je ograniceno vrijeme. 

sl jj ^-*..-MI ^ILj JJ U» JAill £ _jlla (j-o fill 



Wl A neki kazu da je namaz nazvan salatom jer dolazi odmah poslije 
ocitovanja sehadeta, kao sto pojam musli oznacava drugog konja u 
trci. Neki kazu da dolazi od rijeci milost (rahme). Jedni kazu da je 
osnova ove rijeci okretanje prema necemu, a ima i drugih misljenja 
(prim. M. Isamu'd-dina). 
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1./139. Prenosi Abdullah b. Amr (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njima dvojicom) da je Vjerovjesnik (sallallahu 
alejhi ve sellem) rekao: 

Vrijeme podneva je kada Sunce krene prema %apadu (sa ^enita) i 
sjena covjeka dosti^e du^inu samog covjeka, tj. dok ne stigne vrijeme ikindije. 
A vrijeme ikindije je od tada pa do vremena kada Sunce i^gubi sjaj. Vrijeme 
aksama je od ^alaska Sunca pa do isce^nuca crvenila (lefek). Vrijeme jadje je 
od tada pa do pola nod. Vrijeme sabah-nama^a je od pojave ^ore pa do 
i^laska Sunca. 

(Prenosi Muslim.) 
Vrijeme podneva 

Vrijeme podneva je, prema ovom hadisu, kada Sunce krene 
prema zapadu, a to je duluk : 

rf'jj J] J-±® (fjj lP l£* Jj fff> 

Obavljaj propisane nama^e kad Sunce s polovine neba krene . pa do 
nocne (mine, i nama% u %oru jer nama^u u %oru mnogi prisustvuju 

koga spominjc Uzviseni u Kur'anu, a traje sve dok sjena 
svake stvari ne postane kolika je i sama stvar. Ovo je definicija 
kada nastupa podne i kada je kraj podneva. 

Vrijeme ikindije 

Vrijeme ikindije pocinje kada sjena svake stvari postajc 
dugacka koliko i sama ta stvar, a krajnje vrijeme je, kako stoj ; na 



V)1 El-Isra, 78. 
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drugom mjestu, kada sjena svake stvari dostigne dvostruku duzinu 
te stvari. 

Vrijeme aksama 

Aksam nastaje kada zade Sunce i traje dok traje i crvenilo, a o 
crvenilu ce biti rijeci u daljnjem tekstu. 

Vrijeme jacije 

Vrijeme jacije je kada iscezne crvenilo i traje do prve 
polovinc noci. 

Vrijeme sabah-namaza 

Vrijeme sabah-namaza, tj. traje od pojave zore do izlaska 
Sunca. Dopuna ovog hadisa je kod Muslima, a glasi: Kada Sunce 
i^ade, prestani klanjatijer se ono rada i^medu rogova kjtanskih. 

Ovaj hadis definira vecinu pet dnevnih namaskih vremena, 
njihov pocetak i kraj, tako da je vrijeme podneva kada Sunce 
krene sa sredine neba, a kraj podneva kada sjena dostigne sjenu 
samog predmeta. Ovdje je spomenut covjek u hadisu kao primjer. 

Zajednicko vrijeme za podne i ikindiju 

Ako jc to tako, onda je to pocetak ikindije, ali pocetak 
vremena ikindije ima zajednickog sa podnevom u duzini koliko se 
mogu klanjati cetiri rekjata. Ov<-> tn«r\ da je to vrijeme i podneva i 
ikindije, kao sto se moze zakljuciti na osnovu hadisa Dzibrila, koji 
je klanjao sa Vjerovjesnikom (salla'lahu alejhi ve sellem) podne 
prvog dana nakon kretanja Sunca poslije zevala, a klanjao je 
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ikindiju kada je sjena nekog predmeta dostigla duzinu tog istog 
predmeta, a drugog dana klanjao je sa Poslanikom (sallallahu alejhi 
ve sellem) podne kada je sjena nekog predmeta dostigla njegovu 
duzinu, a to je vrijeme kada je klanjao ikindiju prvog dana. Ovo 
znaci da je ovo vrijeme zajednicko za podne i ikindiju. O ovom 
zajednickom vremenu postoji razilazenje. 

Onaj koji to prihvaca 398 uzima za dokaz hadis koji si cuo, a 
oni koji to negiraju 399 protumacili su Poslanikove (sallallahu alejhi 
ve sellem) rijeci da je D^ibril klanjao podne drugoga dana kada je sjena 
nekog predmeta dostigla duzinu tog predmeta, da znace da je zavrsio 
podne-namaz u to vrijeme, sto bi bilo daleko. 



Vrijeme slabljenja svjetla Sunca, da li je tada 
valjano klanjanje ikdndije na vrijeme 

Vrijeme ikindije traje sve dok Sunce ne izgubi sjaj (dok ne 
pozuti), i smatra se da to nije pravo vrijeme za klanjanje ikindije- 
namaza na vrijeme (edaen), nego je klanjanje na kaza kao sto kaze 
Ebu Hanife. Neki kazu da klanjanje ikindije na vrijeme traje sve do 
vremena u kome bi covjek mogao klanjati devet rekjata prije 
zalaska Sunca. To zasnivaju na hadisu: Ko klanja jedan rekjat ikindije 
prije nego %ade Sunce on je stigao da klanja ikindiju.* 00 



m Da postoji zajednicko vrijeme podne i ikindije zastupaju: Hadi, 
Malik, jedna grupa ucenjaka koji kazu: Vrijeme ikindije nastupa, a ne 
ffltvpw vrijeme podneva i ka^ii da je to trajanje koliko bi covjek mogao 
klanjati (etiri rekjata, vrijeme koje odgovara da se mo^e klanjati i podne i 
ikindija na vrijeme (prim. M. Isamu'd-dina). 

ym Negiraju safije i vecina ucenjaka - i misle da nema tog 
zajednickog vremena izmedu namaza podne i ikindije (prim. M. 
Isamu'd-dina). 

4,1,1 Nevevi istice da ikindija ima pet vremena, a ta su: 
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Prvo vrijeme aksama je kada Sunce zade, kako navode 
Buhari, Muslim i dr., pa sve dok ne iscezne crvenilo (sefek). U 
ovom hadisu je dokaz koji govori o duzini vremena aksama, ali 
mu se susprotstavlja hadis Dzibrila koji glasi da je on sa 
Poslanikom (sallallahu alejhi ve sellem) klanjao aksam u isto 
vrijeme u oba dana, a to je neposredno po zalasku Sunca. 
Dovodcnje u sklad izmedu ova dva hadisa znaci da u hadisu 
Dzibrila nije ogranicenje samo na to vrijeme, jer hadisi koji govorc 
o klanjanju aksama kasnije, 'tj. do isceznuca crvenila, receni su 
kasnije, tj. u Medini, a imamet Dzibrila je bio u Mekki, a to je 
produzenje namaskog vakta za aksam kao dar Boziji. Neki kazu da 
hadis Dzibrila govori da nema drugog vremena za aksam do ovog 
u kojem je on klanjao. 401 

Pocetak jacije je isceznuce crvenila (fefek) i traje do pola noci. 
U jednom hadisu definirano je posljednje vrijeme jacije, da je to 
jedna trecina noci, medutim, hadisi koji govore da vrijeme jacije 
traje do polovine noci su autenticni i treba postupati po njima. 

Pocetak sabahskog namaskog vremena je pojava zore i traje 
do izlaska Sunca. Ovaj hadis, koga biljezi Muslim, govori o 
pocetku i kraju svakog od pet namaza. 

- odabrano vrijeme klanjanja, a to je pocetak ikindijskog namaskog 
vremena, 

- vrijeme izbora traje sve dok sjena nekog predmeta ne poraste i ne 
dostigne dvije njegove duzine, 

- vrijeme kada se moze klanjati bez pokudenosti pa do isteka sjaja 
Sunca, 

- vrijeme kada je dozvoljeno klanjati, ali je mekruh, a to je kada Sunce 
izgubi sjaj i priblizi se zalasku, 

- vrijeme sa isprikom, a to je podne za onoga koji ima pravo da spoji 
ikindiju i podne za vrijeme puta ili kada je kisa (prim. M. Isamu'd- 
dina). 

*" Safi'i kaze da aksam ima samo jedno vrijeme, a to je pocetak 
njegovog namaskog vremena (prim. M. Isamu'd-dina). 
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U hadisu je dokaz za svako namasko vrijemc, kada pocinje i 
kada se zavrsava, zatim da li se moze klanjati poslije isceznuca sjaja 
i poslije pola noci i da li se moze klanjati ikindija i jacija u ta 
vremena ili ne. 

Ovaj hadis ukazuje da to vrijemc nije za klanjanje ikindije i 
jacije, nije njihovo pravo vrijeme, ali jedan drugi hadis koji kaze: Ko 
stigne da klanja jedan rekjat ikindije prije ^alaska Sunca, on je stigao da 
klanja ikindiju ukazuje da je i poslije isceznuca sjaja Sunca vrijeme 
klanjanja ikindije. Medutim, termin koji je ovdje upotrijebljen: Ko 
stigne (edreke) ukazuje da je to vrijeme za onoga koji ima neku 
ispriku pa nije stigao klanjati u pravo vrijeme, a i za sabah se govori 
nesto slicno, o cemu cc biti rijeci kasnije, a za jaciju nc postoji 
takvo nesto, medutim, kod Muslima stoji: Nece isce^nuti vrijeme 
namaza %a onoga ko je ^aspao i nije klanjao sve do dolaska vremena drugog 
namaza. To je dokaz da se vrijeme svakog namaza proteze do 
nastupa vremena drugog namaza, samo sto je za sabah nesto 
posebno, a to je da je kraj sabahskog vremena izlazak Sunca, a ne 
poslije njegova izlaska. I za jaciju se, takoder, smatra da je kraj 
namaskog vremena polovina noci, a ne vrijeme koje slijedi poslije 
te polovine. 

Vrijeme je podijeljeno na izborno i prinudno 402 , a nema 
nekog drugog dokaza koji govori suprotno. O namaskim 
vremenima mi smo nadugo govorili u traktatu koga smo nazvali 
El-Jevakit ji'l-mevakit. 



4,12 Za onoga koji ima neku ispriku. Bolje ti je, pak, da klanjas na 
pocetku namaskr>g vremena i to u dzematu, pa da u torn slucaju 
sakupis dva dobra, dao Bog i nama i vama da to radimo (prim. M. 
Isamu'd-dina). 
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2./ 140. Muslim prenosi hadis u vezi sa ikindijom 403 od 
Burejdea: ...a Sunce je sjajno i cisto. 404 



Osnovni podaci o Burejdeu b. Husajbu 

Burejde je Ebu Abdullah, ili Ebu Sehl, ili Ebu'l-Husajb, 
Burejde b. Husajb. Islam je primio prije Bitke na Bedru, ali u njoj 
nije ucestvovao. Dao je prisegu Poslaniku (sallallahu alejhi ve 
sellem) na Hudejbiji. Stanovao je u Medini, a onda odselio u Basru, 
potom u Horasan kao ratnik i umro je u Mervu u vrijeme Jezida b. 
Mu'avija 62. ili 63. godine. 



3./141. Muslim biljezi hadis koga prenosi Ebu Musa: ...a 
Sunce je visoko (nije krenulo prema ^ala^u). 405 



Osnovni podaci o Ebu Musa'u 

Ebu Musa je Abdullah b. Kajs, Es'arija. Rano je primio islam 
u Mekki, odselio je u Abesiniju. Neki kazu da se vratio u svoju 
domovinu, a onda produzio u Medinu sa dolaskom muhadzira iz 
Abesinije. Omer b. Hattab ga je postavio za guvernera Basre nakon 
sto je 20. godine po Hidzri skinut Mugire. Ebu Musa je osvojio 



m Tj. o objasnjenju ikindijskog namaskog vremena. 
41,4 Tj. bez imalo zutila. 

4115 Namasko vrijeme ikindijc nastupa dok je Sunce visoko i nije 
krenulo prema zalazu. 
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Ahvaz i ostao je kao guverner Basre sve do pocetka hilafeta 
Osmana. Osman ga je smijenio, pa se preselio u Kufu i tu nastanio. 
Potom ga je Osman postavio za guvernera Kufe, na torn polozaju 
je ostao do ubistva Osmana, a poslije Arbitrage je preselio u 
Mekku, gdje je ostao do smrti 50. godine. Neki kazu da je umro 
poslije te godine. Tada je imao 60 i nekoliko godina. 

Pozuriti sa klanjanjem ikdndije-namaza 

U ovim hadisima je dokaz da treba pozuriti sa ikindijom, a za 
odredivanje pocetka njenog vrcmena najjasniji je hadis Dzibrila, 
gdje stoji da je on klanjao ikindiju sa Poslanikom (sallallahu alejhi 
ve sellem), a sjena covjeka je dostigla njegovu duzinu. A drugi 
hadisi, kao sto je hadis Burejdea i hadis Ebu Musa'a, tumace se u 
torn smislu. 



^jlna mil (JjIjj :JUi 'Aic. Alii if**J i^LaSfl 'ojji ^ 'u^J 



4./ 142. Prenosi se od Ebu Berzea Eslemija (neka je Allah, 
dzelle sanuhu, zadovoljan njime) koji kaze: 

Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) klanjao bi ikindiju, a 
neko od nas bi se vratio svojoj kua na kraju grada Medine, a Sunce je bilo 
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Jos sjajno. 406 Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) volio je da kasnije klanja 
jaciju, 407 a pre^irao 408 bi spavanje prije jacije 409 a takoder bi preqirao i 
ra^govor poslije jacije. 410 Vracao bi se sa sabah-nama^a kada bi covjek 
mogao prepo^nati onoga koji sjedi pored njega, 411 a ucio bi i^medu 60 i 100 
ajeta (na sabah-nama^u). 

(Prenose Buhari i Muslim.) 



Osnovni podaci o Ebu Berzeu Eslemiju 

Ebu Berze je Nadle b. Ubejd, a neki kazu Ibn Abdullah. 
Primio je rano islam i ucestvovao u osvajanju Mekke. Stalno je 
prisustvovao bitkama sa Poslanikom (sallallahu alejhi ve scllem) 
sve do njegove smrti. Odsjeo je u Basri, zatim je ratovao u 



4,16 Tj. dosao bi do svoje kuce dok je Suncc jos bilo zarko, tj. jako 
svijetlilo i bilo zestoko. 

407 Nije objasnio do kada, nego kao da se zelilo reci opcenito 
kasnije, a to ce objasniti drugi hadisi. 

m Da nc bi utonuo u san, tako da bi otisao da klanja kada je 
najbolje vrijeme za jaciju. 

* w Tirmizi kaze: Vecina mubaddisa osudivali bi spavanje prije jacije, a neki 
su to i do^yolili, ali smatrajuci to mekruhom (prim. M. Isamu'd-dina). 

4I " Kraj njegovog djelovanja bila bi jacija, kako ga ne bi razgovor odveo od 
klanjanja jacije kasnije, medutim, potvrdeno je da je on sijelio sa Ebu 
Bekrom i razgovorao o poslovima muslimana. (prim. M. b. Isma'ila es- 
San'anija). 

Poznato je da je mekruh razgovarati poslije jacije namaza ako nema 
kakve potrebe za tim, ali ako je nesto od interesa, onda nije lose 
(prim. M. Isamu'd-dina). 

411 Tj. vracao bi se sa sabaha, kako stoji u hadisu, kada bi covjek 
mogao prepoznati onoga koji sjedi pored njega zahvaljujuci svjetlu 
zore, jer Poslanikova dzamija nije imala osvjetljenje, sto govori da 
su ljudi ulazili u dzamiju, a jedan drugog ne bi mogli prepo2nati. 
Ovo upucuje da su rano klanjali sabah. Zatim da bi ucio 60 ajeta 
kada bi krace ucio na sabahu, i do 100 ajeta kada bi duze ucio. 
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Horasanu i umro u Mervu, a neki kazu na nekom drugom mjestu, 
60. godine. 

U ovom hadisu govori se o vremenima namaza: ikindijc, 
jacije i sabaha, ali se ne definira vrijeme. O tome je ranije bilo rijeci, 
sto je jasnije i obuhvatnije. 



5./ 143. Buhari i Muslim biljeze hadis koga prenosi Dzabir: 

Jaciju bi Poslanik (sallallahu alejbi ve sellem) katkada ratio klanjao - 
u nastupu njena vremena, a katkada kasnije klanjao, 412 a to je kada je 
primijetio da se sakupio dfymat* 13 - po^urio bi, 414 a kada bi primijetio da 
kasne - otehirio bi. 415 Sabah je Sallallahu alejbi ve sellem klanjao 
pocetkom 416 nastupa qvre. 



412 Kao sto to objasnjavaju njegove rijeci. 

41 3 Tj. ashabi. 

4.4 Iz sazaljenja prema njima. 

4.5 Vodeci racuna o onome sto bi bilo najlakse za njih, a potvrdeno 
je u hadisu da je rekao da se nije bojao da ce im tefko bit: klanjati jaciju 
kasnije, on bi im odgodio klanjanje jacije %i kasnije. 

416 Tj. tama koncem noci, kao sto stoji u rjecniku, a to je pocetak 
zore. Kasnije ce doci hadis Rafi'a b. Hadidza koji se protivi tome, a 
to je hadis 7/145. 
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6. /144. Muslim biljezi hadis koga prenosi Ebu Musa: 

Klanjao bi sabah u cik %ore i kada ljudi skoro da ne prepo^naju jedan 
drugog 

Ovaj hadis govori slicno prethodnom hadisu. 

Gad 

7. /145. Prenosi se od Rafi'a b. Hadidza (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njime) slijedcce: 

Klanjali bismo aksam sa Allahovim Poslanikom (sallallahu alejhi ve 
sellem) i vracao bi se neko od nas u vrijeme kada bi mogao primijetiti mjesta 
gdje bipala njegova strijela. 

(Biljeze Buhari i Muslim.) 

Osnovni podaci o Rafi'u b. Hadidzu 

Rafi' b. Hadidz je Ebu Abdullah, a neki ga nazivaju Ebu 
Hadidz, Hazredzi, ensarija iz plemena Evs, iz Medine. Nije 
ucestvovao na Bedru jer je bio suvise mlad, ali je ucestvovao na 
Uhudu i svim drugim bitkama. Bio je ranjen na Uhudu. 
Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve sellem) za njega kaze: Ja cu svjedoiiti 
%a tebe na Sudnjem danu. 

Zivio je do vremena Abdulmelika b. Mervana, zatim se 
pogorsala njegova rana i umro je 73. ili 74., kada je imao 86. 
godina. Neki kazu da je umro u vrijeme Jezida b. Mu'avija. 
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Pozuriti sa klanjanjem aksama 

Ovaj hadis ukazuje da treba pozuriti sa klanjanjem aksam- 
namaza kako bi se covjek vratio iz dzamije nakon klanjanja, a 
svjetlost jos prisutna. Mnogi hadisi insistiraju na sto ranijem 
klanjanju aksama. 

^Lu j AjIc <uil (>r Lua ^jJJI jsjc-l :'cA» l^jc iill t^aj jft j 



8./ 146. Prenosi se od Aise (neka je Allah, dzelle sanuhu, 
zadovoljan njome) da je rekla: Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve sellem) 
odgodio je klanjanje jacije (atame) jednom dok nije prosao veci dio noci, i tada 
je rekao: "To je (odabrano) vrijeme jacije. Kada tie bi bilo tesko mome 
ummetu, (ja bih to odabrao). " 

(Prenosi Muslim.) 

Znacenje upotrijebljene rijeci e'ateme 

Neki kazu da e'ateme znaci prolazak prve trecine noci poslije 
isceznuca crvenila. 

Ovaj hadis je dokaz da se vrijeme jacije proteze i da je 
posljednji dio namaskog vremena jacije bolji, zatim da je Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) vodio racuna o onome sto ce biti lakse 
za ummet pa je zbog toga i ostavio vrijeme koje bi bilo bolje, za 
razliku od aksama kada je bolje klanjati aksam u pocetku namaskog 
vremena. Tako isto je bolje klanjati ostale namaze u pocetku 
namaskog vremena, osim podne kada je jaka zega: 
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9./ 147. Prenosi se od Ebu Hurejrea (neka jc Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njimc) da je Poslanik (sallallahu alejhi vc 
scllem) rekao: 

Kodci nastupi jaka %ega, odgodite nama^ 7 dok ^ahladni, jer ^estina 
toplotc i^bija D^ehennema. 418 

(Prenose Buhari i Muslim.) 



Znacenje rijeci ibrad 

U hadisu jc upotrijebljen glagol ebrede (zahladniti). Hadis 
ukazujc na obaveznost odgadanja podne-namaza dok ne zahladni 
kada jc jaka zega, jcr u principu naredba podrazumijcva obavezu, a 
neki kazu da jc to lijcpo uciniti. Ovo prihvaca vecina, a ocito jc da 
se protezc i na pojedinca i na dzemat, i na tople i na druge krajevc. 
Ima i drugih misljenja. Neki kazu da je ibrad (odgadanje podne- 
namaza dok zahladni) sunnet, a ubrzati sa klanjanjem je bolje zbog 
opccg dokaza koji govori o fadilctu - prednosti klanjanja namaza u 
nastupu njegova vremena. Odgovara se da je opcenita, ali je ta 
opccnitost specificirana hadisima o zahladcnju. 



4,7 Misli se na podne-namaz, tj. odgodite ga od tog vremena i 
klanjajte ga kad zahladni, a to je vrijeme u kome se objasnjava da sc 
smanjuje zestina toplote (prim. M. Isamu'd-dina). 

418 Kadi Ijad kaze: UCenjaci se ra^/a^e o njegovu %na(enju. Neki ka%u da je 
to o cemu i govori, neki ka%u da je to metafora, a pretpostavlja se da fystina te 
toplote jare slici dfyhennemskoj vatri pa se cuvajle i klonite njegove stete. Prvo 
^nattmjeje otiglednije (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Sta se suprotstavlja hadisu o ibradu (odgadanje 
podne-namaza dok zahladni) i odgovor na to 

Hadis o odgadanju podnc-nafnaza zbog jake zestine protivan 
jc hadisu Habbaba koji glasi: 

Potu%li smo se Allahovom Poslaniku (sallallahu alejbi ve sellem) %bog 
toplote pijeska koji nas pr%i po celima i dlanovima, i nije udovoljio nasem 
tra^enju. 

Ovaj je hadis sahih. Prenosi ga Muslim. Odgovara se na to sa 
nekoliko odgovora od kojih je najbolji da su se potuzili na przenje 
pijeska po dlanovima i celima, a toplota ne iscezava sa zemlje sve 
do pred kraj namaskog vremena, ili cak poslijc isteka njegovog 
posljednjeg vremena, pa im je Poslanik (sallallahu alejhi ve scllem) 
rekao: Klanjajte nama% u njegovo vrijeme kao sto je potvrdeno u 
rivajetu Habbaba rijecima: Nije nam usvojio pritufye nego je rekao: 
"Klan/ajte namat^ u njegovo vrijeme. " Ovo prenosi Ibn Munzir. Ovo 
ukazuje da su oni insistirali da klanjaju kasnije vise od vremena 
kada nastupa zahladivanje (ibrad) pa se ne protivi hadisu koji govori 
o odgadanju namaza dok zahladni. 

Obrazlozenje ibrada (zahladivanje) u podne-namaza 
ljeti 

Obrazlozenje ibrada cinjenicom da jaka zestina proistjece iz 
dzehennemske zestine znaci da jaka zestina eliminira skrusenost 
koja je duh namaza i najvise sto se zeli postici. Neki kazu, ako je to 
tako, onda se ibrad (zahladivanje) ne propisuje u hladnim 
predjelima. 419 



Hadis jasno govori da nema razlike. Ovo su prihvatili Ahmed, 
Ishak i ucenjaci Kufe, a Hadi i Kasim kazu da je pozuriti sa 
klanjanjem podne-namaza apsolutno bolje (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Ibn Arcbi kaze u djelu Kabes za termin ibrad fcahladenje) da 
nema nikakvog preciziranja osim u hadisu koga prenosi Ibn 
Mes'ud, a to je hadis koga biljeze Ebu Davud, Nesa'i i Hakim 
prenoseci ga od Esveda, a glasi: Du^ina podne-nama^a u toku Ijeta bila 
je tri do pet stopa sjene, a u %imipet do sedam stopa. Ovo spominje autor 
u djelu Telhis. Mi smo vcc objasnili da se ne moze to uzimati za 
dokaz o namaskim vremenima. Poznato ti je da hadis o zahladenju 
specificira fadilet podne-namaza u pocetku njegova vremena tako 
da se izuzima vrijeme jake zestine, kao sto neki kazu da se i sabah 
izuzima iz fadileta namaza u prvom vremenu o cemu govori 
slijedeci hadis: 

' * 1 »" I j " " > • f 

4^'-v".^j A il'j'j .^S,Jja.V - lifel t^rVi <-l\b I J*> U r-il -^""J 

10./ 148. Prenosi se od Rafi'a b. Hadidza (neka je Allah, 
dzelle sanuhu, zadovoljan njime) da je Allahov Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) rekao: 

Klanjajte sabah-nama^pred svitanje; time vi sticete vein nagradu. 

(Prenose peterica, a Tirmizi i Ibn Hibban ga smatraju 
sahihom. Ovo su rijeci Ebu Davuda.) 

Ko uzima za dokaz da se sabah odgodi do isfara 
(pred izlazak Sunca) 

Ovaj hadis hanefije uzimaju kao dokaz za odgadanje sabah- 
namaza do pred svitanje. 
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Odgovor hanefijama 

Odgovara se da ustrajavanje Allahova Poslanika (sallallahu 
alejhi ve sellem) u klanjanju sabaha u cik zore, kao sto navodi Ebu 
Davud prenoseci hadis Enesa "da je Allahov Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) klanjao sabah-namaz u svitanje samo jednom, ali 
je poslije toga nastavio sa klanjanjem sabah-namaza u cik zore sve 
do smrti", 420 sugerira da se pod pojmom "esbihu" (klanjajte namaz 
pred svitanje) ne misli na njegov vanjski smisao. 

Neki kazu da se time podrazumijeva ustanovljenje da je 
nastala zora, a termin veca ne znaci da je to zbog fadileta. Neki 
kazu da se time misli na duze ucenje Kur'ana na sabah-namazu dok 
ne svane. Neki misle da se pod tim misli na noci kada je mjesecina 
pa se ne moze da raspozna kada je pocetak zore zbog Mjeseceve 
svjetlosti koja nadvladava sjetlost zore, ili da je to Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) uradio samo jedanput zbog neke isprike, 
a onda da je ustrajao suprotno od toga kao sto govori hadis koga 
prenosi Enes. Odgovor na hadis koji govori o svitanju hadisom 
koga prenosi Aisa, a biljezi Ibn Ebi Sejbe i drugi, rijecima "da 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) nije klanjao sabah u 
posljednjem vremenu sve dok nije umro" nije potpun, jer svitanje 
nije posljednje vrijeme sabah-namaza, o posljednjem vremenu 
govori hadis koji slijedi, a glasi: 



U usulskim djelima potvrdeno je da naredbi koja se odnosi na 
nas ne moze oponirati postupak Vjerovjesnika (alejhi's-selam). 
Naredba da se klanja sabah u svitanje ne obuhvata i Poslanika 
(alejhi's-sclam), niti izricito, niti neizricito. Prakticiranje Poslanikovo 
da klanja sabah u cik zore i njegovo ustrajavanje na tome do smrti 
ne povrjeduju propis o klanjanju sabaha ummetu u svitanje. Da on 
to nije cinio, i ashabi s njim, to bi sugeriralo da se ovaj propis 
(isfar) ne odnosi na njega. Otuda se mora pristupiti tumacenju i 
usaglasavanju, kao sto kazu ucenjaci usula, a Allah (dzelle sanuhu) 
najbolje zna (prim. M. Isamu'd-dina). 
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11./ 149. Prenosi se od Ebu Hurejrea (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njime) da je Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve 
sellem) rckao: 

Ko stigne da klanja jedan rekjat sabah-nama^a prije nego sto i^ade 
Sunce 421 on je stigao klanjati sabah-nama^ 422 a ko stigne da klanja jedan 
rekjat ikindije-nama^a prije nego sto ^ade Sunce on je stigao da klanja 
ikindiju. 423 

(Hadis prenose Buhari i Muslim.) 

Ko stigne da klanja jedan rekjat u to vrijeme dodat ce i drugi 
rekjat po izlasku Sunca. Ovdje je nuzno klanjati i drugi rekjat, a ne 
samo jedan. 

Ko stigne da klanja jedan rekjat kompletno prije 
izlaska namaskog vremena stigao je da klanja 
namaz 

Hadis nam govori, kao sto smo rekli, da se misli da se prvom 
rekjatu doda i drugi po izlasku Sunca, odnosno kod ikindije da se 
dodaju i ostala tri rekjata po zalasku Sunca. Ovo je prihvaceno 
konsenzusom, a ne misli se da se klanja samo jedan rekjat kod oba 
namaza. 



421 Tj. dodat ce i drugi rekjat poslije izlaska Sunca. 

422 Ne misli se time da je klanjao samo jedan rekjat, nego da je stigao 
namaz klanjajuci jedan rekjat u namaskom vremenu. 

423 Makar tri rekjata ikindije klanjao po zalasku Sunca. 
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Kod sabaha se to otvoreno istice u verziji koju navodi 
Bejheki rijecima: Ko stigne na sabah da obavi jedan rekjat prije i^laska 
Sunca i jedan poslije i^laska Sunca on je stigao da obavi sabah-nama^. 

U jednom drugom rivajetu stoji: 

Ko stigne na sabah da klanja jedan rekjat prije i^laska Sunca neka 
tome doda i drugi rekjat. 

Kod ikindije imamo hadis Ebu Hurejrea koji kaze: Ko klanja 
jedan rekjat ikindije prije ^alaska Sunca, a onda klanja i ono sto je preostalo 
po ^alasku Sunca - ntjega pro/la ikindija. 424 

Kad se govori o rekjatu, misli se da se obavi sve sto je 
propisano, da se prouci Fatiha, upotpune ruku' i sedzda. Hadisi 
ocito govore da se ovo sve izvrsi prije nego istekne namasko 
vrijeme, a ono sto se klanja po izlasku smatrat ce se Allahovim 
darom. 

Iz ovoga se dalje razumije da onaj koji nije stigao da klanja ni 
jedan potpun rekjat nije stigao klanjati namaz. Medutim, u 
slijedecem hadisu stoji: 

i * • . » . . 

12./ 150. Muslim biljezi prenoseci od Aise (neka je Allah, 
dzelle sanuhu, zadovoljan njome) slicno ovome da je rekla: 



4/4 - 

Ucenjaci se razilaze kod ovoga. Safi'i, Ahmed i Ishak kazu: Ko 
stigne da klanja jedan rekjat sabah-nama^a on ce dopuniti u vrijeme kada je 
mekrub klanjati. Ebu Hanife kaze: Onaj koji klanja sabab-nama^ a sunce 
i^la^i, bit ce mu nama^ pokvaren. Prihvacen je prvi sud (prim. M. 
Isamu'd-dina). 
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Sedzda, umjesto rekjata, zatim je dodao 425 : a sedzda se 
podra^umijeva rekjatom 426 . 

§ta se misli pod pojmom sedzda kod stizanja na namaz 

Hattabi istice: Pod pojmom sedzda se podra^umijeva rekjat sa svojim 
sed^dama i ruku 'om,jer rekjat ce biti kompletan tek sa svojim sed^dama te je 
na ovaj nacin rekjat i na^yan sed^dom. Kad bi sedzda imala znacenje 
samo sedzde, proisteklo bi da onaj ko je stigao da obavi rekjat sa 
samo jednom sedzdom znacilo bi da je stigao obaviti namaz, 
medutim, nije tako na osnovu drugih hadisa u kojima se spominje 
rekjat, pa se podrazumijeva u rivajetu u kojem se spominje sedzda 
da je to rekjat. Na taj nacin proistice da onaj ko je stigao da obavi 
jedan rekjat u cjelini, a ne ako bi izostavio nesto sto bi govorilo da 
rekjat nije kompletan. 

Moguce je da ce neko reci da je onaj koji stigne na samo 
jednu sedzdu stigao klanjati namaz, odn. da je u ravni onoga ko je 
stigao da obavi rekjat. Ovo se ne protivi rijecima u hadisu: Ko stigne 
da obavi rekjat, jer ovdje ne vazi "razlog suprotnosti" na osnovu 
dokaza: onaj koji stigne da obavi sedzdu, pa bi znacilo da je Allah 
(dzelle sanuhu) Svojom dobrotom ucinio da onaj koji je uspio da 
obavi jednu sedzdu stigao na namaz, kao onaj koji je klanjao rekjat. 
U ovom slucaju znacilo bi da Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) 
govori o prispjecu klanjanja jednog rekjata prije nego ga je Allah 
(dzelle sanuhu) poducio da onaj koji stigne da ucini sedzdu stigao 
je i da obavi namaz, a ne stoji primjedba da je poznato da onaj ko 
je stigao da obavi rekjat stigao i da obavi namaz. 



425 Tj. ravija, a mozda i Vjerovjesnik (alejhi's-selam). 

* M Govori da to nije samo sedzda, jer ovo objasnjenje, ako su rijeci 
Poslanika (alejhi's-selam), onda nema nikakvog problema, a ako su 
rijeci ravija, onda on najbolje zna sta prenosi. 
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Rijeci Sed^da u ovom slucaju %naci rekjat. . . moguce je da su 
izrecenc od strane prenosioca i ne sluze kao dokaz. Njihove rijeci 
da komentar prenosioca ima prednost je pausalna ocjena, jer hadis 
u kome se kaze: Mnogi od onih do kojih dopre vijest svjesniji je od onoga 
koji je cuo, a u jednom rivajetu bolje ra^umije ukazuje da ce doci 
poslije prvog pokoljenja neko ko ce bolje shvatiti od njih. 

Hadis dalje govori da za onoga koji stigne da obavijedan rekjat 
sabah-nama^a Hi ikindije-nama^a nece biti mekruh namaz prilikom 
izlaska Sunca ili zalaska Sunca mada su to dva vremena u kojima jc 
pokudeno klanjati, medutim, to se odnosi samo na onoga koji 
klanja nafile. 427 A o tome govori slijedeci hadis: 



13./151. Prenosi se od Ebu Se'ida Hudrija (neka jc Allah, 
dzelle sanuhu, zadovoljan njime) da je rekao: Cuo saw Allahovog 
Poslanika (sallallahu ale/hi ve sellem) kako govori: "Nema namaza 428 poslije 
sabaha sve dok ne i^ade Sunce, niti ima ikakva namaza poslije ikindije 429 sve 
dok ne ^ade Sunce. 

(Prenose Buhari i Muslim, a Muslim kaze i ovo: Nema namaza 
poslije sabah-nama^a) 

Odredeno je ovdje sta se misli pod pojmom "poslije 
sabaha". Mozda se ovdje podrazumijeva ono sto smo spomenuli u 



427 

To je ono sto se naziva Nama^ sa povodom, kao sto su strah da 
ne prode farz (prim. M. Tsamu'd-dina). 

42B Tj. nafile namaza. 

42y Tj. namaza ikindije i njegova vakta. 
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jcdnom rivajetu: Nema namaza poslije ikindije, sto je Ibn Esir pripisao 
Buhariju i Muslimu i u vcrziji koja glasi: Nema namaza poslije pojave 
%pre osim dva rekjata sabab-nama^a, o cemu ce kasnije biti rijeci. 

Negacija se ovdjc odnosi na klanjanje poslije klanjanja sabah- 
namaza i poslije klanjanja ikindije-namaza, ali poslije radanja zore 
nema druge nafile do sunneta sabah-namaza. Kada nastupi vrijeme 
ikindije, ocito je da je nafila apsolutno dozvoljena ukoliko nije 
klanjana ikindija. Ovo negiranje propisanog namaza je u smislu 
zabranc (nehj), a to podrazumijeva haram. 

Hadis govori da jc klanjanje nafila u ova dva vremena 
apsolutno zabranjeno. 430 Neki kazu da ima ponckad i uzrok koji 
dozvoljava nafilu kao sto je npr. namaz tehijjetu'l-mesd^id, a ono sto 
nema povoda nije ni dozvoljeno. Objasnili smo u glosi na Serhu'l- 
Umde da nema dokaza za to. 

Dozvoljeno naklanjavanje nafile ako prode njeno 
vrijeme 

Sto se tice dva rekjata namaza koje je Poslanik (sallallahu 
alejhl ve sellcm) klanjao poslije ikindije u svojoj kuci, a sto navodi 
Buhari prenoseci hadis Aise, koji glasi: Ne bi ostavio dvije sed^de poslije 
ikindije kod mene nikada, ili Ne bi ih ostavio nijavno ti tajno, odgovara 
se na to da jc Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) klanjao ta dva 
rekjata kao kada (naklanjavanje) nafile podne-namaza koja su ga 
prosla pa je ustrajao na tome, jcr Poslanik (sallallahu alejhi ve 
scllem), kada bi radio nesto, to bi i potvrdivao, sto govori da je 



Ebu Hanife kaze da je mekruh klanjati nafilu poslije sabah- 
namaza pa dok ne izade Sunce i poslije ikindije-namaza dok ne zade 
Sunce. Neha'i istice: Osudivali su klanjati nafilu u to vrijeme, a to je sud i 
jedne grupe ashaba. Omer (Allah, dzelle sanuhu, bio zadovoljan 
njime) cinio bi dva rekjata poslije ikindije-namaza u prisustvu 
ashaba, a ne bi mu prigovorili (prim. M. Isamu'd-dina). 
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dozvoljeno naklanjati ispustene namaze i u vremenu kada je 
mekruh klanjati i da je posebno Poslaniku (sallallahu alejhi ve 
sellem) dozvoljeno da klanja i nafile u to vrijeme, kao sto istice 
hadis koga biljezi Ebu Davud prenoseci od Aise: Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) bi klanjao poslije ikindije, a ^abranjivao je to drugima. Postio 
hi u^astopce dan i noc, a drugima je to ^abranjivao. 

Jedna grupa ucenjaka smatra da nije mekruh klanjati nafilu 
poslije sabah-namaza i ikindije zbog toga sto je klanjao poslije 
ikindije Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem), i na osnovu njegova 
odobravanja kada je vidio nekoga kako klanja poslije sabah-namaza 
sabahski sunnet. 

Medutim, neki kazu da su ova dva dokaza znak za dopustanje 
naklanjavanja nafile i u vremenu kada je mekruh to ciniti, a ne da 
su to dva dokaza da nafila u to vrijeme nije apsolutno mekruh, 431 
jer ono sto je posebno ne odstranjuje ono sto ima opceniti smisao, 
nego ga suzava, a to je suzavanje rijeci djelima, premda ce kasnije 
doci tekst koji govori da onaj koga prode nafile podne on je nece 
naklanjati poslije ikindije, jer u slucaju da dode do proturjecnosti 
izmedu rijeci i djela, daje se prednost rijecima. 

Prema tome, ispravno je da je u ova dva vremena zabranjena 
nafila kao sto je zabranjena u druga tri vremena, o kojima govori 
slijedeci hadis: 



Ibn Arebi smatra da se u ova dva vremena obavljaju samo 
farzovi ta dva obligatna namaza, a ne i nafila po ucenju Malika, a 
Safi'i smatra da se u ta dva vremena obavljaju i farzovi i nafile, ali 
nafile koje imaju uzrok. Jedno drugo misljenje je da se u ta dva 
vremena ne moze klanjati ni u kom slucaju ni farz, ni nafila. Neki 
uce da je to dozvoljeno u Mekki, ali ne i u drugom mjestu (prim. 
M. Isamu'd-dina). 
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^ILj jjjia. J^jS jjAj "J j J^jS j^I-aj y U^jJ j»Lij aJc ail ^^Awa 

14./ 152. Muslim biljczi prenoseci od Ukbea b. Amira (neka 
je Allah, dzelle sanuhu, zadovoljan njime) da su tri momenta u 
kojima je Boziji Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) zabranio da 
klanjamo u njima i zakopavamo nase mrtvace: 

- kada se Sunce rada punim sjajem pa dok se ne podigne, 432 

- kada je Sunce u zenitu 433 sve dok ne krene sa 
polovinc neba, i 

- kada se Sunce priblizi zalazu. 

Ukbe je Ebu Hammad, ili Ebu Amir. Ukbe b. Amir Dzuheni 
bio je guverner Mu'avijev u Egiptu i umro je u njemu 58. g. Hadzi 
Halifa spominje da jc on ubijen u toku Bitke na Nehrevanu sa 
Alijom (neka je Allah, dzelle sanuhu, zadovoljan njime) a da je Ibn 
Abdulberr pogrijesio. 

Ovo su ta tri vremena kojima, kada dodamo i prva dva, bit ce 
ih pet, ali tri se odnose da je mekruh dvije stvari, a to je kopanje 
mrtvaca i namaz, a prva dva vremena odnose se samo na zabranu 
klanjanja namaza. 



4,2 Odrcdio je visinu podizanja Sunca kada iscezava zabrana klanjanja hadis 
Amra b. Absa, koji glasi: ...da se podigne jedno koplje, ili dva. Ovo navode Ebu 
Davud i Nesa'i. 

411 Dok sjena koplja bude jednaka torn koplju, tj. kada krene od 
sredine neba. 
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Razlog te zabrane u ova vremena 

U hadisu Ibn Absc spominje se uzrok zabrane ovih djela u 
ova tri vremena i kaze se da se Sunce pri izlasku rada medu 
rogovima sejtana i tada se nevjernici klanjaju Suncu, a kada dode 
vrijeme podneva, razbuktava se Dzehennem, koji otvara svoja 
vrata, i da Sunce zalazi izmedu rogova sejtana, i tada se njemu 
klanjaju nevjernici, pa su tada zabranjena ova djela da bi se izbjegla 
slicnost s nevjernicima. 

Rijeci kaimu'v^ahin koje su upotrijebljene u hadisu 
oznacavaju vrijeme kada Sunce stoji u zenitu pa kada dode na 
sredinu neba, uspori hod sjene, sve dok ne krene sa zenita, pa 
posmatracu koji to gleda izgleda da Sunce stoji, a ono se, ustvari, 
krece. 

Zabrana je opca, a njena odredba se odnosi na nafile 

Zabrana obavljanja farza i nafila u ova tri vremena je opca. 
Kao sto je zabranjeno i kopanje mrtvih u to vrijeme. Medutim, za 
farz se prenosi hadis u kome stoji: Ko prespava svoj nama^. . . stoji: 
vrijeme toga nama^a je kada se sjeti njega, tj. u koje god vrijeme se sjeti 
ili probudi obavit ce taj namaz. Isti je slucaj kada neko prispije da 
klanja jedan rekjat prije zalaska Sunca ili prije izlaska Sunca, nije 
mu zabranjeno, nego mu je duznost da ih obavi u to vrijeme. 
Prema tome, ta zabrana se odnosi samo na nafile, a ne i na 
propisane namaze, farzove. 

Neki kazu da obuhvata i farzove i nafile na osnovu dokaza da 
je Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem), kada je zaspao u dolini 
(Vadi) i prespavao sabah-namaz, zatim se probudio, nije klanjao 
odmah u to vrijeme nego je odgodio dok nije isteklo vrijeme u 
kome je mekruh klanjati. 
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Na ovo se odgovara: prvo, da se Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem), i njegovi ashabi nisu probudili sve dok nisu osjetili jaru 
Sunca, kao sto se to navodi u hadisu, a jara Sunca ih nije probudila 
prije nego se Sunce podiglo i iscezlo vrijeme u kome je mekruh 
klanjati; drugo, sto je Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) vec 
objasnio zasto je otehirio obavljanje tog namaza odmah kada se 
probudio, pa kaze da su oni bili u dolini u kojoj se nalazi sejtan, pa 
je Poslanik (alejhi's-selam) izasao iz te doline i klanjao sabah-namaz 
na drugom mjestu. Ovo objasnjenje pokazuje da odgadanje 
namaza nije radi vremena u kome je mekruh klanjati, ako je 
vjerodostojno da su se oni probudili, a vrijeme namaza nije bilo 
isteklo. 

Iz ovih hadisa proistice da je zabranjeno obavljati nafile u tih 
pet vremena, a da je dozvoljeno naklanjati nafile poslije sabah- 
namaza i ikindije-namaza. 

Sto se tide ikindije-namaza, to je na osnovu namaza 
Poslanikova (sallallahu alejhi ve sellem), sto je ranije receno, naime, 
da je on naklanjao nafilu podne-namaza poslije ikindije iako ne 
mozemo reci da je to posebno za Poslanika (sallallahu alejhi ve 
sellem). A kod sabah-namaza, to je na osnovu odobravanja 
Poslanikova covjeku nafile sabaha poslije klanjanja sabah-namaza 
(farza), a govori da se farzovi klanjaju u bilo koje vrijeme od tih pet 
vremena, za onoga koji je prespao i koji je zaboravio, kao i za 
onoga koji je zakasnio namjerno iako je grijesan zbog svog 
zakasnjenja... 

Hadis govori i o specificiranju vremena kada je Sunce na 
sredini neba petkom, kada je dozvoljeno klanjati nafilu u to 
vrijeme, o cemu govori i slijedeci hadis: 
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15./ 153. Druga odredba se nalazi kod Safi'ija, a koju prenosi 
Ebu Hurejre sa slabim senedom gdje dodaje: . . . osim petkom. 

Ova druga odredba je zabrana obavljanja namaza u vrijeme 
kada je Sunce na sredini neba, a prva odredba zabranjuje klanjanje 
kada se Sunce rada, premda autor tolerise kod naziva tog vremena 
odredbom; odredba u tri vremena je jedna te ista, a to je zabrana 
da se klanja u ta tri vremena namaz. A ova druga je, ustvari, dio 
odredbe, a ne da je ona druga odredba. 

Komentator objasnjava ovu drugu odredbu da je zabranjeno 
obavljati namaz u ta tri vremena kao sto govori i hadis Ebu Se'ida i 
hadis Ukbea, premda se u torn hadisu misli na prvu odredbu, jer 
druga odredba je zabrana kopanja mrtvaca i ona je navedena kao 
druga u hadisu Ukbea. Iz ovoga se podrazumijeva da se dodatak u 
kojem se izuzima petak da u njemu nije mekruh klanjati odnosi na 
sva tri vremena, medutim, ovo je neprihvatljivo po jednoglasnom 
misljenju, nego je jedina razlika u casu kada je Sunce na sredini 
neba. 434 

Ovaj spomenuti hadis navodi Bejheki u Ma'rifi preko Ataa b. 
Adzlana senedom Ebu Nadr, Ebu Se'id i Ebu Hurejre, koji kazu: 



414 Safi'ijeve su rijeci: Klanjati nama% kada je Sunce na sredini je mekruh 
osim petkom, jer je doka^ano da je Poslanik (alejbi' s-selam) osudivao 
klanjanje namaza u pola dana, osim petkom. Ajni u komentaru Buharija 
odgovara mu: Nije to potvrdeno %a petak, jer hadis koji govori o tome je 
garib (usamljen), a Malik kaze: Nisam ^apamtio ni jednog odabranika i 
uglednika, a da oni nisu klanjali nama% u pola dana. Safi'i i Ebu Jusuf, 
ucenik Ebu Hanifc, izuzimaju posebno petak, jer petkom 
Dzehennem ne plamti, a ne u slicnim vremenima kada po obicaju 
plamti (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Allahov Pos/anik (sallallahu alejhi ve sellem) %abranjivao bi da se 
klanja nama^ u pola dana osim petkom. Bejheki dodaje: Hadis je slab,jer 
se u njegovu senedu spominje ravija Ibrahim b. Jahja i Ishak b. Abdullah b. 
Ebu Fcrva, a njih dvojica su slabe ravije. Medutim, taj hadis 
potkrepljuju rijeci: 

16./154. Takvo nesto slicno navodi i Ebu Davud prenoseci 
od Ebu Katadea. 

Namaz u pola dana petkom 

Ovaj hadis Ebu Davuda od Katadea glasi: 

Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve sellem) osudivao bi da se klanja 
nama% u pola dana osim petkom i dodao: "D^ehennem plamti svakim 
danom osim petkom "! 

Ebu Davud smatra da je ovaj hadis mursel (tabija ga veze za 
Poslanika, alejhi's-selam), zatim u senedu je i Lejs b. Ebu Selim, a 
on je slab. Medutim, ovaj hadis podupiru djela ashaba 
Vjerovjesnika (sallallahu alejhi ve sellem) jer su oni klanjali dzumu- 
namaz u pola dana, kao i to sto je Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) podsticao da se sto ranije ide u dzamiju i da se klanja sve 
do izlaska imama na minber, bez ikakvog izuzetka i specificiranja. 

Zatim hadisi o zabrani su opceniti za svako mjesto gdje se 
klanja, osim klanjanja u Mekki, na sto ukazuje hadis: 
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* * * * 

17./155. Prenosi se od Dzubejra b. Mut'ima da je Allahov 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) rekao: O, Abdumenufije, nemojte 
sprecavati nikoga da tavafi ovu hum i klanja u bilo koje wijeme dana ili noci 
on %eli. 

(Prenose peterica, a Tirmizi smatra da je hadis autentican, kao 
i Ibn Hibban.) 

Osnovni podaci o Dzubejru b. Mut'imu 

Dzubejr b. Mut'im je Ebu Muhammed Dzubejr b. Mut'im b. 
Adijj b. Nevfel, Kurejsija, Nevfelija. Imao je nadimak Ebu Umejje. 
Primio je islam prije oslobodenja Mekke i nastanio se u Medini 
gdje je i umro 54., ili 57., ili 59. po Hidzri. Bio je znalac u oblasti 
ensaba (genealogije) Kurejsevica. Neki isticu da je to ucio pred Ebu 
Bekrom. 

Ko biljezi ovaj hadis 

Ovaj hadis biljeze Safi'i, Ahmed, Darekutni, Ibn Huzcjme i 
Hakim, takoder, preko Dzubejra, a Darekutni ga biljezi navodeci 
ga od Ibn Abbasa. Ovaj hadis navode i drugi. 

Hadis ukazuje da nije mekruh tavafiti niti klanjati u haremu 
Mekke, u bilo koje vrijeme dana i noci, mada se tome protivi ono 
sto smo ranije rekli. Vecina primjenjuju hadise o zabrani dajuci 
prednost misljenju da je mekruh. Osim toga, hadisi o zabrani 
nalaze se u djelima Buharija i Muslima, pa i drugih, a ta djela su 
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pouzdanija od drugih. Safi'i i drugi prihvacaju postupak po ovom 
hadisu i kazu da su hadisi koji govore o zabrani specificirani 
dozvolom klanjanja proteklih i prcspavanih namaza, kao i nafile 
kojc se naklanjavaju pa su zbog toga i smatrali slabom poruku 
opcenitosti spomenutih hadisa, tc su ih specificirali i ovim 
hadisom. Prema tome, nije mckruh klanjati nafilu u Mekki u bilo 
kojc vrijemc. 

Ovo sc ne odnosi samo na dva rekjata tavafa, nego obuhvata 
svaku nafilu na osnovu verzije Ibn Hibbana u njegovu Sahibu, a 
glasi: 0, Abdulmuttalibije, ako imate bilo kakvu nadlefytost, niko od vas 
neka ne xprjecava nekome ko boce da klanja kod Bejtullaha u svako vrijeme 
dana i noii kad on %eli. 

U djelu En-Ned^rnu'l-vehhad^ stoji: Ako bismo rckli da je 
nafila dozvoljena kod Mesdzidu'l-harama u vrijeme u kome je 
mekruh klanjati, da li se to odnosi samo na Mesdzidu'l-haram ili je 
to dozvoljcno u svim kucama harema Mekke? 

Kod ovoga su dva stava, a mislim da je ispravnijc da 
obuhvata cjelokupni Harem. 

AjS j ojjC-j <-*iJ* Jjl — - ■ - j ,^jJaS jl'JI el jj 0 jUaJI (3*^31 

18./156. Prcnosi se od Ibn Omera (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njima dvojicom) da je Vjerovjesnik (sallallahu 
alejhi ve sellem) rekao: 

Sefek je crvenilo. 

(Prenosi Darekutni, Ibn Huzejme smatra da je hadis 
autentican, a drugi ga smatraju mevkufom, a doseze do Ibn 
Omera.) 
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Dopuna ovog hadisa glasi: Koda isce^ne sefek (crvenilo), treba 
klanjatil 

Ko navodi hadis i ko su mu ravije 

Hadis navodi Ibn Huzejme u svom Sahihu prenoseci ga od 
Ibn Omera, kao hadis merfu' (koji seze do Poslanika, sallallahu 
ale j hi ve sellem) i dodaje: Vrijeme aksam-nama^a protege se dok ne 
isce^ne crvenilo (sefek), a Bejheki istice: Ovaj hadis se prenosi i od Alije, 
Omera, Ibn Abbasa, Ubadea b. Samita, Seddada b. Evsa i Ebu biurejrea 
ali nis~ta od toga nije autenticno. 

Zelim red da je rasprava o ovome filoloske prirode, i kod 
toga se treba obratiti na filologe, a Ibn Omer je jedan od njih, 
znalac, i njegove rijeci su dokaz makar hadis bio i mevkuf (ne seze 
do Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem). 

U rjecniku stoji da je es-sefek kretanje crvenila horizontom od 
aksama do jacije, ili bar priblizno do jacije, ili do atame, protoka 
prve trecine nodi. 

Vrijeme aksama 

Safi'i smatra da je vrijeme aksama odmah poslije zalaska 
Sunca, pa koliko se moze klanjati pet rekjata, dodavsi uz to jos 
tahare (ciscenje), opremanje, ezan i ikamet i nista drugo, a njegov 
dokaz je hadis Dzibrila u kome se kaze da je s njim Allahov 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) klanjao aksam u dva dana 
zajedno i u isto vrijeme neposredno po zalasku Sunca, i dodaje, 
kada bi za aksam bilo duze vrijeme, onda bi on otehirio do tada 
kao sto je otehirio kod podne dok sjena necega nije porasla koliki 
je i sami predmet, drugog dana. Odgovara se da je hadis Dzibrila 
recen na pocetku propisivanja obaveznih namaza u Mekki, sto je 
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jednoglasno misljenje, a hadis koji govori da jc krajnji rok za 
obavljanje aksama isceznuce crvenila, izrecen je kasnije i prakticno 
se dogodio u Medini, pa ce se on uzimati u obzir. Osim toga, kod 
ovog hadisa sened je vjerodostojniji od hadisa koji govori o 
vremenu klanjanja Dzibrila i on ima prednost kod proturjecnosti. 

Sto se tice odgovora da su to rijeci, a hadis Dzibrila je 
postupak, to nije dovoljan dokaz, jer hadis Dzibrila je i prakticni i 
verbalni. Dzibril je rekao Poslaniku (alejhi's-selam) nakon sto je 
klanjao s njim pet dnevnih namaza: l^medu ova dva namaska vremena 
je vrijeme %a tebe i %a tvoj ummet. 

Tacno je da izmedu aksama i jacije nema razmaka prema 
hadisu Dzibrila pa bi se moglo odgovoriti da je to praksa s 
obzirom na vrijeme aksama, a rijecima se daje prednost nad 
praksom kada dolazi do proturjecnosti, sto je ispravnije. Medutim, 
ovdje nema nikakve proturjecnosti jer se rijecima prosirilo vrijeme 
za aksam kao dar od strane Allaha (dzelle sanuhu). 

Mislim da je bilo bolje staviti ovaj hadis na prvo mjesto u 
poglavlju o namaskim vremenima, odn. odmah poslije prvog 
hadisa o tome, a to je hadis koga prenosi Abdullah ibn Omer 
(neka je Allah, dzelle sanuhu, zadovoljan njime). Znaj da je ovo 
novi mezheb Safi'ija, a njegov stari mezheb je bio da aksam ima 
dva vremena, jedno od njih je ovo, a drugo je da se proteze sve do 
isceznuca crvenila, sto su njegovi sljedbenici proglasili ispravnim, 
poput Ibn Huzejme, Hattabija, Bejhekija i dr. 

Nevevi navodi u komentaru Muhe^eb dokaze da se vrijeme 
aksama proteze do sefeka, pa ako imas u vidu autenticne hadise, 
oni ce ti potvrditi ovaj sud odlucno, jer je i Safi'i to izricito 
prihvatio u starom mezhebu, a u Imlau ga je uvjetovao 
vjerodostojnoscu hadisa. To je potvrdeno ne u jednom vec u vise 
hadisa. 
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19./157. Prenosi se od Ibn Abbasa (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njima dvojicom) da jc Allahov Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) rekao: 

Zore su dvije, •^ora u kojojje ^abranjeno jesti, 435 a doyyoljeno u njoj 
klanjati 436 i ^ora u kojoj je ^abranjeno klanjati sabah-namat^ 437 a 
do^yoljeno je u njoj jesti. 

(Prenose Ibn Huzejme i Hakim, a on smatra da je hadis 
autentican.) 

Posto zora u sebi ima dva vremena, to se u nekim hadisima o 
namaskim vremenima govori da je pocetak sabah-namaza zora. 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) objasnjava da se misli time i da 
ono ima jasan i uocljiv znak, a to je ono na sto ukazuje slijedeci 
hadis: 

(— 1A.1J <j| ^jaj ^ill Jlj'j j^l*. tijJjk 'ija 



415 Misli se na onoga koji posti. 

4V| Tj. vrijeme nastupa sabah-namaza. 

417 Objasnjava to da ne bi covjek pomislio da je u njemu namaz 
apsolutno zabranjen. Neki komentarisu da su to mozda Poslanikove 
(alejhi's-selam) rijeci, sto bi bilo vjerodostojnije, a mozda su i rijeci 
prenosioca. 
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20./158. I Hakim biljezi hadis prenoseci od Dzabira nesto 
slicno i dodaje u vezi s onim kome je zabranjeno jesti da se zora 
tada proteze horizontom, a za drugu kaze: Ona je poput repa vuka. 

Dvije su zore 

Hakim biljezi hadis prenoseci od Dzabira slicno hadisu Ibn 
Abbasa, koji je zabiljezen u Mustedreku, & glasi: Zore su dvije; jedna 
%pra je poput repa vuka i tada nije do^voljeno klanjati, a do^yoljeno je jesti, a 
druga se protege horizontom i tada je do^yoljen nama^ a ^abranjeno jesti. 

Zora u kojoj je zabranjeno jesti 

Misljenje da se zora proteze horizontom - u rivajetu Buharija 
stoji da je to Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) prakticno 
pokazao pruzajuci svoju ruku nadesno i nalijevo. 

U hadisu gdje se objasnjava da namaz nije dozvoljeno 
klanjati, a nije zabranjeno jesti spominje se vuciji rep, a misli sc da 
vuk ne ide protegnutog, ispruzenog repa, nego ga dize prema nebu 
poput stuba. Izmedu ove dvije zore je nesto oko sahat. Ova zora se 
javlja prva, a druga zora se javlja sasvim jasno. U ovom hadisu se 
objasnjava vrijeme zore, a to je pocetak sabaha, zatim kraj vremena 
sabaha koji se proteze koliko se moze klanjati jedan rekjat, kao sto 
ti je poznato, a posto svaki namaz ima svoje prvo i posljednje 
vrijeme, Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) objasnjava koje je 
bolje u slijedecem hadisu: 
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21./ 159. Prenosi se od Ibn Mes'uda (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njime) da je Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) rekao: 

Najbolje djelo je nama% obavljen u poietku namaskog vremena. 

(Prenose Tirmizi i Hakim, koji ga smatra sahihom. Osnova 
ovog hadisa nalazi se u Buhariji i Muslimu.) 

Buhari biljezi prenoseci od Ibn Mes'uda rijecima: Pitao sam 
Vjerovjesnika (sallallahu alejhi ve sellem) koje je djelo najdra^e Allahu 
(dzelle Sanuhu) i Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) odgovori: "Narna^ u 
njegovo vrijeme", a ne spominje se "u pocetku". 

Prednost namaza u pocetku njegova vremena 

Ovaj hadis ukazuje na prednost i odabranost klanjanja 
namaza u pocetku njegova vremena nad svim ostalim djelima. 
Ovom hadisu proturjeci hadis: Najbolje djelo je vjerovanje u Allaha 
(dzelle fanuhu). Ocito je, sto se da primijetiti, da se misli pod 
pojmom djela u hadisu Mes'uda sve drugo osim vjerovanja, jer je 
on pitao koje je najbolje djelo vjernika, prema tome, on ovdje 
iskljucuje vjerovanje. 

Najbolja djela 

Ibn Dekik Id kaze: Djela koja se spominju ovdje u ovom hadisu Ibn 
Mes'uda odnose se na tjelesna djela i ne ula^e u ob^ir unutarnji osjecaji 
(osjecaji srcem). Prema tome, ovaj se hadis ne protivi hadisu Ebu 
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Hurejrea koji glasi: Najbolje djelo je vjerovanje u Allaha (decile sanuhu). 
Medutim, navode se i drugi hadisi koji se odnose na razna 
dobrocinstva da su to najbolja djela, pa bi izgledalo da se formalno 
ti hadisi protive uvodnom hadisu. 

Odgovara se da bi se Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) 
obracao svakom sagovorniku sa onim sto mu je prilicnije, sto je 
snaznije, draze i u cemu je veca korist za njega, pa je hrabrome 
najbolje djelo dzihad - borba, jer je dzihad bolji od predajc ibadetu. 
Imucnom je najbolje djelo - sadaka itd., ili je ovdje ispustena rijec 
"min" (od), koja se pretpostavlja, tj. od najboljih i najvrijednijih 
djela, ili ne znaci dodatak, visak, povecanje, nego vrlinu uopce. 438 

Prednosti namaza u pocetku namaskog vremena suprotstavlja 
se hadis o jaciji gdje Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve sellem) kaze: 
Kad ne bi bilo tefko mom ummetu, ostavio bih jaciju %a kasnije, to %naa, do 
pola nod ili bli^u pola noci. Isto se protivi hadisu koji kaze da se sabah 
klanja u vrijeme kad se razvidi i hadisima o odgadanju podne- 
namaza u vrijeme zege. Odgovor je da je to uposebnjavanje 
opcenitosti prvog vremena, a nema proturjecnosti izmedu opceg i 
posebnog. Sto se tice stava da rijeci gdje se spominje pocetak 
namaskog vremena prenosi samo Alija b. Hafs izmedu pratilaca 
Su'bea, a oni svi prenose taj hadis rijecima: . . . u njegovo vrijeme, bez 
dodavanja u pocetku, na njega se odgovara, s obzirom na rivajet, da 
osamostaljenje u prijenosu Alije b. Hafsa ne steti jer je on 
prihvatljiv prenosilac, koga prihvata Muslim, zatim ovaj rivajet 
smatraju vjerodostojnim Tirmizi i Hakim, a navodi ga i Ibn 
Huzejme u svome Sahihu. 



43H Nelu kazu: Klanjanje namaza van namaskog vremena je 
zabranjeno, a termin efatu zahtijeva udruzenost djela, pa se zeli 
upozoriti da se namaz ne obavlja na kraju vremena, kao sto se kaze: 
Mubammed je bolji od Mahmuda, a i jedan i drugi ufoslvuju u dobroti, makar 
Mubammed u tome nadmaho Mahmuda (prim. M. Isamu'd-dina). 
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A s obzirom na razumijevanje hadisa odgovara se da rijeci: u 
svoje vrijeme znace u pocetku vremena, jer rijec 'a/a trazi nadvisenje 
nad ostala vremena, i rivajet //' vakiiha sa prijedlogom //' govori da 
se misli na nastupanje namaskog vremena, a poznato je kao 
seriatska neminovnost da se namaz ne moze klanjati prije 
namaskog vremena. Na to ukazuju i rijeci Uzvisenoga: 

, • t - s 

0«/ j» je da sto vise dobra ua»e... 4i9 , jer je Poslanik 

(sallallahu alejhi ve sellem) uvijek nastojao da klanja namaz u 
pocetku njegova vremena, a on je uvijek radio ono sto je vrijednije 
i bolje, osim onoga sto smo spomenuli kod sabaha i jacije. I hadis 
Alije koga biljezi Ebu Davud govori: Trvje se ne otehiruje..., zatim 
navodi to i kaze: 

- nama*, kada nastupi njegovo vrijeme, sto znaci da je klanjati tada 
bolje, jer otehiriti sa namazom, nakon sto je nastupilo njegovo 
vrijeme, dozvoljeno je, na sto ukazuje i hadis: 

22./ 160. Prenosi se od Ebu Mahzurea, da je Vjerovjesnik 
(sallallahu alejhi ve sellem) rckao: 



439 El-Enbija, 90 (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Pocetak namaskog vremena 440 je ^adovoljstvo Allahovo, 441 sredina 
namaskog vremena 442 je milost Allahova, a kraj namaskog vremena 443 je 
Allahov oprost. 

(Biljczi Darckutni sa veoma slabim senedom.) 



Osnovni podaci o Ebu Mahzureu 

Kod imena Ebu Mahzure razilaze se. Najvjerodostojnije 
misljenje jc da mu je bilo ime Semure b. Mi'jen. Ibn Abdulberr 
kaze: Oni kojipo^naju genealogiju Kurejsa slo^t/i su se da je Ebu Mahzureu 
bilo ime Uvs. Ebu Mahzure je bio mujezin Vjerovjesnika (sallallahu 
alcjhi ve scllem), primio je islam u godini osvajanja Mekke, ostao 
da zivi u Mekki sve do smrti i tamo je bio mujezin. Umro je 59. g. 



Pocetak namaskog vremena 

Darekutni biljezi ovaj hadis slabim senedom, jer u njegovu 
rivajetu ucestvuje i ravija Jakub b. Velid Medeni, za koga Ahmed 
kaze da je bio jedan od vclikih lazova, a to jc smatrao i Ibn Me'in. 
Nesa'i ga izostavlja, Ibn Hibban ga pripisuje onima koji su 
izmisljali hadise; tako stoji u djelu Havasi'l-Kadi. 444 



4411 Tj. propisanog namaza. 

441 Tj. dobit ce Allahovo zadovoljstvo onaj koji to obavlja. 

442 Dobit ce onaj koji obavlja namaz u to vrijeme Allahovu milost, a 
zna se da je polozaj zadovoljstva veci. 

441 Samo se grijeh moze oprostiti. 

444 Ebu Hatem Razi kaze: Ovaj hadis je apokrifan, mevdu', a Mejmuni 
isticc: "Cuo sam Ebu Abdullaha kako kaze: Ne %nam nifta potvrcteno o 
namaskim vnmenima Ho ka^e da je "pocetak namaskog vremena takav i 
takav, kraj takav i takav, tj. oprost i ^adovoljstvo" (prim. M. Isamu'd- 
dina). 
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U ovom komentaru stoji da se u senedu ovog hadisa nalazi i 
Ibrahim b. Zekerijja Bedzcli, a i on je optuzen. Zbog toga autor 
ovog djela i kaze da je veoma slab, da bi potvrdio njegovu slabost, 
pa se ne bi moglo reci da ovaj hadis potkrepljuje slijedeci: 

23./ 161. Tirmizi biljezi prenoseci od Ibn Omera nesto slicno, 
ali bez . ..sredina. . .; i ovaj hadis je slab. 

Spominjanje pocetka i kraja namaskog vremena 

U ovom hadisu spominje se pocetak i kraj namaskog 
vremena, a nema sredine, a slab je jer je u njemu Ja'kub b. Velid, o 
kome je bilo rijeci. Mi mislimo da ovaj hadis ne moze biti sahid 
(prateci hadis), jer u njima ima ravija za koje imami kazu da su 
lazovi, pa kako onda mogu jacati jedan drugog? 

U poglavlju se spominju hadisi od Ibn Abbasa i Enesa i oni 
su slabi, a zatim se navodi hadis od Alije u rivajetu od Musaa b. 
Muhammeda b. Alija b. Husejna, pa dalje od njegova oca, a zatim 
od djeda, pa Alije. 

Bejheki kaze: Po mom misljenju, ovaj sened je najbolji medu hadisima 
o ovom pitanju, mad a i on ima skrivenih mahana,jerje sacuvana vengfa koju 
prenosi D^a'fer b. Muhammed od svoga oca, ali kao mevkuf hadis (nije ve^an 
^a Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem). Hakim dodaje: "Ja ne znam ni 
jedan hadis o tome koji bi bio sahih i vezan do Poslanika (sallallahu 
alejhi ve sellem), niti za bilo kog od ashaba." Prema tome, hadis se 
prenosi od Dza'fera b. Muhammeda, od njegova oca, kao mevkuf 
hadis. 
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Ja mislim, ako je ovaj mevkuf-hadis autentican, on ima 
tretman merfu'-hadisa (vezanog za Poslanika, sallallahu alejhi ve 
sellem), jer se o vrlinama ne moze govoriti na osnovu misljenja. 

Ovi hadisi, iako nisu autenticni, ali to sto je Poslanik (alejhi's- 
selam) ustrajavao na klanjanju namaza u pocetku vremena ukazuje 
da je to bolje, a zatim postoje i prateci hadisi o kojima smo 
govorili. 

rJEi» h\ '<*L±1\ S^>l V! will ^ Si- V : J13 

24./ 162. Prenosi se od Ibn Omera (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njima dvojicom) da je Boziji Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) rekao: 

Nema namaza poslije sabah-nama^a osim dvije sed^de (rekjata). 

(Biljeze peterica, osim Nesa'ija. U verziji koju prenosi 
Abdurezzak stoji: Nema namaza po i^lasku Sunca do dva rekjata sabah- 
nama^a) 

Ko navodi hadis 

Hadis prenose Ahmed i Darekutni, a Tirmizi kaze da je ovaj 
hadis garib (usamljen), poznat je samo u verziji Kudama b Musaa. 

Hadis ukazuje da je zabranjena nafila poslije pojave zore, 
prije sabahskog farza, osim dva rekjata sunneta sabah-namaza. 
Ovdje, iako je upotrijebljeni termin negacija, on znaci zabranu, a 
ona je haram. Tirmizi istice: Ucenjaa su se slo^ili da je mekruh klanjati 
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poslije syre, osim dva rekjata sabah-nama^a, a autor istice: "Tvrdnja 
Tirmizija da je to prihvaceno konsenzusom je malo cudna, jer je 
razilazenje o ovom pitanju poznato." To prenosi Ibn Munzir i 
drugi, a Hasan Basri kaze da to ne smeta, a Malik smatra da ce 
klanjati onaj koga je prosao nocni namaz. 

Pod rijecima poslije %ore misli se poslije pojave zore, na sto 
ukazuje verzija Abdurrczzaka, a na sto ukazuje i slijedeci hadis: 

jj-aUJl Jj jj^c. Jj| [fiiaa Jill 'aLa'j 

25./163. Nesto slicno biljezi i Darekutni prenoseci od Amra 
b Asa (neka je Allah, dzclle sanuhu, zadovoljan njime). 

Ova dva hadisa objasnjavaju sta se misli rijecima poslije %ore. 
Ovo bi bilo sesto vrijeme namaskih vremena u kojima je 
zabranjeno klanjati. Ranije je iznijeto kojih je pet namaskih 
vremena, osim sto se zabrani klanjanja namaza poslije ikindije, a to 
vrijeme se smatra jednim od sest namaskih vremena, suprotstavlja 
slijedeci hadis: 

' 26./164. Prenosi se od Ummu Seleme (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njome) da je rekla: Allahov Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) klanjao je ikindiju, potom ufao u moju sobu, klanjao dva 
rekjata, pa sam ga upitala %a to, a on rece: "Bio sam ^au^et i nisam klanjao 
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dva rekjata namaza poslije podne, pa sam ih sad a klanjao. 445 " Ja sam ga 
upitala da li cemo ih i mi naklanjavati kada nam produ. Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) je odgovorio: "Ne!" 

(Citira Ahmed.) 

U ovom njenom pitanju nalazi se odgovor koji ukazuje da 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) nije klanjao ta dva rekjata prije 
toga kod nje, ili je ona znala da je to zabranjeno pa joj je bio cudan 
Poslanikov suprotni postupak. 

Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) objasnio je cime je bio 
zauzet pa kaze da su mu dosli neki ljudi iz plemena Abdu Kajs, a u 
verziji koju prenosi Ibn Abbas a biljezi Tirmizi stoji da su 
Poslaniku (sallallahu alejhi ve sellem) donijeta sredstva pa je bio 
zauzet time i izostavio je dva rekjata poslije podneva. 

O hadisu, iako ga navodi Ahmed, autor nista ovdje ne govori, 
ali u kontekstu ovog hadisa u djelu Fethu'l-Bari istice da je ova 
verzija hadisa slaba i da ne moze koristiti za dokaz, ali ne 
objasnjava uzrok slabosti ove verzije. Smatram da nije trebao ovdje 
presutiti ono sto se o ovoj verziji kaze. 

Da li je klanjati namaz poslije ikindije specificno za 
Poslanika (alejhi's-selam) 

Hadis ukazuje, kao sto je ranije navedeno, da je naklanjavanje 
namaza u to vrijeme bilo specificno samo za Poslanika (sallallahu 
alejhi ve sellem). Na to je ukazao i hadis Aise, koji glasi "da bi 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) klanjao poslije farza ikindije, a 



445 Tj. na kaza, a Ummi Selema je razumjela da su oni na kaza pa je zbog 
toga i pitala: Da li cemo ih i mi naklanjavati kada nam produ, kao ho si ih ti 
naklanjao u ovo vrijeme Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) je odgovorio: 
"Ne, necete ih naklanjati u ovo vrijeme," sto se da vidjeti iz konteksta. 
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zabranjivao je drugima da klanjaju, postio je neprekidno dva dana, 
a zabranjivao drugima." Navodi ga Ebu Davud. Bejheki kaze: Ono 
sto je specificno %a Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) jesie mtrajavanje u 
klanjanju dva rekjata poslije ikindije, a tie samo naklanjavanje. 

Ocito je da hadis Ummu Seleme odbija spomenuti sud i 
ukazuje da je i naklanjavanje bilo poscbno za Poslanika (sallallahu 
alejhi ve sellem). To je ono sto biljezi Ebu Davud, na sto ukazuje i 
autor slijedecim hadisom: 

27./ 165. Ebu Davud biljezi prenoseci od Aise (ncka je Allah, 
dzelle sanuhu, zadovoljan njome) hadis u istom smislu. 

O ovome je bilo rijcci. 
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E^an filoloski znaci oglas, jer Allah (dzelle sanuhu) kaze: 

. . . i pivglas od Allaha i Njegova Poslanika. . a u seriatu znaci 
oglas namaskog vremena sa odredenim terminima. 

Ezan je propisan u Mcdini prve godine po Hidzri, a ima i 
hadisa koji ukazuju da je propisan u Mekki. Pouzdanije je da je 
propisan u Medini. 447 



jjv jj^ii ^> 'J&\ j& 'jii aIii j^l M» jja , Jkj Jft 

'".vy. J UJi : JIS C^lS 'i Slj SCUyij 

1./166. Prenosi se od Abdullaha b. Zejda b. Abdi Rabbihi, 
koji kaze: Kru^io je neko oko mene dok sum ja spavao i rekao: I^govori: 
"Allahu ekber, Allahu ekber. .." i navede ezan, uceci tekbir cetiri 



w ' Et-Tevba, 3 (prim. M. Isamu'd-dina). 

447 Ibn Abbas kaze: E^an je propisan ^ajedno sa nama^om (prim. M. 
Isamu'd-dina). 
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puta bcz tcrdzi'a, 448 a ikamet izgovarajuci rijeci pojcdinacno, 44 ' J 
osim rijeci: Kad kame(i's-salaiu. 4S() Kada je svanulo, otisao sam do 
Allahova Poslanika (sallallahu alejhi ve scllem) i on rece: To je istiniti 
san. 

(Hadis navode Ahmed i Ebu Davud, a sahihom ga smatraju 
Tirmizi i Ibn Huzejme.) 

Osnovni podaci o Abdullahu b. Zejdu 

Abdullah b. Zejd je Ebu Muhammed Abdullah b. Zejd b. 
Abdu Rabbih, ensarija, Hazrcdzija. Prisustvovao jc Zakletvi na 
Akabi, Bitki na Bedru i svim drugim bitkama. Umro je u Medini 
32. g. 

Povod ovom hadisu 

Ovaj hadis ima svoj povod, a to je prema onomc sto je u 
rivajetima: Kada se namno^o svijet, govorili su da se na neki nacin oglasi 
vrijeme nama^a, da bi se sakupili, pa su neki rekli da u^memo %yono, a 
Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) im odgovori: "To je %a 
krsc'ane!" Tad a reko/e prisutni: "Da u^memo trubu?" Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) reUe: 'To je ^a Jevreje!" "Da nalo^mo vairu?" Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) odgovori: 'To je %a vairopoklonike. " Na kraju su 
se ra^Ui te je Abdullah b. Zejd sanjao i potom dofao do Poslanika 
(sallallahu alejhi ve sellem) iprenio ovaj hadis. 



44lt Tj. u dva Sehadeta, a u komentaru Muslima se kaze: To je povratak 
na it^ovore dvaju Sehadeta podignutim glasom, nakon !to su i^govorena dva 
puta sputtenim glasom, o kmu it bid uskoro rijeci. 

449 Ne ponavljaju se termini u ikametu. 

45,1 One se ponavljaju. 
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U Sunenu Ebu Davuda stoji: Krufgo je oko mene, dok sum ja 
spavao, neko noseci sa sobom %yono u ruci ija sam ga ^apitao: "Bo%z/i rvbe, 
hoces li mi prodati to zyono?" A on upita: "$ta ces raditi tim zyonom?" 
Odgovorib: 'Vo^ivat at njime net nama^. " Nakon toga ce on reci meni: 
"Hot'es li da ti uka^em na ono sto je bolje od toga?" Pristadoh i rekoh: 
"Svakako ", i tada je citirao do kraja ezan izgovarajuci tekbir cetiri 
puta, a doci ce i hadis koji ga potkrepljuje i hadis koji mu 
proturjeci. 

Seriatska utemeljenost ezana 

Hadis ukazuje na seriatsku propisanost ezana radi namaza, sa 
namjerom da pozove odsutne da prisustvuju namazu, pa se zbog 
toga i zainteresirao Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) da razmotri 
o onome sto bi sakupilo vjernike na namaz, tj. kako da oglasi da je 
doslo vrijeme namaza. 

Ucenjaci se razilaze o obaveznosti ezana. Nema sumnje, ezan 
je obiljezje muslimana i nesto lijepo, nesto sto je Allah (dzelle 
sanuhu) propisao. Sto se tide same obaveznosti ezana i dokaza u 
vezi s tim, oni su moguci, sto ce doci kasnije, a i o broju 
izgovorenih rijeci u ezanu postoji razilazenje. 

Broj izgovorenih rijeci u ezanu 

Ovaj hadis ukazuje da se tekbir na pocetku uci cetiri puta. 
Medutim, postoji razlika u rivajetima, pa u hadisu koga prenosi 
Ebu Mahzure spominje se da se uci dva puta i da je tako u nekim 
rivajetima, a u drugim rivajetima cetiri puta. Vecina je prihvatila da 
se tekbir uci cetiri puta zbog opce rasirenosti verzije koja govori da 
se uci cetiri puta, sto je dodatak pouzdanog prenosioca, pa se 
prihvata. 
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Hadis ukazuje da se ne propisuje terd%i\ i kod ovoga se 
razilaze pa neko kaze da nije propisano postupati po ovom 
rivajetu, a drugi da je propisano postupati po hadisu Ebu 
Mahzurea, koji ce biti naveden kasnije. 

Broj izgovorenih rijeci kod ikameta 

Hadis ukazuje da se kod ikameta ove rijeci izgovaraju 
pojedinacno osim rijeci Kad kameti's-salat, koje se ponavljaju. 

Ovaj hadis jasno govori da je tekbir na pocetku jedanput, 
medutim, vecina daje prednost misljenju da se tekbir u pocetku 
izgovara dva puta, pa kazu, s obzirom da se on u ezanu izgovara 
cetiri puta, a i na kraju ezana ponavlja se dva puta, Kad kameti's- 
salatu se ponavlja, a ostale rijeci su pojedinacne. 

Buhari navodi hadis u kome se nareduje Bilalu da kod e^ana 
i%govara rijeci dva puta, a kod ikameta jedanput osim Kad kameti's-salah, 
sto ce doci kasnije. 

Ovaj hadis koriste oni koji kazu da se kod ezana svugdje uce 
sve rijeci dva puta, a kod ikameta po jedanput osim Kad kameti's- 
salah. Oni koji misle da treba izgovara ti tekbir cetiri puta kazu da je 
gornja verzija ispravna i ukazuju na ono sto je spomenuto, 
medutim, verzija koja govori o izgovaranju tekbira cetiri puta 
takoder je ispravna, bez ikakve sumnje, to je dodatak pouzdanog 
prenosioca, pa se prihvata. 

Oni koji govore da se tekbir na pocetku ezana izgovara cetiri 
puta postupaju po oba ova hadisa, a doci ce i verzija koja govori da 
se i kod ezana rijeci uce po dva puta, ali ona ne ukazuje da se tekbir 
kod ezana ne uci cetiri puta. 
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Rijeci tevhida La ilahe illallah na kraju ezana i ikameta 
uce se jedanput 

Poznato je da se rijeci tevhida La ilahe illallah na kraju ezana i 
ikameta izgovaraju samo jedanput, svi su saglasni, i ovo je izvan 
odredbe koja govori da se kod ezana rijeci izgovaraju dva puta. 
Ucenjaci kazu da se smisao ponavljanja rijeci kod ezana i 
pojedinacno izgovaranjc tih rijeci kod ikameta ogleda u tome sto je 
ezan oglasavanje odsutnima da prisustvuju namazu, pa je potrebno 
te rijeci ponoviti; zbog toga je propisano kod ezana povisenim 
glasom izgovaranje, zatim da se uci sa izdignutog mjesta, sto nije 
slucaj kod ikameta, jer je ikamet oglasavanje prisutnima i nema 
potrebe da se ponavljaju rijeci ikameta; zbog toga je propisano da 
se kod ikameta spusti glas i uci brzo, samo se ponavlja recenica Kad 
kameti's-salah, jer je to cilj ikameta. 

(ja jji. o^Lall Jaill jl il (_DL) JjS Ai^aS ejaJ jlj'j 

2./167. Ahmed na kraju kazivanja Bilala u vezi sa ezanom na 
sabahu dodaje rijeci: Es-Salatu hajrun mine'n-nevm. 

Ovo je ocito da se misli na hadis Abdullaha b. Zejda. 451 

Biljeze Tirmizi, Ibn Madze i Ahmed prenoseci hadis od 
Abdurrahmana b. Ebi Lejle, a on od Bilala koji kaze: Rekao mi je 
Allahov Poslanik (sallallahu ale/hi ve sellem): Nemoj udvostrucavati nitta 
kod nama^a osim kod sabah-nama^a. Medutim, u ovom hadisu postoji 



451 Taberani prenosi u svom Kebiru da je Bilal dosao Poslaniku 
(alejhi's-selam) pozivajuci ga na sabah, pa ga je nasao da spava i torn 
prilikom jc rekao: Es-Salatu hajrun mine'n-nevm dva puta. Poslanik 
(alejhi's-selam) je na to dodao: 0, kaho je to lijepo, Bilale, unesi to u svoj 
f^w//(prim. M. Isamu'd-dina). 
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izvjesna slabost, a on je, pored toga, i munkati'. Autor bi trebao to 
spomenuti po svom obicaju, a termin tesvib znaci izgovarati rijeci 
dva puta kao sto se navodi u Sunenu Ebu Davuda. 

U hadisu Abdullaha b. Zejda ne spominje se Es-Salatu hajrun 
mine'n-nevm, pa je moguce da je zaboravio tekst sami autor jer kaze 
na kraju da je Ahmed naveo rivajet Abdullaha b. Zejda, a uz to 
povezao i rivajet Bilalov. 

3./ 168. Prenosi Ibn Huzejme od Enesa (neka je Allah, dzellc 
sanuhu, zadovoljan njime) i kaze: Sunned 52 je kada muje^in ka^e na 
sabahu: Hcy/e ale'l-felah 453 da ka%e poslije toga: Es-Salatu hajrun mine'n- 
nevm. 

Ovaj hadis Ibn Seken smatra sahihom, a u verziji Ncsa'ija 
stoji Es-Salatu hajrun mine'n-nevm Es-Salatu hajrun mine'n-nevm da sc 
spominje samo kod prvog ezana na sabahu. Ovo ogranicava ono 
sto se navodi opcenito u drugim verzijama. 

Ibn Reslan istice, a Ibn Huzejme smatra ovu verziju sahihom 
i kaze: Propisano dvaput i^govaranje rijeci 'Es-Salatu hajrun mine'n-nevm" 
je kod prvog e^ana na sabahu, jer je to budenje covjeka koji spava. Kod drugog 
e^ana to bi bio oglas da je nastupilo vrijeme ipotriv na nama^. 

Prcma Nesa'ijevom navodu u njegovom Sunenu kubra, a sto 
se prenosi od Ebu Sufjana, Ebu Dza'fera, pa dalje od Sulcjmana od 
Ebu Mahzura, stoji: 



452 Hoce reci da je to bio obicaj Poslanika (alejhi's-selam). 

451 Termin felah znaci pobjedu i opstanak, tj. Hajdete onome sto je uzrok 
tome. 
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E^anio sum Allahovom Poslaniku (sallallahu alejhi ve sellem) i govorio 
bi hod prvog sabahskog e^ana: "hiajje ale's-salah, hajje ale'l-falah, es-salatu 
hajrun mine'n-nevm, es-salatu hajrun mine'n-nevm. 

Ibn Hazm kaze da je sened ovog hadisa sahih. (Zavrsen citat 
is djela Tahrid%u\-Zerkesi li ehadisi'r-Ra/i'i) Nesto slicno navodi se i u 
Sunenu kubra Bejhekija prenoseci verziju Ebu Mahzura, da je i on 
ucio po dva puta kod prvog ezana na sabahu na osnovu naredbe 
Poslanikove. 

Rijeci Es-Salatu hajrun mine'n-nevm nisu dio ezana 

Ja mislim na osnovu izlozenog da rijeci Es-salatu hajrun mine'n- 
nevm nisu sastavni dio propisanog ezana koji sluzi za poziv na 
namaz i obavjestenje da je nastupilo vrijeme namaza, nego da su to 
rijeci koje su propisane radi budenja onog koji spava pa bi mogle 
biti poput posljednjeg tespiha koga su uobicajili ljudi u posljednje 
vrijeme, kao naknada za prvi ezan. 

Kada si spoznao sve ovo, onda ti je lahko shvatiti uobicajenu 
polemiku pravnika u vezi ovog dodatka u ezanu, spada li u ezan ili 
ne, da li je bid'at ili ne; time se zeli red da je probuditi se radi 
namaza bolje nego spavati, tj. odmor kojeg cete kasnije imati bolji 
je od spavanja. Mi smo o ovome opsirnije govorili u jednom 
traktatu. 
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4./169. Prenosi se od Ebu Mahzurea (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njime) da ga je Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve 
sellem) poducavao ezanu, pa je izmedu ostalog spomenuo i terdzi' 
(ponavljanje). 

(Navodi Muslim, ali istice da je to kod tekbira na pocetku 
ezana, ali samo dva puta. Prenose ga peterica, a neki kazu: cetiri 
puta.) 

Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve sellem) sobom je poducavao 
Ebu Mahzurea ucenju ezana, o cemu govori jedno kazivanje koje 
glasi da je Ebu Mahzure izasao poslije osvajanja Mekke na Hunejn, 
on i deveterica Mekkelija, i kada su culi ezan, ismijavali su se 
vjernicima uceci i sami ezan, pa Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) rece: Cuo sam da medu ovima ima neko ko ima lijep glas %a ucenje 
e^ana, pa nas je pozvao i mi smo ucili ezan, jedan po jedan, i ja sam 
bio posljednji od njih, i kada sam ja proucio ezan, on rece: Dodi, 
posadio me preda se, pogladio me po glavi i blagoslovio me tri 
puta, a onda dodade: Idi i ti prouci e^an kod Mesd^idu'l-harama, tada 
sam rekao: Bo^i/'i Poslanice, pa poduci me e^anu. . . 

Termin terdzi' upotrijebljen u hadisu odnosi se na dva 
Sehadeta, a te rijeci glase kod Ebu Davuda: I zatim ces red: Eshedu 
en la ilahe illellah, Elhedu en la ilahe illellah, E$hedu enne Muhammeden 
resulullah, Elhedu enne Muhammeden resulullah spustajuci kod ovoga u tome 
svoj glas. 

Neki kazu da je cilj ovoga da cuje onaj koji je blizu, a drugi 
tvrde da je smisao toga da prvi put to izgovori sa razmisljanjem i 
iskreno, a to moze doci samo sa spustanjem glasa, pa dodade: 
Zatim podigni glas kod Sehadeta (Eshedu en la ilahe illallah, Eshedu en la 
ilahe illallah, Eshedu enne Muhammeden resulullah, Eshedu enne 
Muhammeden resulullah); ovo je terdzi' (ponavljanje) za koji vecina 
ucenjaka smatra da je propisan na osnovu autenticnog hadisa, a to 
je kao dodatak na hadis Abdullaha b. Zcjda, a dodatak pouzdanog 
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- prihvaca se. 454 Ovaj sud ne prihvacaju hadevije i Ebu Hanife i 
neki drugi pridrzavajuci se hadisa Abdullaha b. Zejda o kome je 
ranije bilo rijeci, a to je da hadis navodi Muslim i spominje tekbir 
alt samo kod prva dva, ali ne kao sto je to spomenuo Abdullah b. 
Zejd gore. Ovog rivajeta pridrzavaju se hadevije, Malik i jos neki, a 
hadis Ebu Mahzurea prenose peterica, tj. autori cetiri Sunena i 
Ahmed, i spominju da se tekbir na pocetku ezana uci cetiri puta 
kao sto je i u verzijama hadisa Abdullaha b. Zejda. 

Ibn Abdulberr istice u djelu Isti^kar da se tekbir uci na 
pocetku ezana cetiri puta, a i ta verzija je sacuvana preko 
pouzdanih ravija - hadis koga prenosi Ebu Mahzure i Abdullah b. 
Zejd. I ovaj se dodatak mora prihvatiti. 

Znaj da Ibn Tejmije u djelu Munteka pripisuje ova cetiri 
ucenja koje se spominje u hadisu Ebu Mahzurea da je u rivajetu 
Muslima, medutim, autor ga ne pripisuje njemu, nego rivajetu koga 
biljeze peterica. Pogledao sam Sahib Muslima i njegov komentar i 
primijetio da Nevevi kaze: U vecini glavnih djela spominje se daje tekbir 
na pocetku samo dva puta. Kadi Ijad navodi da se u nekim verzijama 
Farisija Muslimova Sahiha spominje da se tekbir na pocetku ezana 
uci cetiri puta. Prema tome shvacas da je autor uzeo u obzir vise 
rivajeta, a Ibn Tejmije se oslonio na neke verzije tog hadisa, pa ipak 
ne treba pogresno shvatiti da postoji suprotnost izmedu autora i 
Ibn Tejmije. 



454 Tirmizi smatra da je hadis Ebu Mahzurea autentican i navodi da 
je hadis Ebu Mahzurea dokinut hadisom Bilala, jer je ezan Bilalov 
bio posljednji od ova dva ezana. Medutim, neki kazu da nije 
pouzdano da je dokinut, jci jc iiadis Bilalov bio prvi kada je 
propisan ezan, na sto ukazuje hadis koga prenosi Enes, a hadis koga 
prenosi Ebu Mahzure recen je za vrijeme Bitke na Hunejnu, a 
izmedu jednog i drugog je proteklo dosta vremena (prim. M. 
Isamu'd-dina). 
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5./ 170. Prenosi se od Enesa (neka je Allah, dzelle sanuhu, 
zadovoljan njime) koji kazc: Bilalu je naredeno da e^an uci u paru (dva 
po dva Hi cetiri po cetiri), a ikamet po jednom, osim kod ustajanja, tj. kod 
rijeci: "Kad kameti's-salah". 

(Hadis prenose Buhari i Muslim; Muslim ne spominje 
izuzimanje, osim). 

Mada je ovdje upotrijebljen pasiv, zna se da u temeljnim 
seriatskim postavkama moze narediti samo Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem), na sto ukazuje hadis koji ce uskoro uslijediti. Kod 
ezana rijeci se izgovaraju dva ili cetiri puta, na sto ukazuje termin u 
paru. Ovdje je nacelno izneseno, a pojasnjeno je u hadisu koga 
prenosi Abdullah b. Zejd i Ebu Mahzure. Termin u paru znaci da 
se kod tekbira u czanu u pocetku izgovara cetiri puta, a ostale 
rijeci po dva puta. Ovo je s obzirom na vecinu rijeci ezana, jcr se 
tehlil (La ilahe illallah) na kraju ezana uci jedanput, svi se slazu. 

Receno je da se kod ikameta uci samo po jedanput osim Kad 
kameti's-salah gdje sc uci dva puta, a ne jedanput. 

Ucenjaci sc razilaze kod ovog pitanja na tri stava. Prvo, 
hadevije 455 kazu da se rijeci ikameta uce po dva puta na osnovu 
hadisa da je Bi/al udvostrucavao rijeci i u e^anu i u ikametu. To prenose 
Abdurrezak, Darekutni i Tahavi, mada Hakim tvrdi da je sened 
prekinut. Ovaj hadis ima i druge verzije koje su takoder slabe. 



455 Tehlil ce mujezin izgovarati na kraju, a glasi ha ilahe illallah. To su 
prihvatile hanefije, Sevri, Abdulah b. Mubarek i ucenjaci Kufe 
(prim. M. Isamu'd-dina). 
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Ukratko, nc protivi se vcrzija izgovaranja tekbira na pocetku 
cetiri puta i verzija izgovaranja jedanput kod ikameta, koja je 
autenticna, pa se ne kaze da je izgovaranje po dva puta rijeci u 
ikamctu dodatak pouzdanog prenosioca koji sc treba prihvatiti, 
jer 456 si shvatio da ta verzija nije vjcrodostojna. 

Drugi je stav Malika koji kaze da se u ikametu rijeci 
izgovaraju po jednom, cak i Kad kameti's-salah. 457 

Trece je misljenje vecine da se rijeci u ikametu uce 
pojedinacno osim Kad kameti's-salah, ono se uci dva puta na 
osnovu potvrdcnih hadisa o tome. 



vbL fL*j Ajk m\ LS L^ ^ill 'jJi i^LalTj 

6./171. Nesa'i biljezi: Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve sellem) 
naredio je Bilalu. . . 

Autor navodi ovaj hadis da bi potvrdio da je prvi spomenuti 
hadis merfu' (vezan za Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem) pa 
makar bio izrazen u pasivu. 



Razilazenje o rijecima ezana 

Hattabi kaze da je sened hadisa o izgovaranju rijeci u ezanu 
po dva puta, a u ikametu po jedan put autenticniji, tj. da su rivajeti 
autenticniji. To je prihvatila vecina ucenjaka raznih krajeva i to se 
primjenjuje u Mekki i Mcdini, Hidzazu, Samu, Jemenu, Egiptu, 



45r ' Hadisi koji govore o udvojenosti rijeci ukazuju na povecanje pa 
sc treba to i prihvatiti pogotovo sto se zna da su neki od tih hadisa 
uslijedili kasnije (prim. M. Isamu'd-dina). 

457 Safi'i je bio prihvatio u ranijem svom stavu rijeci Malika (prim. 
M. Isamu'd-dina). 
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nekim oblastima Magreba, pa i u najdaljim islamskim zemljama, pa 
onda nabraja ko od imama zastupa ovaj sud. 

Ja smatram da je on mislio, kada je rekao da se ovo 
primjenjuje u Jemenu, samo na one koji prihvacaju safijski mezheb, 
a poznat ti je mezheb hadevija koji cine vecinu stanovnika Jemena. 

Lijepo je ono sto kazu neki kasniji ucenjaci, a spomenuto je 
razilazenje kod rijeci u ezanu, da li se uce po dva puta ili cetiri puta 
kod tekbira na pocetku, da li ima podizanja i spustanja glasa kod 
dva Sehadeta ili nema, razilazenje kod ikameta: Ovo je veoma 
cudno pitanje, i malo je pitanja slicnih u seriatskim propisima, pa 
cak i u obicaju, a to je sto su ove rijeci i kod ezana i kod ikameta 
malobrojne, odredene i definirane, koje se izgovaraju svakoga dana 
pet puta sa najuzvisenijeg mjesta, da je istovremeno, naredeno da 
svaki onaj koji cuje ezan ponavlja rijeci mujezina da se radi o 
najboljoj generaciji u islamu koja je strogo pazila na islamske 
vrline, da se pored toga ne spominje uopce da su se ashabi i tabi'ini 
razilazili o ovom pitanju, i da nakon svega toga uslijedi veliko 
razilazenje kod kasnije generacije. Zatim, svaka od grupa koja se 
razisla iznijela je nesto sto je pozitivno u cjelini, mada se razilaze, a 
medu rivajetima nema kontradiktornosti, jer nema smetnjc da se 
sve to smatra sunnetom, kao sto mi kazemo. Slicno je receno u 
slucaju Tesehhuda i forme namaza u strahu (salatu'l-havf). 



.. > I ■ 

A^kLa'j il'j'j Aljji ttlajl A j ,li$Aj li$A 



La! Aii ^jVj (^i 4jxjj A (J*^J lW^j 
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7./172. Prenosi se od Ebu Dzuhajfea (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njime) koji kaze: Vidio sum Bilala kako uci e^an 
prated njegova usta ovamo i ovamo, a njegoviprsti u njegova dva uha. 

(Prenose Ahmed i Tirmizi, koji smatra da je hadis sahih.) 

Ibn Madze biljezi ovaj hadis i kaze: . . . stavio je svoja dva prsta u 
dva uha, a Ebu Davud istice: . . . okrenuo bi svoj vrat kada bi i^govarao 
Hajje ale's-salah desno, i lijevo, a nije se okretao. 

Osnove ovog hadisa se spominju u Buhariji i Muslimu. 
Osnovni podaci o Ebu Dzuhajfeu 

Ebu Dzuhajfe je Vehb b. Abdullah, a neki kazu Ibn Muslim 
Suva'i Amiri. Napustio je Kufu i bio je jedan od mladih ashaba. 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) je umro, a on jos nije bio 
punoljetan, ali je slusao hadise od Poslanika (sallallahu alejhi ve 
sellem). Alija ga je postavio za upravitelja Bejtu'l-mala. Ucestvovao 
je s njim u svim bitkama. Umro je u Kufi 74. g. po Hidzri. 

U hadisu nije definirano koje je prste stavio u usi. Nevevi 
kaze da su to bila dva kaziprsta. 

Okretanje mujezina prilikom ucenja ezana je lijep 
postupak 

Hadis ukazuje na lijepo ponasanje mujezina, a to je da se 
okrene na desnu i na lijevu stranu, na sto ukazuju rijeci koje navodi 
Ebu Davud kada kaze: . . . okrenuo bi svoj vrat kada bi i^govarao Hajje 
ale's-salah desno, i lijevo. Hadis koga biljezi Muslim jos je jasniji, gdje 
kaze: Pratio sam usta Bilalova tamo i amo, desho i lijevo, kad govori Hajje 
ale's-salah i hlaj/'e ale'l-felah. 
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U ovom hadisu je objasnjenje kako sc treba okretati kod 
izgovora Hajje ale's-salah i Hajje ale'l-felah; zbog toga je u naslovu 
Ibn Huzejme rekao: Okretanje muje^ina kod rijeci Hajje ales's-salab i 
Hajje ale'l-felah je ustima, a ne cijelim ti/elom, i dodajc da je moguce 
okretanje usta samo sa okretanjem lica, zatim nastavlja sa vcrzijom 
koju prenosi Veki': Govorio bi u svom e^anu ovako i okrenuo bi svoju 
glavu desno i lijevo. 

Rivajet u kome stoji da se Bilal okretao uceci ezan nije 
vjcrodostojan. 458 

Tako isto je slab rivajet u kome se kaze da mu je Allahov 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) naredio da stavi svoja dva 
prsta u usi. 

Prenosi se od Ahmeda b. Hanbela da je rekao: Okretat ce se 
mujezjn samo kada je na munari u namjeri daga cuju ljudi obiju strana. 

Ucenjaci smatraju da okretanje mujezina ima dvije koristi: 
jedna je da on time podize svoj glas, a druga je da se uoci mujezin 
da bi ga mogao prepoznati onaj koji ga vidi iz daljine, ili da ga 
primijeti onaj koji je gluh, da je to upravo mujezin. Ovo je kod 
ezana. A kod ikameta Tirmizi kaze da Evza'i smatra da je okretanje 
lijepo. 

Ij^l Aj'jla AjaxJ 



* 5 * U svakom slucaju, moguce je uskladiti ovo da onaj ko prihvata 
okretanje, da to znaci da je okretao svoju glavu, a ko negira misli na 
cijelo tijelo (prim. M. Isamu'd-dina). 
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8. /173. Prenosi se od Ebu Mahzurea (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njime) da je Vjerovjcsnik (sallallahu alejhi ve 
sellem) bio odusevljen njegovim glasom pa ga je poducio Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) kako se uci ezan. 

(Prenosi Ibn Huzejme.) 

Ibn Huzejme smatra da jc ovaj hadis autentican. Ranije smo 
iznijeli slucaj kako se Poslaniku (sallallahu alejhi ve sellem) dopao 
glas Ebu Mahzurea pa mu je i naredio da uci ezan u Mekki. Hadis 
ukazujc da je lijepo da mujezin ima lijep glas. 

9. / 174. Prenosi se od Dzabira b. Semurea (neka je Allah, 
dzelle sanuhu, zadovoljan njime) da je rekao: Klanjoo sam sa 
Allabovim Poslanikom (sallallahu alejhi ve sellem) dva bajrama vise puta be* 
e^ana i be% ikameta. 

(Prenosi Muslim.) 

Ovaj hadis ukazuje da nije propisan za bajram-namaz ni ezan 
ni ikamet. Ovo je kao konsenzus. Suprotno od ovoga spominje se 
od Ibn Zubejra, Mu'avija, Omera b. Abdulaziza, analogno da se 
cini kod bajrama kao i kod dzume. Ova analogija nije 
vjerodostojna, nego je to bid'at posto nije propisano od strane 
zakonodavca, niti od hulefa-i rasidina, sto potvrduju njegove rijeci: 
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10./ 1 75. Slicno 459 tome se nalazi kod Buharija i Muslima od 
Ibn Abbasa (neka je Allah, dzelle sanuhu, zadovoljan njima 
dvojicom) i drugih. 460 

Nisu propisane rijeci es-salatu dzami'a za namaze 
dvaju bajrama 

Za misljenje koje kaze da se kod bajrama umjesto czana 
izgovara Es-Salatu dzami'a (Nama^se obavlja ^ajedniiki) nije naveden 
ni jedan hadis. 

U Zadu'l-me'adu stoji: Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem), kada bi stigao na musallu, poceo bi da klanja, tj. bajram 
bez ezana i ikameta, i ne bi govorio Es-salatu dzami'a. Sunnct jc da 
se nista ne cini od toga. Pa i pored toga, u komentaru stoji: Ujepo je 
po^yati na nama^ %a vrijeme dva bajrama i drugim nama^ima gdje nema 
propisa o e^anu, kao fto je kod d^ena^e, a to je da se ka%e 'Es-Salatu 
dzami'a", sto nije ispravno, jer nema dokaza da je to lijepo, a da je 
to bilo mustehab, ne bi ga zanemario Allahov Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) niti hulefa-i rasidini poslije njega. To je potvrdeno 
samo kod kusuf namaza (kod pomracenja Sunca i Mjeseca), a nigdje 
drugdje. 

Kod ovoga ne bi bila ispravna ni analogija, jer ako se 
ustanovio uzrok u njegovo vrijeme, a on to nije radio, onda je to 
ciniti poslije njegova vremena bid'at, pa otuda nije dozvoljeno 
dokazivati ga analogijom ili cime drugim. 



Tj. slicno hadisu koga prenosi Dzabir b. Semure. 
Tj. od ashaba. 
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11./ 176. Prenosi se od Ebu Katadea (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njime) u duzem hadisu u vezi sa njihovim 
prespavanim namazom: ... a potom je Bilal proucio e^an i Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) je klanjao kao ho hi cinio svakog dana. 

(Biljezi Muslim.) 

Ovaj hadis je vezan za sabah, kada su se povratili iz Bitke na 
Hajberu. Ibn Abdulberr kaze da je ispravno da je Bilal ezan 
proucio po naredbi Vjerovjesnika (sallallahu alejhi ve sellem), kako 
stoji u Sunenu Ebu Davuda: . . . %atim je naredio Bi/a/u da po^ove na 
nama^ i on je poqyao. 



Tretman ezana za propusteni i zaboravljeni namaz 

U ovom hadisu je dokaz o propisanosti ezana i za propusteni 
namaz zbog sna. Ovako se tretira i propusteni namaz zbog 
zaborava jer je Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) spojio ta dva 
namaza u tretmanu kada je rekao: Ko prespava nama^ Hi ga ^aboravi. . . 

Muslim biljezi prenoseci hadis od Ebu Hurejrea da je 
Poslanik (alejhi's-selam) naredio Bilalu da prouci ikamet, a ne 
spominje ezan kada je propustio namaz zbog Bitke na Hendeku, pa 
je naredio da se prouci ikamet, a ne spominje se tu i ezan, kako se 
navodi u hadisu koga prenosi Ebu Se'id, a biljezi Safi'i. 

Ovo se ne protivi verziji Ebu Katadea jer je ona afirmativna, 
a u hadisima koje prenose Ebu Hurejre i Ebu Se'id se nc spominje 
ezan, niti se negira, niti potvrduje, prema tome, tu nema nikakve 
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proturjecnosti, jer ako sc ne spominje, ne suprotstavlja sc 
spominjanom. 461 

-t ' t 

«• ' * - 

12./177. Muslim biljezi, takoder prenoseci od Dzabira, da je 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) dosao na Muzdelifu, 462 klanjao 
ovdjc aksam i jaciju, 463 s jednim ezanom i dva ikamcta. 

Buhari biljezi, prenoseci hadis Ibn Mes'uda, da je Allahov 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) klanjao na Muzdelifi aksam sa 
ezanom i ikamctom i jaciju sa ezanom i ikamctom. Vidio sam 
Allahova Poslanika (sallallahu alejhi vc sellem) gdje to cini. 

Ovomc sc protivi hadis koji slijedi: 



j>iuij 4alc auI u ln >r " ^ i/***-' ^ ^ 

- » „ ■ 

o - 

ft'^J ^ JJj 



461 Kod ispustanja sponiinjanja ezana u hadisu Ebu Hurejrea, 
odgovara se na dva nacina: 

- jedan od njih je da proistice iz nespominjanja ezana da on nije ni 
ezanio. Mozda je on njega i proycio, medutim, ravija ga nije 
spomenuo ili nije znao da ga je proucio; 

- mozda je on ostavio ezan ovaj put da bi objasnio da je dozvoljeno 
izostaviti ezan i da je time htio ukazati da ezan nije vadzib, poscbno 
na putu (prim. M. Isamu'd-dina). 

462 Tj. vracajuci se sa Arefata. 

463 Spojio ih je. 
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13./ 178. Muslim biljezi, prenoseci od Ibn Omera (neka je 
Allah, dzelle sanuhu, zadovoljan njima dvojicom): Vjerovjesnik 
(sallallahu alejhi ve sellem) spojio je aksam ijaciju sa jednim ikametom. 

Ebu Davud dodaje:... ^a svaki nama%. U jednom njegovom 
rivajetu stoji: Nije proucio e^an ni kod jednog od njih. 

Ko kaze da se uci jedan ezan i jedan ikamet za aksam i 
jaciju na Muzdelifi 

Ocito je da ovdje nema ezana kod aksama i jacije. To izricito 
stoji kod Muslima, a da je bilo na Muzdelifi, o cemu kaze Se'id b. 
Dzubejr: Krenuli smo sa Ibn Omerom dok nismo stigli ^ajedno na 
Mu^delifu. Tamo smo klanjali aksam ijaciju sa jednim ikametom, potom se 
vratili, i on ka^e: "Ovako je klanjao s nama Allahov Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) na ovom mjestu. " 

Ovo ukazuje da nema ezana za aksam i jaciju i da je samo 
jedan ikamet za oba namaza na Muzdelifi. Na to ukazuju i rijeci 
Ebu Davuda, koji prenosi od Ibn Omera, gdje stoji: ...%a svaki 
nama%... tj. da je proucen ikamet za svaka od ta dva namaza, jer 
kaze izricito sa ikametom za svaki od tih namaza. Ovo dalje 
ukazuje da i aksam i jacija imaju ikamet. Verzija koju biljezi Muslim 
vezana je za ovu verziju Ebu Davuda koju prenosi od Ibn Omera. 

Ocito je da se ovim negira ezan. Ove verzije su 
kontradiktorne. Hadis Dzabira potvrduje da se ucio jedan ezan i 
dva ikameta, verzija Ibn Omera negira ezan, a potvrduje dva 
ikameta, a hadis Ibn Mes'uda koga smo ranije spomenuli potvrduje 
dva ezana i dva ikameta; ako kazemo da onaj koji ustvrduje ima 
prednost nad onim koji negira, postupit cemo po hadisu Ibn 
Mes'uda. 

Komentator (neka mu se Allah, dzelle sanuhu, smiluje) kaze 
da se daje prednost hadisu Dzabira, tj. da on potvrduje ezan, i daje 
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se prednost nad hadisom Ibn Omera, jer on negira ezan. Medutim, 
mi kazemo da dajemo prednost hadisu Ibn Mes'uda zato sto on 
utvrduje vise stvari. 

(j-L-a alii J JIS .(4-^ ^ A **j <J?l jj&j 

^ij ^ > "i'-vj' . ol C^jLa i :AJ JUj ^Ly V <j^J 

14./ 179. Prenosi se od Ibn Omera i Aise (neka je Allah, 
dzelle sanuhu, zadovoljan njima) da je Allahov Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) rekao: 

Bilal muje^ini nocu, 464 pa jedite i pijte dok ne bude ucio e^an Ibn 
Ummi Mektum. 465 Ibn Ummi Mektum je bio slijep i ne bi ucio e^an dok mu 
se ne bi reklo: "Asbahte, asbahte 466 (Vrijeme je sabaha). " 

(Prenose Buhari i Muslim; na kraju ovog hadisa je nesto 
dodato.) 

Rijeci ubacene u hadisu 

U tekstu hadisa spominje se i da je nesto ubaceno. Dodato 
nisu Poslanikove rijeci, a misli se na rijeci u hadisu: Ibn Ummi 
Mektum je bio slijep. .. pa do kraja. 



* M To objasnjava rivajet Buharija da se time misli da je ucio prije 

zore, jer se dodaje u tom rivajetu: ...a i^medu ta dva e^ana bib je toliho 

vremena da je neko mogao mtati, a drug sici... a kod Tahavija stoji: 
. . . samo da se ovaj digne, a ovaj spusti. 

4f ' 5 Ime Ibn Ummi Mektuma je Amr. 

466 Tj. usao si u sabahsko vrijeme. 
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Kod Buharija stoji ovako: Bio je slijep, uz dodatak rijeci Buhari 
je rekao. U komentaru se objasnjava ko je to rekao, pa kazu da je to 
Ibn Omer, a neki kazu da je Zuhri; u svakom slucaju, to su 
ubacene rijeci jednog od njih dvojice. 

U hadisu se govori o propisivanju ezana prije zore, ali ne 
zbog razloga zbog koga je propisan ezan za namaz, jer je receno 
ranije da je ezan za namaz oglasavanje za ulazak u vrijeme 
odredenog namaza i poziv slusaocima da pristupe namazu, a ovaj 
ezan koji je prije zore, o njemu Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) 
govori i o njegovom propisu rijecima: ...da bi probudio vas koji 
spavate ipovratio one od vas koji klanjate. Biljezi grupa muhaddisa, osim 
Tirmizija. 

Pod sintagmom onaj koji klanja misli se na onoga koji klanja 
nocni namaz, a pod rijecima / povrati one od vas da se vrati da 
prilegne ili da prestane sa namazom kada cuje ezan, a taj ezan nije 
oglasavanje nastupa namaskog vremena, niti poziv za 
prisustvovanje namazu, to je poput posljednjeg tespiha koji se cini 
u ovo nase vrijeme ciji je cilj da bude u skladu sa rijecima koje su u 
ezanu, i to bi bilo poput ezana koga je uveo Osman petkom radi 
dzume-namaza. On bi naredivao da se prouci ezan za dzumu- 
namaz sa mjesta tzv. Zevra da bi se ljudi sakupili radi namaza. 
Mujezin bi pozivao rijecima koje su bile propisane za ezan, pa su to 
ljudi ucinili kasnije kao tespih uceci ajete iz Kur'ana i donoseci 
salavate na Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem). Nije potrebno da 
se na spominjanje razilazenja u vezi sa ovim pitanjem i dokazivanje 
onoga koji dozvoljava i onog koji ne dozvoljava osvrce onaj ko je 
zainteresiran da radi po onome sto je potvrdeno. 

Kod rijeci u hadisu: . . . jedite i pi/ie. . . govori se onima koji 
hoce da poste, da jedu dok ne bude ucio ezan Ibn Ummi Mektum. 
Ovo ukazuje da je dozvoljeno jesti sve dok ne bude Ibn Ummi 
Mektum ucio ezan. Njegove rijeci: On ne bi ucio ... tj. Ibn Ummi 
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Mektum, ...sve dok mu se ne bi reklo: Asbahte - Vrijeme je nama^a 
ukazuju da je dozvoljeno jesti i piti i poslije nastupa zore. To neki 
kazu, a oni koji to sprecavaju kazu da asbahte - svanulo je, svamilo je 
znace: Priblizilo se vrijeme sabaha, i da su to oni njemu govorili pri 
posljednjem trenutku noci, a on bi ucio ezan u prvom dijelu 
nastupa zore. 

Dozvoljeno je imati dvojicu mujezina u jednoj dzamiji 

Hadis ukazuje da je dozvoljeno imati dvojicu mujezina u 
jednoj dzamiji. 467 Oni bi ucili jedan poslije drugoga. Medutim, 
ucenje ezana od strane dvojice u isto vrijeme zabranili su i kazu: 
Prvi koji su to uveli bili su Benu Umejje. Neki kazu da nije mekruh 
osim ako pri tome ne nastupi zbrka. 

Mislim da je ovo upitno, jer Bilal nije bio mujezin za 
propisane namaze nego je bio mujezin za namaz Ibn Ummi 
Mektum. 

Hadis ukazuje da je dozvoljeno da bude mujezin i slijep 
covjek, kao i onaj koji vidi. Da je dozvoljeno jesti i piti kada se 
sumnja da li je nastala zora, jer je princip da noc jos traje, zatim da 
je dozvoljeno osloniti se na glas ravije u rivajetu ako covjek zna taj 
glas iako nije vidio raviju. 

Dozvoljeno je spomenuti covjeka i sa njegovim mahanama 
ako je cilj toga da se odredi ko je on i si., a dozvoljeno ga je 
pripisati i njegovoj majci ako je poznat po tome. 



461 Ucenjaci isticu da je Bilal ucio ezan prije zore, on bi cekao poslije 
svog ezana uceci dove i si., a kada bi se priblizila zora, on bi sisao i 
obavijestio Ibn Ummi Mektuma. Pripremio bi se Ibn Ummi 
Mektum, uzeo abdest, a onda se ispeo i poceo uciti ezan s 
nastupom zore (prim. M. Isamu'd-dina). 
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■ 

15./ 180. Prenosi se od Ibn Omera (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njima dvojicom) da je Bilal ucio ezan prije zore 
i da mu je Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) naredio da spusta i 
podize glas, pa bi govorio: Ela inne'l-'abde name - Eio, covjek spava. 

(Prenosi Ebu Davud i smatra da je hadis slab.) 

Poslije navodenja ovog hadisa Ebu Davud kaze da ga ne 
prenosi od Ebu Ejuba niko drugi osim Hammada b. Selemea. 
Munziri istice da je Tirmizi rekao: Ovaj hadis nije safuvan, ^apamcen, a 
Alija b. Medini istice da hadis Hammada b. Selemea nije sacuvan. 
Tu je pogrijesio Hammad b. Seleme. 

Ko uzima za dokaz ovaj hadis da ezan nije propisan 

Ovaj hadis uzima za dokaz onaj koji kaze da ezan prije zore 
nije bio propisan, i jasno je da on nije na nivou hadisa koga su 
prihvatili Buhari i Muslim. Kad bi bilo potvrdeno da je to 
vjerodostojno, moglo bi se protumaciti da je to bilo prije 
propisivanja prvog ezana, jer je Bilal bio onaj koji je bio prvi 
mujezin koga je poducavao Abdullah b. Zejd rijecima ezana po 
naredbi Allahova Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem), a poslije 
toga uzet je i Ibn Ummi Mektum da bude mujezin zajedno sa 
Bilalom. Prema tome, Bilal bi prvi ucio ezan na osnovu koristi 
njegova ezana koju spominje Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem), a 
onda, kada bi se zora pojavila, ezan bi ucio Ibn Ummi Mektum. 
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16./181. Prenosi se od Ebu Se'ida Hudrija (neka je Allah, 
dzelle sanuhu, zadovoljan njime) da jc Allahov Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) rekao: 

Kudu cujete e%an, i vigovorite poput onoga sto govori muje^in. 

(Hadis prenose Buhari i Muslim.) 

Misljenje o ponavljanju mujezinovih rijeci i kada to nije 
dozvoljeno 

U ovom hadisu je propisano da onaj koji cuje mujezina 
govori isto sto govori i mujezin bez obzira bio cist ili ne, sa 
abdestom ili bez abdesta, bio dzunup ili zena sa menstruacijom, 
osim u stanju spolnog snosaja i obavljanja nuzde, jer jc u ta dva 
momenta zikr ciniti mekruh. Medutim, ako bi taj koji cuje ezan bio 
u namazu, o tome je najprihvatljivije misljenje da onaj koji klanja 
treba odgoditi ponavljanje tih rijeci sve dok ne zavrsi sa namazom. 

Tretman ovog ponavljanja 

Ova naredba ukazuje na obavezu ponavljanja onome koji 
cuje ezan, a ne na onoga koji vidi mujezina na munari, a nije ga 
cuo ili bude gluh. Razilaze se kod obaveze ponavljanja kad se cuje 
ezan pa hanefije, zahirije i neki drugi kazu da je ponavljanje istih 
rijeci vadzib. Vecina misli da nije vadzib, i uzimaju za dokaz to sto 
je Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) cuo mujezina, pa kada jc 
ovaj ucio tekbir, Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) je rekao Ate V- 

v 

fttre - Naravno, a kada je ucio Sehadet, uzviknuo je: Handle mine'n- 
nar - Spa fen si. Ovo navodi Muslim. 
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Oni kazu, kad bi ponavljanje istih rijeci bila obaveza, vadzib, i 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) bi ponovio rijeci mujezina, a 
posto to nije ponovio, ukazuje da ta naredba u hadisu Ebu Se'ida 
ukazuje da je to preporucljivo (mustehab), a ne vadzib. Ovome se 
prigovara da se u rijecima ravija ne nalazi ono sto bi ukazalo da 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) nije rekao ono sto je rekao 
mujezin, pa je dozvoljeno da je i Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) rekao ono sto je rekao mujezin, a da to ravija nije prenio jer 
je to nesto uobicajeno nego je prenio samo ono sto je dodato. 

Ponavljanje rijeci koje izgovara mujezin 

Recenica da izgovara ono lio ka^uje mujezin ukazuje da treba 
slijediti svaku rijec koju cuje i da kaze to isto. 

Ummu Selema (neka je Allah, dzelle sanuhu, zadovoljan 
njome) prenosi da bi Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) govorio 
isto sto bi govorio i mujezin dok mujezin ne bi zasutio. 

(Ovaj hadis navodi Nesa'i.) 

A ako ne bi pratio mujezina sve dok ne zavrsi sa ezanom, 
bilo bi lijepo da on to naknadno kaze ako nije proslo dosta 
vremena. Ocito je da rijeci u e^anu ukazuju da je potrebno 
odgovoriti svakom drugom mujezinu koji je ucio poslije prvog, ali 
odgovoriti na rijeci prvoga je bolje. U komentaru se spominje da je 
to tako osim kod sabaha i dzume, jer su oba ezana propisana. Ja 
mislim da se ovdje odnosi na ezan prije zore i ezan prije prispijeca 
na dzumu, a poznato je da je ezan koji se uci prije zore propisan i 
njega je i Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) nazvao ezanom 
govoreci: Bilal uci e%an nocu i ula/i nod hadis Ebu Se'ida. Sto se tice 
ezana prije dzume, on je uveden kasnije, poslije smrti Allahova 
Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) i seriatski se ne tretira 
ezanom. 
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Kada se kaze da ponavlja iste rijeH, ne misli se da uci glasno 
kao i mujezin, jer je namjera mujezina sa podizanjem glasa oglas 
namaza, sto nije slucaj sa onim ko ga cuje i nije dovoljno onom ko 
ga cuje da odgovora u mislima, jer to nisu rijeci, na sto ukazuje 
hadis koga prenosi Ebu Se'id: 

iJx« Alii y*. 'a J Ajjli" "(jft If jlajATj 

17. / 182. Biljezi ga Buhari prenoseci od Mu'avija slicno 
gornjem hadisu, a to je da ce i slusac govoriti isto sto i mujezin 
ponavljajuci sve fraze osim kod Hajje ale's-salah i Hajje ale'l-felah, a 
tada ce govoriti prema onome sto se navodi u slijedecem hadisu: 

18. / 183. Muslim prenosi od Omera (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njime) o znacaju rijeci koje govori slusalac kao 
sto govori i mujezin rijec po rijec osim Hajje ale's-salah i Hajje ale'l- 
felah, kada ce reci La havle ve la kuvvete ilia billahi - Mod i snaga 
pripadaju samo Allahu (dzelle sanuhu). 

Ovo ce reci onaj koji cuje kod svake rijeci Hajje ale's-salah i 
Hajje ale'l-felah. Ove rijeci prenosi Mu'avi kako biljezi Buhari i 
prenosi Omer, kako biljezi Muslim, samo sto je ovdje skraceno 
donio autor i kaze: Buhari prenosi od Mu 'avija da su to iste rijeH koje 
i^govara i mujetnn do kraja, kao sto je reteno u rivajetu Muslima od Omera. 
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Izgovarati rijeci La havle ve la kuvvete ilia billahi'l- 
altjji'l-azim kod rijeci Hajje ale's-salah 

Kada imas u vidu to, slusalac ce reci cetiri puta La havle ve la 
kuvvete ilia billahi. 

Kod Muslima stoji: Kada mujevjn ka^e "Allahu ekber, Allahu 
ekber", reci ce i svaki od vas "Allahu ekber, Allahu ekber", a kada ka%e 
"Hajje ale's-salah" reci ce "La havle ve la kuvvete ilia billah", a kada ka%e 
Hajje ale'l-jelah reci ce 'La havle ve la kuvvete ilia billah". 

Moguce je da je on pod ovim mislio da, kada mujezin kaze, 
Hajje ale's-salah, da ce reci: La havle ve la kuvvete, a kada kaze drugo 
Hajje ale'l-jelah, da kaze to isto, pa bi bilo cetiri puta. A moguce je, 
kad on kaze Hajje ale's-salah prvi put, da se zadovoljio sa jednim La 
havle ve la kuvvete. 

Nesa'i i Ibn Huzejme biljeze hadis Mu'avija u kome stoji: Reci 
ce slusalac isto. 

O znacaju ove rijeci autor kaze na kraju hadisa: Kada slufalac 
od srca ka^e to, uci ce u D^ennet. Autor ne citira hadis nego se 
zadovoljio njegovim smislom. 

Havl znaci kretanje, a u ovom slucaju znaci: Nema kretanja niti 
moci be% Allahova htijenja. Neki kazu da La havle znaci odstranjenje 
zla, a la kuvvete da se dobro moze postici samo Allahovom voljom. 

Drugi kazu da la havle znaci: Nema zastite od grijesenja 
prema Allahu bez Allahove zastite, a la kuvvete: Nema pokornosti 
Allahu (dzelle sanuhu) bez Njegove pomoci. Ovo prenosi Ibn 
Mes'ud kao hadis merfu' (vezan za Poslanika, sallallahu alejhi ve 
sellem). 
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Ovaj hadis ogranicava opcenitost rijeci da se kaze isto 
sto i mujezin 

Ovaj hadis ogranicava hadis Ebu Se'ida u kome stoji: 
I^govarajte sto i mujezin i^govara, osim: Hajje ale's-salah, z neki kazu: 
Ponovit ce za mujezinom rijeci Hajje ale's-salah i Hajje ale'l-felah 
izgovoriti La havle ve la kuvvete ilia billah postupajuci po oba hadisa. 
Prvi nacin je bolji jer on specificira opci hadis ili ogranicava 
njegovu opcenitost, jer je primjereno da slusalac odgovori na 
mujezinove rijeci Hajje ale's-salah i Hajje ale'l-felah sa havkalom, tj. sa 
ha havle ve la kuvvete ilia billah. 

Posto mujezin ovim poziva na ono u cemu su pobjeda, spas, 
uspjeh i ostvarenje dobra, onda odgovara da i slusalac kaze: Ovo je 
nesto u%yiseno,ja to ^bog svoje slabosti ne mogu uciniti be^Allahove pomoci. 
Zatim, posto su rijeci u ezanu zikrullah, bilo bi uredu da slusalac 
izgovori ove rijeci jer i one predstavljaju zikrullah. Medutim, kod 
Hajje ale's-salah imamo poziv na namaz koga mujezin cini, a 
slusalac ce samo poslusati poziv i krenuti da izvrsi ono na sto se 
poziva, i njegov odaziv je zikrullah i nista drugo. 

Postupanje prema ova dva hadisa koje smo spomenuli 
ostavruje se poznatim nacinom, a to je da se opce ogranicava 
posebnim, ili da posebno ima prednost nad opcim, i to treba 
slijediti. 468 



4f.R p renos j se 0 j nekih kasnijih usulista da posebno i opce, ako je moguce 
uskladiti, da je nuzno postupati po oba izraza, i dodaje: Zafto se ne bi reklo da 
je lijepo da sluLlac spoji ijedno i drugo (haj'ale i havkale), a to je jedno oa miUjenja 
kod hanbelija. Haj'ale i havkale su termini u arapskom jeziku, a znace spajanje 
dvije ili vise rijeci u jednu. Haj'ale za Hajje ale's-salah (Haj^e na nama^j i Hajje 
ale l-felab (Hajde na spas), a havkale za La havle... -Nema moci niti snage 
bez Allaha (dzelle sanuhu) (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Misljenje da li ce se ponavljati rijeci ezana i kod 
terdzi'a i tesviba 

Da li ce ponavljati rijeci koje se izgovaraju cetiri puta i rijeci 
Es-Salatu hajrun mine'n-nevm ili nece, tu postoji razilazenje. Neki 
kazu da ce se kod poziva Es-Salatu hajrun mine'n-nevm reci Sadakte ve 
bererte. Ovo je samo na osnovu istihsana onoga koji to kaze, ali 
nema ni jednog hadisa koji bi to potkrijepio. 

Ebu Davud navodi od nekih ashaba Vjerovjesnika (sallallahu 
alejhi ve sellem) da je Bilal ucio ikamet, i kada je dosao do rijeci 
"Kad kameti's-salah", Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve sellem) je 
rekao: Ekamehallahu ve edameha -/ Neka ga Allah (d^elle fanuhu) 
uspostavi i da traje, a kod ostalih rijeci kod ikameta da kaze poput 
rijeci Omera u hadisu o ezanu. Pod pojmom hadis Omera autor 
podrazumijeva ono sto je on spomenuo, a sto smo mi naveli u 
komentaru o tome sta ce se izgovarati dok se uci ikamet. 



19./ 184. Prenosi se od Osmana b. Ebi'l-Asa (neka je Allah, 
dzellc sanuhu, zadovoljan njime) da je rekao: "Allahov Poslanice, 
odredi me imamom moga naroda" i Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) je to popratio rijecima: 

Ti si njihov imam i povedi se u tome %a najslabijim od njih, a u^mi %a 
muje^ina osobu koja neve trasjti nikakvu nagradu %a svoj e^an. 

(Biljeze peterica, a Tirmizi smatra da je hadis dobar, a Hakim 
da je autentican.) 
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Osnovni podaci o Osmanu b. Ebi'l-Asu 

Osman b. Ebi'l-As je Ebu Abdullah Osman b. Ebi As b. Bisr 
Sekafi. Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve sellem) odredio ga jc za 
guvernera u Taifu i tamo jc ostao cijelo vrijeme zivota Allahova 
Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem), za vrijeme hilafeta Ebu Bekra 
i dvije godine hilafeta Omera. Omer ga je tada smijenio i postavio 
za guvernera Omana i Bahrejna. Osman je bio u delegaciji plemena 
Sekif koja je dosla Poslaniku (sallallahu alejhi ve sellem). Bio je 
najmladi medu njima i imao je 27 godina. Kada je Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) umro, pleme Sekif odlucilo je da se 
odmetne od islama i on im rece: O, narode Sekifa, vi ste posljednji 
primili islam i nemojte bid prvi koji ce se odmetnuti od islama, pa su 
odustali od odmetanja. Osman b. Ebi'l-As je umro u Basri 51. g. 

Dozvoljeno je da se trazi vodenje u dobru 

Hadis ukazuje da je dozvoljeno traziti imamstvo ako je u 
dobru. U dovama onih koji ibadet cine Milostivom i koje je Allah 
(dzelle sanuhu) opisao tim svojstvima navodi se da su govorili: 

Ucini nas da budemo imami bogoboja^nima. . , 469 Nije dozvoljeno 
traziti star jesinstvo/ruko vodenje koje je prijezirno, ono koje je 
vezano za starjesinstvo/rukovodenje na ovom svijetu, jer onaj ko 
ga trazi nece biti potpomognut, niti zasluzuje da mu se to da, o 
cemu ce objasnjenje doci kasnije. 

Imam treba da vodi racuna o stanju klanjaca koji su iza njega 
i da najslabijega smatra kao da je on njegov muktedija i da olaksa u 
klanjanju zbog njega. U poglavlju o imametu u namazu doci ce 
osvrt u kojem se govori o olaksici. 



469 El-Furkan, 74. 
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U hadisu se dalje govori da imam treba angazirati mujezina 
da bi se ljudi sakupili radi namaza, a jedna od osobina tog mujezina 
je da nece traziti nikakvu nagradu sto uci ezan. 470 

Hadis ukazuje da onoga koji uzima nagradu za svoj ezan ne 
treba uzimati za mujezina. Postavlja se pitanje da li je mujezinu 
dozvoljeno da ipak uzme neku nagradu. Safije 471 smatraju da je 
dozvoljeno uzeti nagradu, ali je mekruh. Hadevije i hanefije isticu 
da je zabranjeno uzeti nagradu ili platu na osnovu ovog hadisa. 

Mislim da nema nicega ovdje sto ukazuje da je uzimanje 
nagrade haram. Neki kazu da je dozvoljeno uzeti nagradu za 
mujezinjenje na posebnom mjestu, ali to nije tada radi ezana nego 
radi vezanosti za mjesto, kao naknada za ovu vezanost. 



'<^\ V>' ,'^^1 ji'iJ LA#* i^^ll cSJj^. l\l '.fL*j <Ac 

20./ 185. Prenosi se od Malika b. Huvejrisa (neka je Allah, 
dzelle sanuhu, zadovoljan njime) slijedece: Vjerovjesnik (sallallahu 
alejhi ve sellem) nam je rekao: Kada nastupi namas^ neka neko od vas 
muje^ini. (Hadis navode sedmerica.) 



4711 Ibn Sejjidunnas spominje u komentaru na Tirmiziju prenoseci od 
Ibn Mes'uda slijedece: Za fctvoro se ne u^ima nagrada iliplata: 

- %a ufcnje e^ana, 

• utenje Kur'ana, 

• podjelu, i 

- sudstvo (prim. M. Isamu'd-dina). 

471 Safi 'i u svom djelu E/-Umm kaze: Volio bih da muje^ni budu 

dobrovoljci. Imam nije du^an da ih plaea, ako mo^e naci dobrovoljce %a 

mujesdne, od osoba u koje ima povjertnje, osim ako ih placa i% svojih liinik 
sredstava. Mi smo ovo prihvatili (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Osnovni podaci o Maliku b. Huvejrisu 

Malik b. Huvejris je Ibn Sulejman Malik b. Huvejris Lejsi, 
posjetio je Vjerovjesnika (sallallahu alejhi ve sellem) i ostao kod 
njega dvadeset dana. Stanovao je u Basri i umro u njoj 94. g. po H. 

Tekst hadisa 

Ovaj hadis sazetak je dugog hadisa koga navodi Buhari u 
raznim verzijama. Jedna od njih glasi: Malik kaze: Dosao sam 
Vjerovjesniku (sallallahu alejhi ve sellem) sa grupom svojih sugradana i ostali 
smo kod njega dvadeset dana. Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) bio je 
milostiv i sa^aljiv prema nama. Kada je primijetio nasu tefyju %a porodicom, 
rekao nam je: "Idite, budite s njima, podulavajte ih i klanjajte! Kada prispije 
namav^ neka neko od vas muje^ini i neka bude imam najstariji medu vama! 
U jednoj verziji se dodaje: "Klanjajte kao fto ste vidjeli da ja klanjam!" 

Tako autor navodi dio ovog hadisa na mjestu gdje bi htio da 
bude kao dokaz za bodrenje na ucenje ezana. Dokaz obaveznosti 
ezana je naredba da se on uci. U hadisu se primjecuje da se uvjetuje 
za mujezina samo iman (vjerovanje) na osnovu rijeci: neka bude neko 
od vas . . . 

' ' ' - - n - 

• % ' ' ' ' 

21./186. Prenosi se od Dzabira (neka je -Allah, dzelle sanuhu, 
zadovoljan njime) da je Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve sellem) 
rekao Bilalu: 
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Kada uas e%an, i^govaraj rijeci glasno i ne %uri, 472 a kada ucis ikamet, 
uci br^e 473 i daj vremena i^medu e^ana i ikameta koliko bi covjek kojijede 
mogao ^avrsiti svoje jelo 474 (i citira hadis do kraja). 

(Hadis biljezi Tirmizi i smatra ga slabim.) 



Misljenje muhaddisa o terminu hadis 

Kada se spomene termin hadis u akuzativu, to znaci prouciti 
hadis, dopuniti hadis i si. Ovaj termin muhaddisi navode kada ne 
dovrse hadis u cjelini, a tako se koristi i kod Kur'ana el-ajet, i kod 
poezije el-bejt. 

Ovaj hadis autor ovog djela nije do kraja naveo, a kraj mu je: 
. . . / onaj koji pije dok ne %avrsi s picem, i onaj kojije usao u ^ahod dok ne 
obavi nu^du, i ne ikametite dok me ne vidite. 

Tirmizi ga smatra da'ifom, jer kaze da mu je poznat ovaj 
hadis koga prenosi samo Abdu'l-mun'im, a lanac mu je nepoznat. 
Hadis navodi i Hakim, a on ima i svog pratioca u hadisu Ebu 

v 

Hurejrea, zatim u hadisu Sulejmana koga citira Ebu Sejh, u hadisu 
Ubejja b. Ka'ba koga citira Abdullah ibn Ahmed. Svi su oni 
nepouzdani, ali ih pojacava smisao radi koga je ezan propisan. 
Ezan je poziv za odsutne da prisustvuju namazu, i za to je 
potrebno predvidjeti dovoljno vremena da bi se moglo otici na 
namaz i prisustvovati; u protivnom, ne bi bilo nikakve koristi od 
poziva. Buhari je naslovio poglavlje "Koliki je razmak izmedu 
ezana i ikameta", ali nije odredio trajanje. 



Tj. izgovaraj jasno rijeci ezana i nemoj da zuris kod ucenja ezana. 
I pozuri. 

Tj. daj vremena koliko bi mogao da zavrsi jelo onaj koji jede. 
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Ibn Bettal istice da nema granice za to osim koliko bi se 
omogucilo da se prispije na namaz i saberu klanjaci. U hadisu je 
dokaz da je kod ezana propisano glasnije i sporije ucenje svih fraza, 
jer je cilj ezana oglasavanje onome koji je daleko, i kada se uci 
glasno i dugo, vise se cuje, kao sto ukazuje na propisanost brzeg 
ucenja ikameta i spustenim glasom, jer je cilj ikameta oglasavanje 
pocetka namaza prisutnima, pa je primjerenije pozuriti sa ucenjem 
ikameta da bi se sto prije zavrsilo i da se otpocne sa onim sto se 
namjerava, a to je namaz. 

{L»j aJc &\ (J L*a ^ill y ,*£. Jsjc tin ^ij s'Ji> ^1 *Je aTj 

22./ 187. Tirmizi biljezi od Ebu Hurejrea (neka je Allah, 
dzelle sanuhu, zadovoljan njime) da je Vjerovjesnik (sallallahu 
alejhi ve sellem) rekao: 

E^an uci samo osoba koja je sa abdestom, ali ga smatra slabim 475 
zbog prekinutog lanca, jer se prenosi od Zuhrija, a on od Ebu 
Hurejrea, pa je Tirmizi prokomentarisao da Zuhri nije slusao hadis 
od Ebu Hurejrea, a ravija koji prenosi dalje od Zuhrija je slab. 
Verzija koju biljezi Tirmizi prenoseci od Junusa pa dalje od Zuhrija 
je mevkuf (nije vezana za Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem), 
osim rijeci ...la junadi - nece e%an uciti. . . sto je najvjerodostojnije, a 
prenosi ga Ebu Sejh u Kitabu'l-e^an, od Ibna Abbasa, a glasi: E%an je 
spojen sa nama^om, pa nekaga u& samo onaj ko je tist! 



Kao sto smatra slabim i prethodni. 
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Misljenje o uvjetovanju abdesta za mujezina 

Ovaj hadis sluzi kao dokaz da je uvjet cistoca, tj. abdest za 
ucenje ezana, a samo po sebi se razumije da mora biti cist od 
velikog hadesa (dzunupluka). Hadevije uvjetuju da osoba nije 
dzunup, a ne uvjetuju abdest. Prema tome, oni kazu da ezan nece 
biti ispravan ako ga prouci dzunup, a da ce ezan biti uredu ako ga 
prouci osoba bez abdesta; tako stoji u komentaru. Mislim da jc 
ocito da ovaj hadis ukazuje da je uvjet za mujezina da bude sa 
abdestom, i nema nikakvog smisla sto isticu da prave razliku 
izmedu dva hadesa. 

Njihov dokaz da ce ezan biti ispravan i bez abdesta zasniva 
se na analogiji da je dozvoljeno uciri Kur'an bez abdesta, a 
analogija nasuprot tekstu - i po njihovom usulu - neprihvatljiva je. 
Ahmed i drugi smatraju da nece ezan biti uredu onoga koji ga 
prouci bez abdesta primjenjujuci ovaj hadis. Tirmizi, kao sto je 
poznato, smatra da je ovaj hadis mevkuf, vezan za Ebu Hurejrea. 
Kod ikamcta vecina smatra da je potrebno da mujezin bude sa 
abdestom, i kazu da se nije dogodilo da je ikada proucen ikamet 
bez abdesta u vrijeme Poslanika (sallallahu alejhi vc sellem), 
medutim, neki kazu da je dozvoljeno uciti ikamet i bez abdesta, pa 
makar to bilo i mekruh. Ima ih koji misle da se moze prouciti 
ikamet i bez abdesta i da se to nece tretirati mekruhom. 

23./188. Biljezi Tirmizi takoder, prenoseci od Zijada b. 
Harisa (ncka je Allah, dzelle sanuhu, zadovoljan njime) da je 
Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) rekao: 

Ko uci e^an proucit ce i ikamet. QTirmizi ga smatra slabim.) 



423 



Es-San'ani 



Subulu 's-selam 



Osnovni podaci o Zijadu b. Harisu 

Zijad b. Haris je Suda'i, koji je dao prisegu Poslaniku 
(sallallahu alejhi ve sellem) i proucio ezan pred njim. Ubraja se u 
stanovnike Basre, a Suda'i je ime plemena. Allahov Poslanik 
(alejhi's-selam) je rekao: Ko prouci e%an. . . veze se za ono sto je bilo 
prije njega, a to su rijeci Allahova Poslanika (alejhi's-selam): Brat 
Suda'ovje vec proucio e^an. 



Misljenje o senedu ovog hadisa 

Tirmizi smatra da je hadis slab kao i onaj prije njega i kaze da 
jc poznat samo kao hadis Zijada b. En'ama Afrikanca, koga Kattan 
i drugi smatraju slabim. 476 Buhari smatra da je ovaj prenosilac blizu 
da se prihvate njegovi hadisi, a Ebu Hatem i Ibn Hibban ga 
smatraju slabim. 

Tirmizi navodi: Postupak na osnovu ovoga je hod vecine muhaddisa 
da onaj koji uci e^an proud i ikamet. Dalje hadis ukazuje da je ikamet 
pravo i onoga koji je proucio ezan i, prema stavu hadevija, ikamet 
ne moze prouciti niko drugi do osoba koja je proucila ezan. 477 
Podupire hadis u ovom poglavlju hadis Ibn Omera koji glasi: 
Polahko Bilalu, ikamet ce uciti onaj koji je proucio e^an. Ovo citiraju 
Taberani, Ukajli i Ebu Sejh, mada ga Ebu Hatem i Ibn Hibban 
smatraju slabim. Hanefije i neki drugi smatraju da je dozvoljeno da 
ikamet prouci osoba koja nije ucila ezan jer nema ocitog dokaza 
protiv toga, a na sto ukazuju rijeci u slijedecem hadisu: 



47r ' U djelu El-Bedru'l-munir stoji: Smatra ga slabim %ato sto mnogo 
prenosi munker (slabe) hadise, iako je on bio ulen i bogpboja^an. Prenofenje 
munker hadisa hsto je bilo i od pobofyih, jer su malo istra^ivali biograftje 
ravija, a imali su povjerenja u njih (prim. M. Isamu'd-dina). 

477 Safi'i kaze: Kada neko proud e%an, volio bih da on uci i ikamet (prim. 
M. Isamu'd-dina). 
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24./ 189. Ebu Davud biljezi hadis Abdulaha b. Zejda, 478 koji 
jc rekao: Ja sam ga sanjao, tj. ezan, ija sam ga htio prouciti, pa rcce 
(Allahov Poslanik, sallallahu alcjhi ve sellem): Prouci ikamet ti. 

(I ovaj hadis je slab.) 



Sud o senedu hadisa 

Komentator ne objasnjava zasto je slab, niti to objasnjava 
Ebu Davud, nego prelazi preko toga, ali hafiz Munziri kaze da 
Bejheki navodi da i o njegovu i senedu i tekstu postoji razilazenje. 
Ebu Bekr Hazimi istice da se njegovu senedu moze prigovoriti, 479 
prema tome, ne moze se ovaj hadis koristiti kao dokaz. 

Da, princip je da je dozvoljeno da prouci ikamet druga osoba, 
a ne mujezin, a ovaj hadis potvrduje taj princip. 

Aalc Ai\ t^l-o «&1 J jluj Jli :'<JIS *Sc ^Uj iil \j*j »J<J* ^ CP J 

fa±j ^ oil iij'j A^iiyL. liihi ^yij uL\ 



47H Tj. Ibn Abdu Rabbih, ciji je hadis naveden na pocetku, da je 
Vjerovjesnik (alejhi's-selam) rekao kada mu je naredio da poduci 
Bilala. 

47 ' ; Jer ga prenosi Hakem od Muksima, a on od Ibn Abbasa, a ovo je 
jedan od hadisa za koji se kaze da ih Hakem nijc slusao od Muksima 
(prim. M. Isamu'd-dina). 
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25./ 190. Prenosi se od Ebu Hurejrea (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njime) da je rekao Allahov Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem): Muje^in raspola^e e^anom, 480 a imam ikametom. 481 

(Prenosi Ibn Adijj, ali ga smatra slabim.) 

Nesto slicno prenosi Bejheki od Alije (neka jc Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njime). 

Ibn Adijj je veliki znalac, hafiz hadisa, poznat kao Ebu 
Ahmed Abdullah b. Adijj, Dzurdzani, poznat je i pod imenom Ibn 
Kisar, autor je djela El-Kamil ft'l-d^erh ve't-te'adil. Bio je veliki znalac. 
Roden je 279. g., ucio je hadis pred brojnim muhadisima i od njega 
su prenosili mnogi. Ibn Asakir istice da je bio pouzdan mada je 
grijesio u prenosenju, a Hamza Sehmi kaze da je Ibn Adijj bio 
hafiz hadisa, veoma strucan. U njegovo vrijeme mu nije bilo 
ravnoga, a Halili za njega kaze: Nije imao primjera u memorisanju i 
u^yiknosti. Pitao sum Abdullah b. Muhammeda, hafiya hadisa, %a njega, i 
on mi rece: "Dugme kosulje Ibn Adijja bolje memorise od Abdulbakija b. 
Kani'a. " Umro je u mjesecu dzumade'l-ahiru 365. g. 



Sud o senedu ovog hadisa 

V V 

Hadis je slab jer ga prenosi u biografiji Serik b. Kadija, a Serik 
je jedini koji ga prenosi. Bejheki smatra da hadis nije zapamcen, a 
prenosi ga Ebu Sejh, ali je i u njemu izvjesna slabost. 



1 Tj. vremenom. Vrijeme namaza je njemu povjereno. 
1 I mujezin moze uciti ezan samo kad mu imam pokaze. 



426 



II. GLAVA NAMAZ 



II. poglavlje O ezanu 



Mujezin raspolaze ezanom 

Hadis ukazuje da mujezin raspolaze vremenom kada ce uciti 
ezan, tj. kada nastupa vrijeme ezana, jer je to njemu povjereno, a 
imamu je povjeren ikamet i ikamet se ne moze prouciti sve dok 
imam ne da znak za to. 

Buhari biljezi: Kada se proud ikamet %a namav^ nemojte se di^ati 
dok ne vidite mene, sto znaci da onaj koji uci ikamet moze poceti 
uciti makar i ne bio prisutan imam i ikamet ne ovisi o imamovu 
dopustenju, tako stoji u komentaru, medutim, navodi se da bi Bilal 
prije nego bi ucio ikamet odla^io do prostorije Allahova Poslanika (sal I alia hu 
alejhi ve sellem) i obavijestio ga o namazu. Obavjestenje o namazu nakon 
ezana je trazenje dozvole da uci ikamet. 

Autor istice da se hadis Buharija suprotstavlja hadisu Dzabira 
b. Semurea da Bilal ne bi ucio ikamet sve dok Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) ne bi izisao. Autor dalje dodaje da se ova dva 
hadisa dovode u sklad da je Bilal pratio vrijeme kada Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) izlazi i onda kada bi primijetio da je 
izisao, poceo bi uciti ikamet, prije nego bi to primijetili ostali ljudi, 
jer oni, kada bi ga vidjeli, ustali bi. 

Vrijeme ustajanja musallija na namaz 

Za moment dizanja musallija da pristupe namazu Malik kaze 
u Muvetta'u: Nisam cuo niUa definirano kada je vrijeme da ljudi ustanu na 
nama^j pa smatram da to ovisi o mod ljudi, jer neki od njih su telki, neki 
lahki. Neki smatraju, ako je imam s njima u dzamiji, da oni nece 
ustati sve dok se ne zavrsi ikamet, a Enes smatra da ce se ljudi 
dizati kada mujezin kaze: Kad kameti's-salah. Ovo prenosi Ibn 
Munzir i drugi, a prenosi se od Ibn Musejjeba da je, kada mujezin 
prouci Allahu ekber, obavezno ustati, kada kaze Hajje ale's-salah, 
safovi se izravnavaju, a kada kaze La ilahe illallah, imam ce donijeti 



427 



Es-San'ani 



Subulu 's-selam 



iftitah-i tekbir. O ovom njegovom misljenju u sunnetu se nista ne 
govori. Bejheki prenosi hadis slican hadisu Ebu Hurejrea. 

» ~ ' , „ * t 

4-llc- (jAi-o Alii ijy-ij Jli .* Jll ,jJlj«J \jyo j tillL ,^1 'Jc j 

Aloljill 

26./ 191. Prenosi se od Enesa (neka je Allah, dzelle sanuhu, 
zadovoljan njime) da je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) rekao: 

Dova se ne odbija i^medu e^ana i ikameta. 

(Biljezi ga Nesa'i, a Ibn Huzejme ga smatra autenticnim.) 

Prenosi se od Dzabira (neka je Allah, dzelle sanuhu, 
zadovoljan njime) da je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) rekao: 

Ko ka%e kada cuje e^an: Allahume rabbe hatghi'd-daveti't-tameti ve's- 
salati'l-ka'ime, ati Muhammedeni'l-vesilete ve'l-fadilete veb'ashu mekamen 
mahmudenille^i ve'adtehu - Allahu moj, Gospodaru ovog cjelovitog po^iva i 
nama^a koji se upravo uspostavlja, podari Muhammedu veliki stepen u 
D^ennetu i svako dobro i u^digni ga na u^yikno mjesto koje si mu obecao - 
bit ce mu do^yoljen moj fefa 'at na Sudnjem danu. 

(Hadis biljeze cetverica.) 

Ovaj hadis je merfu' (vezan do Poslanika, sallallahu alejhi ve 
sellem), a nalazi se i u Sunenu Ebu Davuda. Gornje fraze su, kako 
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navodi Enes b. Malik, Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem), a 
Munziri istice da ga navode i Tirmizi i Nesa'i u poglavlju Amelu'l- 
jevm ve't-lejP 82 

Ovaj hadis je dokaz da se dova prima u ova dva momenta, 
jer ako se dova ne odbija, znaci da je primljena i uslisana. Ovo se 
odnosi na svaku dovu, ali dovu treba ogranicti prema hadisima koji 
govore da ta dova nije ona koja govori o grijehu ili prekidanju 
rodbinske veze. U hadisu se tacno definira kad se uci dova pa se 
kaze: poslije ezana, a to je izmedu ezana i ikameta. 



Dove koje se uce izmedu ezana i ikameta 

Dove koje se uce izmedu ezana i ikameta su: 

- da musallija kaze: Reditu billahi rabben, ve bi'l-islami dinen, ve bi 
Muhammedin resulen - Zadovoljan sam da mi je Allah (dzelle 
sanuhu) Gospodar, islam vjera, a Muhammed (sallallahu alejhi ve 
sellem) - poslanik. Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) 
dodaje: Ko ka^e to bit ce mugrijesi oprosteni; 483 



41,2 On kaze da je neko rekao: Allahov Postanile, muje^ini imaju prednost 
nad nama, i Poslanik (alejhi's-selam) rece: Red i ti kao s'to on kafy, a 
kad se %avr!i e^an, molt, traSj - dat ce ti se (prim. M. Isamu'd-dina). 

483 Citiraju Muslim, Nesa'i, Ibn Madze i Tirmizi koji kaze da je 
dobar, a Ja'meri ga smatra sahihom u verziji koju prenosi Sa'd b. 
Ebi Vekas i da je istovremeno merfu' i kaze: Ko kafy kada cuje glas 
e^ana 'Ve ene efbedu en la ilahe illallahu vahdehu la hrike lehu ve enne 
Mubammeden abduhu ve resutubu reditu billahi rabben ve bi Muhammedin 
resulen ve bi'l-islami dinen - gujire leou %enbuhu ■ I ja svjedotim da nema 
dru$pg Boga osim Allaha (dzelle Sanuhu), da On nema sudruga, i svjedocim 
da je Muhammed (alejhi's-selam) Njefov <vb i poslanik, ^adovoljan sam da 
mi Allah (dzelle lanuhu) bude gospodar, Muhammed - poslanik, islam - vjera 
- bit ce mu oproUeni grijesi (prim. M. Isamu'd-dina). 
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- da donese salavat na Bozijeg Poslanika (sallallahu alejhi ve 
sellem) nakon sto zavrsi sa ponavljanjem rijeci mujezina. Ibn 
Kajjim u Zadu'l-me'odu kaze: Najbolji je salavat kojem je Poslanik 
(alejhi' s-selam) poducavao svoj ummet, jer nema potpunijeg salavata na 
Bozijeg Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) od njega. O tome ce biti 
kasnijc govora; 

- da kaze poslije proucenog salavata na Bozijeg Poslanika 
(sallallahu alejhi ve sellem): Allahume rabbe ha^ihi'd-daveti't-tammeti 
ve's-salati'l-ka'ime, ati Muhammedeni'l-vesilete ve'l-fadilete veb'ashu 
mekamen mahmudenille^i ve'adtehu. Drugi mimo Buharija dodaju: 
inneke la tuhlifu'l-mi'ad - ... doista Ti ne i^nevjeravas obecanja; 

- da moli za sebe poslije toga i trazi dobro od Allaha (dzellc 
sanuhu) kao sto se navodi u hadisima Poslanika (sallallahu alejhi ve 
sellem): Red kao sto ka^e mujetdn, a kada ^avrsis s tim, moli, dat ce ti se. 
Prenosi Ahmed b. Hanbel od Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) 
da je rekao: Ko ka$e kada muje^in uci e^an: Allahumme rabbe hatdhi'd- 
da'veti'l-ka'imeti ve's-salati'n-nafi'a salli ala Muhammedin verda anhu riden, 
la sehata ba'dehu - Bo^e, Gospodaru ovog poidva i korisnog nama^a, 
blagoslovi Muhammeda (sallallahu alejhi ve sellem), budi ^adovoljan njime 
^adovoljstvom poslije kojeg nema srd^be - uslifat ce Allah (d^elle sanuhu) 
njegovu dovu. 

Tirmizi biljezi hadis Ummu Selemc koja kaze: Allahov 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) poducio me je da ka^em kada se uci 
e%an %a aksam nama^: "Allahumme ha%a ikbalu lejlike ve idbaru neharike 
ve asvatu du'a'ike fagfirli - Bo^e moj, ovo je nastup nod, odla^ak dana i 
glasovi tvoje dove, pa mi oprosti." Hakim navodi prenoseci od Ebu 
Umame hadis merfu' gdje kaze da bi rekao kada bi cuo mujezina: 

Bo^e moj, Gospodaru ovogpoidva kojise mils' ava, uslisava poidv Istine, 
rijed bogoboja^nosti, daj da umrem na tome i o^ivi me na tome. Udni me da 
budem od dobrih ljudi na Sudnjem danu. 
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Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) jc odredio s cime 
ce sc moliti kada je rekao: 

Dova i^mectu e^ana i ikameta se ne odbija. Prisutni zapitase: $ta da 
ha^emo, Allahov Poslanice? On rece: Molite od Allaha (d^elle sanuhu) 
oprost i ^dravlje na ovom i buducem svijetu. Ibn Kajjim smatra da je ovaj 
hadis sahih. Bejheki spominje da bi Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) govorio kada bi se ucio ikamet: Ekamehallahu ve edameha - 
U spostavio ga Bog i dao da trajel Postoje i druge dove kod ikameta. 
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$art (uvjet) u arapskom jeziku znaci znak, na sto ukazuju i 
rijeci Uzvisenoga: 



...a vec su pred^naci njegovi tu... 484 tj. znaci Sudnjeg dana, a u 
jeziku seriatskih pravnika oznacava ono iz cijeg nepostojanja 
nuzno proistice nepostojanje. 



1./192. Prenosi se od Alije b. Talka (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njime) da je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi 
ve sellem) rekao: 

Kada neko od vas pusti vjetar u nama^u, neka se trad, u^me abdest i 
obnovi nama^. 

(Prenose ga peterica, a Ibn Hibban ga smatra sahihom.) 



Muhammed, 18 (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Alija b. Talk 

O ovoj osobi je bilo ranije govora u poglavlju "Sta kvari 
abdest". Ibn Abdulberr istice da je Alija b. Talk otac Talka b. Alije 
Hanefije, a Ahmed i Buhari skloni su da kazu da je Alija b. Talk i 
Talk b. Alija jedna te ista osoba. 

Hadis navodi Ibn Hibban i smatra ga sahihom 

Autor je citirajuci gornji hadis rekao: Ibn Hibban ga smatra 
autenticnim. Kao da je ovo naveo sazeto, jer u osnovi treba da 
stoji: Ibn Hibban ga navodi i kaze da je sahih. Ovakva fraza je 
navedena vise puta. Moguce je razumjeti iz nje da je Ibn Hibban 
smatrao sahihom hadise koji su navodili drugi, ne on, a to je 
daleko. 

Misljenje o senedu hadisa 

Ibn Kattan smatra da hadis ima skrivenu mahanu, a to je sto 
je u senedu Muslim b. Selam Hanefi, koji je nepoznat. Tirmizi 
istice da je Buhari rekao: Menije po^nat samo ovaj hadis koga prenosi 
Alija b. Talk. 

Hadis ukazuje da pustanje vjetra kvari abdest. To je 
konsenzusom prihvaceno, analogno tome je i ostalo sto kvari 
abdest, a hadis koga prenosi Aisa ranije je iznijet: Koga ^adesi 
povracanje u nama^u taj ce otici, abdestiti se i nastaviti da klanja ako nije 
govorio. Ovo se protivi navedenom hadisu. I jednom i drugom 
hadisu neki prigovaraju. Komentator daje prednost ovom hadisu i 
istice da on potvrduje obavljanje namaza nanovo, a drugi hadis to 
nijece. Neki kazu ovaj nijece ispravnost namaza, a onaj ga 
potvrduje, pi je bolje dati prednost ovom hadisu na osnovu 
vjerodostojnosti, jer za njeg Ibn Hibban kaze da je sahih, a za onaj 
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ne kaze niko da je autentican, pa je prcce dati prednost ovom 
hadisu. 

2./ 193. Prenosi se od Aise (neka je Allah, dzelle sanuhu, 
zadovoljan njome) da je Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve sellem) 
rekao: 

Allah (dzelle sanuhu) ne prima nama^punoljetne ^ene 485 ako nema 
mahrame 486 (be^pokrivanja glave i vrata). 

Ko navodi hadis i misljenje o senedu hadisa 

Hadis prenose peterica osim Nesa'ija, a Ibn Huzejme ga 
smatra autenticnim. Hadis biljeze Ahmed i Hakim, a Darekutni ga 
smatra slabim, dodajuci da bi mozda mogao biti mevkuf (nije 
dosegao do Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem), a Hakim ga 
smatra murselom (tabija ga veze za Poslanika, alejhi's-selam). Njega 
prenosi Taberani u djelima Sagiru i Evsatu u verziji Ebu Katadea 
rijecima: Allah (dzelle fanuhu) neve prihvatiti od ^ene nama^ sve dok ne 
pokrije svoj ukras (sjnet), niti od punoljetne djevojke slu^avke sve dok ne 
pokrije mahramom glavu i vrat. 



41,5 Misli se na punoljetnu zenu, a upotrijebljen je termin ba'id (zena 
sa menstruacijom) s obzirom da se menstruacija javlja kod 
punoljetnosti. 

m ' Ovdje se misli na nesto sto ce prekriti glavu i vrat. 
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Misli se pod pojmom neprihvatanja negiranje valjanosti 
namaza, a katkada se kabul odnosi na ibadet koji urodi sevapom, 
pa ako se to negira, onda se negira sevap, a ne valjanost, kao sto 
stoji: Allah (d^elle sanuhu) ne prima nama^ odbjegle osobe, niti osobe u cijoj 
je utrobi vino. Tako se kaze, a mi smo objasnili u traktatu El-Jsbal i 
glosi Serhu'l-Umde da negacija prihvatanja neniinovno 
podrazumijeva negiranje ispravnosti. 

U hadisu se spominje: ... be^mahrame... sto ukazuje da je 
zena obavezna pokriti ono sto pokriva mahrama ili sal. 

Kasnije ce doci u hadisu Ebu Davuda koga prenosi Ebu 
Seleme o namazu zene u zenskoj haljini sa prekrivacem koja nema 
donjeg vesa. Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) je rekao: 
Kada je kosulja dugacka da pokriva nje^ina stopala. Ovo ukazuje da je za 
zenu neophodno da u namazu pokrije glavu i vrat, kao sto govori 
hadis o salu/mahrami, zatim prekrivanju i ostalog dijela tijela do 
stopala, kao sto govori hadis Ummu Seleme. Zeni je dozvoljeno da 
otkrije svoje lice, jer nigdje se ne govori o njegovom pokrivanju u 
namazu. Pod otkrivanjem lica zene misli se na otkrivanje u 
namazu, tako da ne vidi stranac te dijelove tijela, i to je njezino 
stidno mjesto u namazu. A kada se radi o stidnom mjestu za 
pogled stranca, onda je cjelokupno tijelo zene - stidno mjesto, kao 
sto ce biti i kasnije rijeci. 

Spominje se ovdje da je njezino stidno mjesto u namazu 
istovremeno njezino stidno mjesto za pogled stranca. Ima i 
suprotnih misljenja, medutim, ovo nije mjesto za raspravljanje o 
tome, jer postoji njezino stidno mjesto u namazu i stidna mjesta u 
odnosu na pogled stranaca. Za sada govorimo o stidnom mjestu u 
namazu, a stidno mjesto u odnosu na stranca ostavljamo za kasnije. 
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t A^'> Lkiui :f i-irj sam Jl&i** W» u! 

3./ 194. Prenosi se od Dzabira (neka je Allah, dzelle sanuhu, 
zadovoljan njime) da mu je Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve sellem) 
rekao: 

Kada je odjeca prostrana, ~amotaj se njome, tj. u nama^u, a Muslim 
dodaje: . ..stavijedan dio odjece na rame, - a ako je tijesna, %agrni se njome. 

(Prenose Buhari i Muslim.) 

Pod ogrtanjem misli se da se ogrne jednim krajem odjece, a 
drugi prebaci preko ramena. 487 

Znacenje rijeci irtida' i iltihaf 

Ove rijeci, tj. u nama^u, ocito da je ubacio neki od ravija, jer 
u hadisu stoji, izmedu ostaloga, da je Dzabir rekao: Dosao sam 
Bosyem Poslaniku (sallallahu alejhi ve sellem) dok je klanjao, a imao sam na 
sebi neku odjecu pa sam se ^agrnuo njome i klanjao pored Poslanika 
(sallallahu ale/hi ve sellem). Kada se Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) 
okrenuo, rece mi: "Kakvo je to ogrtanje koje vidim?" Rekao sam: "Odjeca. " 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) dodade: "Ako je Hroka, prekrij se 
njome, ako je tijesna, ogrni se njome. " 

Hadis ukazuje, ako je odjeca prostrana, prekriti se njome 
nakon ogrtanja jednim njenim dijelom, a ako je odjeca tijesna, 



4,17 Misli se da se ne veze odjeca po sredini pa da klanja otkrivenih 
ramena, nego da se zagrne time, a jedan dio odjece podigne i 
zamota njime, tako da bi to izgledalo kao i donja i gornja odjeca 
(prim. M. Isamu'd-dina). 
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ogrnuti se njome da bi se pokrila stidna mjesta. Kod covjeka su 
stidna mjesta od ispod pupka do koljena prema najprihvatljivijem 
sudu. 

»'(*-. 

* * 

4./195. Buhari i Muslim biljeze hadis Ebu Hurejrea (neka je 
Allah, dzelle sanuhu, zadovoljan njime): Neka niko od vas ne klanja u 
jednoj odjeci a da nema od te odjece nifta preko ramena 488 . 

Vecina ucenjaka smatra da je ovo laksa zabrana, kao sto su 
protumacili i rijeci: %amotaj se time, da su mendub, dok Ahmed misli 
da je vadzib i istice da namaz nece biti uredu onome koji ima 
mogucnosti da prekrije ramena, a to ostavi. U jednoj od njegovih 
verzija stoji da ce namaz biti uredu, ali ce cinilac biti grijesan, tako 
da je ove uvjete povezao za prvu verziju, a kod druge verzije da je 
vadzib. 

Hattabi potkrepljuje zakljucak vecine ucenjaka time sto je 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) klanjao a bio u jednoj odjeci, 
od koje je jedan njezin dio bio na jednoj od njegovih zena dok je 
ona spavala i dodaje: Po^nato je da dio odjece koju bi on obukao ne bi bio 
dovoljno prostran da se prekrije njime, a preostali dio da prekrije svoja 
ramena. Mislim da bi se moglo odgovoriti na to da je Ahmed htio 
reci: Ko ima mogucnosti da se %agrne,a ne da mu nama% nece biti uopce 
ispravan Hi da ce biti grijesan, kao Ho se to vidi u njegovim rijecima: Nece biti 
nama% uredu onoga koji ima mogucnosti da to uradi, moguce je da se misli 



48,1 Tj. kada je odjeca prostrana, kao sto na to ukazuje prvi hadis. Sto 
znaci da ne omotaje odjecu po sredini i veze jedan njen kraj oko 
struka, slabina, nego neka je prebaci preko ramena i na taj nacin 
prekrije gornji dio tijela. 
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u torn slucaju da ne raspolaze drugom odjecom nego je klanjao u 
njoj, a situacija da je jedan dio od njegove odjece bio na osobi koja 
je spavala najbolji je dokaz da on nije imao druge odjece do te. 

IfLuJ <£c m\ ^lll lLlLm l^ji L^Jc. (jJU!) \f^J <ftLu 'J 'Jc'j 

UjUj '^J : <-5^ J jJ J^J £j J ^ ftl'jiJI (^-="1 

5./196. Prenosi se od Ummu Seleme (neka jc Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njome) da je pitala Vjerovjesnika (sallallahu 
alejhi ve sellem): Da It %ena mo^e klanjati sa jednom kosuljom i 
mahramom - lalom, be^ donjeg vela, i Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) 
rece: 

Ako je kosulja duga 489 da prekriva nje^tna stopala. 490 

(Citira Ebu Davud, a imami smatraju da je hadis mevkuf, 
ostao pri ashabu.) 491 

Ovaj hadis prenose Malik i Ebu Davud, ali kao mevkuf. 
Rijeci ovog hadisa koji se prenosi od Ahmeda b. Zejda Kunfuza, 
od njegove majke, da je ona pitala Ummu Selemu: U kakvoj odjeci ce 
%ena klanjati, pa joj je odgovorila: Klanjat ce sa mahramom (salom) i u 
dugoj haljini. 492 



4IW Tj. prostrana. 

Ovo je dokaz za onoga koji nije izuzeo stopalo iz sramnih 
dijelova tijela zene, jer hadis ukazuje da se to ne izuzima (prim. M. 
Isamu'd-dina). 

491 Ranije je objasnjen tretman mevkuf hadisa, a ovaj se tretira kao 
merfu', iako je mevkuf, jer bi se moglo reci da nema prostora 
idztihadu u tome. 

4J2 To je haljina zene koja pokriva njezino tijelo i njezine noge, pa se 
i kaze sabig (duga, prostrana), ako se proteze odozgo pa do dolje 
(prim. M. Isamu'd-dina). 
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6./197. Prenosi se od Amira b. Rebi'a (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njime) da je rekao: Bili smo sa Poslanikom 
(sallallahu alejhi ve sellem) jedne tamne noci, pa nam je bila problematicna 
Kibla i mi smo klanjali. 493 Kada je Sunce i^aslo, primijetili smo da nismo 
klanjali prema Kibli i tadaje objavljeno: s 



. . . kuda god se okrenete, pa tamo jeAllahova strana. . . 494 
(Hadis navodi Tirmizi i smatra ga slabim.) 

Osnovni podaci o Amiru b. Rebi'i 

Amir b. Rebi'a je Ebu Abdullah Amir b. Rebi'a b. Malik 
Anzi, a neki kazu Anezi. Pripisuje se plemenu Aneza b. Va'ila, a 
neki ga zovu i Adevi. Rano je primio islam i dva puta se iseljavao. 
Ucestvovao je u svim bitkama. Umro je 32., 33., ili 35. g. po 



Misljenje o senedu hadisa 

Tirmizi smatra da je ovaj hadis slab jer se u njegovom senedu 
nalazi Es'as b. Se'id Seman, a on je slab prenosilac. Hadis ukazuje 
da ce osobi koja klanja u drugom smjeru, a ne prema Kibli zbog 



4 ' J1 Ocito je da oni nisu istrazivali znakove da bi otkrili pravac Kible. 
494 El-Bekare, 115 (prim. M. Isamu'd-dina). 




Hidzri. 
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tame ili kise, namaz biti primljen bez obzira istazivao on znakove 
pravca Kible ili ne i bez obzira otkrila mu se greska da je bio 
okrenut u drugom pravcu u vrijeme namaza ili poslije njegova 
isteka. 

Na to ukazuje i hadis koga biljezi Taberani prenoseci ga od 
Mu'aza b. Dzebela, koji je rekao: Klanjali smo ~a Allahovim 
Poslanikom (sallallahu alejhi ve sellem) jednog oblaOnog dana na putu, a 
nismo bili okrenuti pre ma Kibli. Kada je Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) 
klanjao Sunce je ^asjalo i mi smo rekli: 'Toslanice, klanjali smo a nismo bili 
okrenuti prema Kibli", a on dodade: "Va! nama^je podignut ka Allahu 
(d^elle sanuhu) ispravan u svojoj biti. " 

U senedu hadisa se spominje Ebu Ajle za koga Ibn Hibban 
kaze da je pouzdan. 

Ucenjaci se razilaze u ovom sudu, pa oni koji kazu da je 
namaz uredu pripadaju skoli sa'bija, hanefija i nekih Kufanaca, 495 
osim onoga koji je klanjao bez istrazivanja pa se otkrila greska. 

U djelu El-Bahr spominje se konsenzus da je nuzno obnoviti 
namaz ako je klanjano bez okretanja prema Kibli. Ako je idzma' 
prihvacena, suzena je time opcenitost hadisa. Neki kazu da nije 
potrebno obnoviti namaz ako ga je covjek klanjao istrazujuci pa 
mu se kasnije javi da je pogrijesio, a vrijeme bude izaslo. Medutim, 
kada uvidi da je pogrijesio, a vremena da klanja ovaj namaz ima, on 
je duzan ponoviti namaz zbog upucenog zahtjeva da se mora tako 
klanjati ako je ostalo vremena. Ako se nije uvjerio niti je siguran da 
nece pociniti gresku ponovo i ako je vrijeme isteklo, onda nece 
obnoviti namaz, na osnovu ovog hadisa. 



495 Da je okretanje prema Kibli bilo sart (uvjet) onda bi bila obaveza 
ponovo klanjati namaz u njegovo vrijeme ili poslije njegova isteka 
(prim. M. Isamu'd-dina). 
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Ulema smatra uvjetom istrazivanje jer je vadzib uvjeriti se da 
jc covjek okrenut prema Kibli, a ako nije u stanju da se uvjeri, 
istrazivat ce koliko je moguce, a ako izostavi istrazivanje, onda on 
nema isprike osim ako je potrefio Kiblu. 

Safi'i kaze: Njemu je potrebno da obnovi nama^ u njegovom vremenu 
Hi kamije, jer je okretanje prema Kibli kategoricki vadzib. Hadis o i^yidnici 
(koga prenosi Amir) ima i^vjesnu slabost. Ja mislim da je postupiti po 
hadisu o izvidnici (hadis Amira) najispravnije, jer je on pojacan i 
hadisom Mu'aza, stavise, on je jedini dokaz, a i radi konsenzusa. 
Njihovo cesto pozivanje na konsenzus je poznato, ali nije uredu. 

' , „ - ; - i 

4-llc Jh\ ( _ J li-<a £i\ Jjla'j JLa ^1*3 -<111 iff 1 'lPj 

7./ 198. Prenosi se od Ebu Hurejrca (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njime) da je rekao Allahov Poslanik (sallallahu 
alejhi vc sellem): Kibla je i^medu istoka i %apada. 

(Prenosi Tirmizi, a Buhari ga smatra pouzdanim.) 
Ko prenosi hadis 

U djelu Et-Telhis autor navodi ovaj hadis i kaze: Biljezi ga 
Tirmizi od Ebu Hurejre, kao merfu', i kaze da je on hasenun sahih 
(autentican, ali ima i drugi dobar hadis koji ga prati). 

Autor je ovdje trebao red da je sahih po njegovoj metodi, jer 
smo pronasli kod Tirmizija poslije navodenja ovog hadisa u jednoj 
od verzija da je hasen, a on je smatra sahihom, i dodao da i drugi 
prenose ovaj hadis od ashaba Vjerovjesnika (sallallahu alejhi ve 
sellem) medu kojima su Omer, Alija i Ibn Abbas. 
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Odredivanje strane Kible 

Ibn Omer kaze: Kada ti bude %apad na desnoj strani, istok k ti biti 
na lijevoj, i sve ono sto je izmedu njih je Kibla, kada se okrecef prema Kibli, a 
Ibn Mubarek dodaje: Ono Ito je izmedu istoka i %apada je Kibla %a 
istocnjake. . . 

Hadis ukazuje da je obavezno okrenuti sc prema Kibli, ali ne 
direktno s obzirom da je to skoro nemoguce. To je prihvatila jedna 
grupa ucenjaka 496 . Nacin dokaza toga je da se misli da je Kibla 
izmedu ova dva pravca za onoga koji se ne moze tacno uvjeriti u 
pravac Kible, jer onaj koji se uvjerava u stranu Kible ne ogranicava 
se njegova Kibla istokom i zapadom, sve strane za njega su Kibla, 
jednako da li je pravo potrefio Kiblu ili dio Kible. 

Hadis ukazuje da je sve sto je izmedu ove dvije strane Kibla i 
da je ta strana dovoljna pri okretanju Kibli. U hadisu nema dokaza 
da je nuzno potrefiti tacno, jer za to treba da postoji dokaz. Rijeci 
Uzvisenoga: 

. . . okreni ^ato lice svoje prema (lasnome hramu. . . 497 

-to su rijeci Poslaniku (sallallahu alejhi ve sellem) dok je on 
bio u Medini i okrenuti se tacno prema Kibli bilo je potesko osim 
kada je bio u mihrabu Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem). 
Naredba je da se okrene licem prema Mesdzidu'l-haramu opcenito 
kada klanja u mihrabu i drugim mjestima, sto je izrazeno rijecima 
Uzvisenog: 

• * t iff * 



* 96 Mezheb Malika, Ebu Hanife i Ahmeda. Ovo prenosi Muzeni od 
Safi'ija (prim. M. Isamu'd-dina). 

497 El-Bekare, 144 (prim. M. Isamu'd-dina). 
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. . . i gdje god se nalatgli, vi lica svoja prema toj strani okrenite. . . , 

sto ukazuje da je dovoljno okrenuti se prema strani Kible, jer 
je tesko svugdje i svakom klanjacu da se usmjeri direktno prema 
Kibli, a njihove rijeci podijelit ce strane tako kako bi mu bilo 
moguce da se okrene direktno, za sto nema dokaza, niti su to radili 
ashabi, a oni su najodlicniji. Istina je da je dovoljna samo strana pa 
makar to bilo i u Mekki i okolo nje. 

8./ 199. Prenosi se od Amira b Rebi'a (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njime) da je rekao: Vidio sam Allahovog Poslanika 
(sallallahu alejhi ve sellem) kako klanja na jahalici kako god je ona bila 
okrenuta. 

(Prenose Buhari i Muslim; Buhari dodaje: ...dajuci %nak svojom 
glavom, a ne bi ovo cinio kod propisanih,far\ namaza.) 

Ko navodi hadis 

Ovaj hadis kod Buharija koga prenosi Amir b. Rebi'a glasi: 
Tesbih bi cinio na jahalici, a od Ibn Omera prenosi rijecima: Tesbih bi 
cinio jasuci na jahalici. Nesto slicno biljezi i Safi'i prenoseci od 
Dzabira koji kaze: Vidio sam Allahovog Poslanika (sallallahu alejhi ve 
sellem) kako klanja najile, a on na svojoj jahalici, znaci da je Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) saginjao glavu kod sedzde i ruku'a, a 
Ibn Huzejme dodaje: . ..ali bi mu sedzde bile ni%e od ruku'a. 
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Nafila-namaz bit ce ispravna na jahalici makar ona i ne 
bila okrenuta prema Kibli 

Hadis ukazuje da ce nafila biti ispravna i ako se klanja na 
jahalici, pa makar klanjac i ne bio okrenut prema Kibli. Jednako je 
da li on bio u sedlu ili ne, bio na duzem ili kracem putu, osim sto u 
rivajetu Rezina koga prenosi od Dzabira stoji i dodatak: ...na 
putovanju na kome se skracuje nama*\. Jedna grupa ucenjaka uzima ovo 
kao uvjet, a drugi kazu da nema uvjeta. Cak je dozvoljeno i onom 
ko je kod kuce. Ovo se prenosi od Enesa i verbalno i prakticno. 

Jahalica je ovdje bila deva. Hadis ukazuje da je dozvoljeno 
nafilu ciniti jahacu. 

Da li je nafila-namaz uredu i za pjesaka 

Za pjesaka se ne govori nista; neki ucenjaci kazu da je i njemu 
dozvoljeno klanjati poredeci to sa jahacom da bi se olaksalo onome 
koji klanja dobrovoljne namaze, a drugi kazu da se njemu ne moze 
dopustiti da se ne okrene prema Kibli kada cini ruku' i sedzdu, jer 
covjek moze ici samo kada je na kijamu i tesehhudu. Dva su suda o 
dopustanju covjeku da hodi nakon ispravljanja sa ruku'a, medutim, 
kada se vrati i ispravlja izmedu dvije sedzde, u torn periodu on ne 
ide, jer hodati moze samo stojeci, a ovdje je obavezan da se zadrzi 
sjedeci izmedu dvije sedzde, na sto ukazuju rijeci: ...kud god se ona 
okrene. . . 

On se nece ispravljati radi okretanja prema Kibli, niti u 
namazu, niti na pocetku, mada stoji u slijedecem hadisu: 

, ' * > ****** 

iili^j <Kj Akj Jl*^ Z 'J£i ,Alia\\ 
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9./200. Ebu Davud biljezi hadis koga prenosi Enes (neka je 
Allah, dzelle sanuhu, zadovoljan njime): Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem), kada bi putovao i %elio da Cini nafile (dobrovoljm nama^e), okrenuo 
hi svoju jahalicu prema Kibli, donio iftitah-i tekbir i klanjao bi be% ob^ira 
kuda bi bila usmjerena njegova jahalica. 

(Sened ovog hadisa je dobar.) 

Nafila-namaz na jahalici i kada ce se u torn namazu 
okrenuti prema Kibli 

Ovaj hadis ukazuje da bi se Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) kod donosenja iftitah-i tekbira okretao prema Kibli. Ovo je 
prihvatljiv dodatak. Njegov hadis je dobar i po njemu se postupa. 
U ovom hadisu se spominje deva, a u prvom jahalica; i jedno i 
drugo imaju isto znacenje i nije uvjet da klanjac bude samo na devi. 
Stavise, imamo pouzdan hadis u rivajetu koga biljezi Muslim da je 
Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) klanjao na svome magarvu. 

U hadisu se spominje kada bi putovao, sto znaci da je put uvjet 
kod neke uleme, sto se moze uzeti i iz ovog hadisa, ali nije ocito da 
je uvjet. Ovaj hadis i onaj prije njega govori da je ovo bilo samo u 
nafilama, a ne i u farzovima; stavise Buhari kaze da to Poslanik 
(alejhi's-selam) ne bi cinio kod propisanih namaza. 

U rivajetu koga biljeze Tirmizi i Nesa'i ipak se spominje da je 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) jednog dana dofao sa svojim ashabima u 
jedan tjesnac, kisa i^nad njih, mokrina ispod njih, a nama^prispio. Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) je naredio da se proufe e^an i ikamet, a onda je 
istupio na svojoj jahalici i klanjao sa ashabima dajuci %nak glavom i cineci 
sed^du ni$e od ruku 'a. 

Tirmizi dalje kaze da je hadis garib, da nema druge verzije. 
Potvrdeno je da je ovako cinio Enes. Abdulhakk kaze da je hadis 
sahih, a Nevevi da je hasen. Bejheki ga smatra slabim. Neki 
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ucenjaci prihvatili su i da ce farz klanjan na jahalici biti ispravan, 
kada se bude okrenuo prema Kibli klanjajuci u nosiljci, makar ona 
isla kao brod. Namaz je u takvom slucaju valjan - prihvaceno je 
konsenzusom. Ja mislim da se katkada pravi razlika i da musallija 
ima ispriku kada je na moru, tada mu je oprosteno, za razliku od 
putnika koji je u nosiljci. Kada jahalica bude stajala, kod Safi'ija je 
farz-namaz valjan, kao sto je valjan i kod onih koji su u nosiljci 
vezanoj uzadima ili nosenoj u krevetu na ljudima kada oni stoje. 

Pod pojmom prvpisani nama^i misli se na namaze koji su 
obavezni svim zaduzenima-punoljetnima i ne moze se ovome 
prigovoriti da je Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) klanjao i vitr- 
namaz na jahalici, jer je vitr vadzib. 498 

10./201. Prenosi se od Ebu Se'ida Hudrija (neka je Allah, 
dzelle sanuhu, zadovoljan njime) da je Boziji Poslanik (sallallahu 
alejhi vc sellem) rekao: Cijela %emlja je mjesto gdje se klanja osim greblja i 
hamama. 

(Prenosi Tirmizi, hadis ima skrivenu mahanu.) 

Razilaze se oko toga da li je hadis vezan za Poslanika 
(sallallahu alejhi ve sellem) ili je mursel (tabija ga veze za Poslanika, 
alejhi's-selam). Hammad ga prenosi senedom do Poslanika 
(sallallahu alejhi ve sellem): Amr b. Jahja, njegov otac od Ebu 
Se'ida, a Sevri ga prenosi do tabi'ina, hadis mursel, senedom Amra 



m Sto se tide savremenih pronalazaka, hanefije su donijele fetvu da 
se ta nova sredstva saobracaja tretiraju kao jahalica, a kod safija se 
tretiraju kao brod (prim. M. Isamu'd-dina). 
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b. Jahjaa, njegov otac i dalje do Vjerovjesnika (sallallahu alejhi vc 
sellem). Verzija Sevrija jc ispravnija i potvrdenija. Darckutni kaze 
da je hadis sacuvan kao mursel i tu mu daje prednost i Bejheki. 

Hadis je dokaz da se svugdje na zemlji moze klanjati namaz 
osim na greblju, tj. tamo gdje se kopaju umrli. Na greblju namaz 
nece biti uredu. Ovdje se podrazumijeva klanjalo se na mezaru ili 
izmedu mezara, bio mezar vjernika ili grob nevjernika. I to iz 
pocasti prema vjerniku i sto dalje od nevjernika. 

Ovaj hadis specificira rijeci drugog hadisa: ...data mi je cijela 
%emlja ^a mjesto ^a klanjanje. Namaz u hamamu nece biti ispravan i 
kazu da je to zbog prljavstine. Neki kazu da je to samo mekruh. 
Ahmed b. Hanbel istice da namaz nece biti u hamamu valjan pa 
makar bio i na krovu, oslanjajuci se na ovaj hadis. Vecina kaze da 
ce namaz biti uredu, ali popracen mekruhom. Navodi se da je 
razlog zabrane klanjati u hamamu to sto je on mjesto sejtana, ali 
prihvatljivije su rijeci Ahmedove. 

Ovo specificiranje hadisa: . . . ucinjena mi je %emlja mjestom %a 
klanjanje ... ne odnosi se samo na ova dva mjesta, nego i na druga 
mjesta, na sto ukazuje slijedeci hadis: 

* • 

iljj &\ ujjj Jji j'jSj ,Jjyi (jJaU^oj ,j^Jlj <C-J±J 

11./202. Prenosi se od Ibn Omera (neka je Allah, dzellc 
sanuhu, zadovoljan njima dvojicom) da je Vjerovjesnik (sallallahu 
alejhi ve sellem) zabranio da se klanja na sedam mjesta: 



447 



Es-San'ani 



Subulu 's-se/am 



- smetljistu, 499 

- klaonici, 500 

- greblju, 

- prolaznom putu, 501 

- hamamu, 502 

- pojilistu deva 503 i 

- iznad Bejtullaha. 

(Prenosi Tirmizi i kaze da je hadis slab. Hadis koga prenosi 
Ibn Omer - kaze Tirmizi - nije tako snazan, jer se prenosi od Se'ida 
b. Dzubejra, a njemu se prigovara zbog memorisanja, a Buhari 
kaze da se on izostavlja, metruk.) 

Razlog zabrane klanjanja na ovim mjestima neki kazu je: 
greblje i klaonica zbog prljavstine, kao i pojiliste, a neki kazu zato 
sto na to imaju pravo i drugi te zbog toga nije dozvoljen namaz, 
bio taj prostor prostran ili tijesan 504 zbog opcenitosti zabrane, kao i 
pojiliste deva. Razlog tome je sto je to skloniste sejtana - kako 
navodi Ebu Davud - u rijecima: Tamo gdje kleknu deve - da piju vodu. 
U nekim verzijama stoji: torovi deva, sto bi imalo opcenitije znacenje 
od pojilista deva. 



4W Tj. mjesto gdje se skuplja smetlje. 
511(1 Tj. mjesto gdje se kolje stoka. 

51)1 Tj. mjesto gdje ljudi gaze stopalima po njemu prolazeci preko 
njega. 

5,12 O ovome je bilo rijeci. 

5M To je mjesto gdje deve padaju na koljena oko vode. 

504 Neki kazu zbog dekoncentracije klanjaca i gubitka skrusenosti 
(prim. M. Isamu'd-dina). 
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Zabrana namaza iznad Bejtullaha 

Zabranu namaza iznad Bejtullaha obrazlozili su i ogranicili 
time ako bi klanjao na nekoj strani tako da izade van vazdusnog 
prostora Bejtullaha, tada namaz ne bi bio valjan; u protivnom, bio 
bi valjan. Medutim, ovo obrazlozenje bi pokvarilo smisao hadisa, 
jer ako se covjek nije okrenuo prema Kibli, nece mu biti valjan 
namaz jer nema uvjeta, a ne zato sto je on iznad Kabe. Ako bi ovaj 
hadis bio valjan, onda bi zabrana ostala kako je to ocito nad svime 
sto je spomenuto, a to je vadzib, i onda bi ovo specificiralo 
opcenitost znacenja hadisa: Zemlja mi je ucinjena sva mjestom %a 
klanjanje, mesd^idom, medutim, saznao si sta je o hadisu receno, osim 
sto je hadis koji govori o greblju medu ovim spomenutim mjestima 
ispravan kao sto govori slijedeci hadis: 

12./203. Prenosi se od Ebu Merseda, Ganevija (neka je 
Allah, dzelle sanuhu, zadovoljan njime) da je rekao: "Cuo sam 
Allahova Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) gdje kaze: Nemojte 
klanjati prema kaburovima, i nemojte sjediti na njima. 

(Prenosi Muslim.) 

Osnovni podaci o Ebu Mersedu 

Ebu Mersed Ganevi je Mersed b. Ebi Mersed, primio je 
zajedno sa ocem islam i pao kao sehid na Bedru. Neki kazu da je 
ubijen u Bitki Redzi' u vrijeme Poslanika (sallallahu alejhi ve 
sellem). 



449 



Es-San'ani 



Subulu 's-selam 



Zabrana klanjanja prema kaburu i na njemu 

Ovaj hadis je dokaz da je zabranjeno klanjati prema kaburu, 
kao sto je zabranjeno klanjati i na kaburu. Zabrana ima znacenje 
harama. U hadisu se ne govori koliko treba biti odstojanje od 
kabura pa da namaz bude zabranjen. Ocito je da je to udaljenost 
koja se smatra okretanjem po obicaju za klanjaca. Hadis govori i da 
je zabranjeno sjediti na kaburu, o cemu se navode i drugi hadisi, 
tako npr. hadis Dzabira da je zabranjeno gaziti po njemu, a hadis 
Ebu Hurejrea istice: Da neko od vas sjedne i na yeravicu pa mu spali 
odjecu i dosegne do njegove ko^e, bolje hi mu bilo nego da sjedne na kabur. 
(Biljezi Muslim.) 

Jedna grupa ucenjaka smatra da je to zabranjeno, dok Malik 
istice da nije mekruh sjediti na greblju, nego se misli da je 
zabranjeno sjediti i obavljati nuzdu. 

U Muvetta'u se spominje, a preneseno od Alije (neka je Allah, 
dzelle sanuhu, zadovoljan njime) da je uzimao kabur kao jastuk i 
lezao na njemu. Nesto slicno se nalazi u Buhariji sto se prenosi od 
Ibn Omera i dr. Ova zabrana ima smisao stroge zabrane, kao sto je 
receno vise puta, a postupak jednog ashaba ne protivi sc hadisu 
koji je merfu' (vezan za Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem), ali 
neki kazu da postupak ashaba ukazuje da je ta zabrana mekruh, a 
takvo tumacenje je daleko. 



AjIc Jit (^i^a ^iil JjL'j Jtf : Ji Jfca JOB )#Zm "(j&'j 

13./204. Prenosi se od Ebu Se'ida (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njime) da je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi 
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ve sellem) rekao: Koda neko od vas docte u d^amiju, neka pogleda pa ako 
primijeti na svojoj odjeci necistocu ili prljavstinu, 505 neka to obrik i neka 
klanja u njima. 506 

(Navodi Ebu Davud, a Ibn Huzejme ga smatra sahihom.) 

Ucenjaci se razilaze kod ovog hadisa da li je spojenog seneda 
do Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) ili je mursel, Ebu Hatem 
daje prednost da je vezan do Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem). 
Ovaj hadis prenosi i Hakim preko Enesa i Ibn Mes'uda i Darekutni 
ga prenosi preko Ibn Abbasa i Abdullaha b. Sihhira, ali je sened 
ovc dvojice slab. 

Ovaj hadis ukazuje da je dozvoljeno klanjati namaz u 
obuci. 507 Brisanjem ce obuca na kojoj je prljavstina postati cista. U 
hadisu se govori od necistoce opcenito, bila ona vlazna ili suha, na 
to ukazuje povod donosenja ovog hadisa, a to je da je Dzibril 
(alejhi's-selam) obavijestio Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) da 
mu je na obuci necistoca pa je Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) 
skinuo obucu u namazu i nastavio klanjati. Tako da onaj koji 
klanja, kada ude u dzamiju, a bude uprljan necistocom, a sto mu je 
nepoznato ili bude zaboravio na to, a onda to spozna za vrijeme 
svog namaza, duzan je da to odstrani i da nastavi klanjati namaz. I 
u ovome ima razilazenja, ali se ne navodi razlog tome, pa se 
necemo na tome zadrzavati. 



5,15 Sumnja ravija da li je bilo jedno ili drugo. 

5 " f ' Tj. u obuci, kao sto ukazuju rijeci: ako primijeti na svojoj odjeci 
necistocu ili prljavltinu. . . 

5117 Stavovi ashaba, ranijih ucenjaka i tabija razilaze se o ovom 
pitanju, da li je to mustehab ili mubah, ili cak mekruh. Prenosi se od 
Omera da je on osudivao skidanje obuce. Tako nesto i od Ibn 
Mes'uda, kao i od Osmana i Enes b. Malika, a Abdullah b. Omer ne 
bi klanjao u obuci, kao ni Ebu Musa Es'ari (prim. M. Isamu'd- 
dina). 
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v 

Ciscenje obuce brisanjem o zemlju potvrduje slijedeci hadis: 
<Jc Jh\ Jh\ J Jli :J1j '<ic ^Uj ^>'j ^j' u&j 

jil U'^ii Usjj^i a^L ^fti ^! :r L,j 

14./205. Prenosi se od Ebu Hurejrea (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njime) da je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi 
ve sellem) rekao: 

Kada neko od vas naga^i na ttecistocu svojom obucom, 508 bit ce ociscena 
^emljom. 509 

(Navodi Ebu Davud, a Ibn Hibban ga smatra sahihom, 
autenticnim hadisom.) 

Hadis navode Ibn Seken, Hakim i Bejheki preko Ebu 
Hurejrea. Sened ovog hadisa, koga prenosi Bejheki, slab je. Njega 
citira i Ebu Davud prenoseci od Aise. U ovom pitanju ima i drugih 
seneda, ali nisu bez slabosti, ali ti hadisi podupiru jedan drugoga. 
Evza'i smatra da treba postupiti po ovim hadisima, a to misli i 
Neha'i, i njih dvojica kazu da ce mu biti dovoljno da obrise svoju 
obucu zemljom ako bude bilo na njoj necistoce i klanjat ce u toj 
obuci. To potvrduje i to sto je Ummu Selema pitala Vjerovjesnika 
(sallallahu alejhi ve sellem) slijedece: J a sam %ena ciji su skuti dugi pa 
idem i po mjestu koje je je prljavo. Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) 
joj odgovori: Ocistit ce to ono Ito je poslije toga. % 

Hadis navodi Ebu Davud i Tirmizi, a Ibn Madze navodi 
slicno tome i kaze da je neka zena iz plemena Beni Abdu'l-Eshed 



508 Na obuci ili na bilo cemu sto se oblaci na noge. 
50 ' ; Tj. mestve. 
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rekla: Bo^/i Poslanice, nal put do d^amije je pun kalju^e, pa Ha da radimo 
kada pokisnemo? Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) odgovori: Zar 
nema poslije te kalju^e neki put koji bi bio cisci od toga? Ona odgovori: 
Da, i na to ce Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem): Ovo %a ono. 

Hadis navode Ebu Davud i Ibn Madze, a Hattabi istice da 
senedu ovih dvaju hadisa ima i prigovora. Safi'i jc prokomentarisao 
da ono po cemu se ide, ako je suho, na odijelo od toga nista se 
nece prilijepiti. Mislim da njezine rijeci kada pokisnemo nc 
odgovaraju tome. 

Malik kaze: Znacenje je da %emlja cisti jedna drugu. I kad neko 
naga^j na necisto tlo, %atim dode na cisto i suho tlo, onda ce ovo suho ocistiti 
ono ranije. Prljavltina koja %adesi odijelo Hi tijelo mo^e se ocistiti samo vodom 
- to je usvojeno konsen^usom. Neki kazu da ocito znacenje hadisa 
naslova ovog poglavlja potvrduje hadis koga navodi Bejheki preko 
Ebu Mu'alle, a on od svog oca, od djeda, gdje stoji: Krenuo sam sa 
Alijom b. Ebi Talibom (neka je Allah, d^elle fanuhu, ^adovoljan njime) da 
klanjam d^umu. On je i/ao pjesice, a i^medu njega i d^amije je bila baruftina 
sa vodom i blatom. On je skinuo svoju obucu i ^asukao odjecu. Ja sam mu 
rekao: Emiru 'l-muminin, daj da ja to prenesem umjesto tebe, a on rece: Ne , 
pa zagazi i kada prijede barustinu, obu obucu i spusti odjecu i 
pristupi namazu sa ljudima ne opravsi svoje noge, a poznato je da 
voda koja se skuplja po selima nije bez necistocc. 

15./206. Prenosi se od Mu'avije b. Hakema (neka je Allah, 
dzelle sanuhu, zadovoljan njime) da je Allahov Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) rekao: 
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U ovom namazu ne mo%e se nista od obicnog govora ljudi govoriti, 
nama^/e tesbih (velicanje Allaha) i tekbir, %atim ucenje Kur'ana. 

(Prcnosi Muslim.) 

Osnovni podaci o Mu'aviju b. Hakemu Sulemiju 

Mu'avi b. Hakem Sulemi nastanio se u Medini, pa su ga 
ubrajali u Hidzazlije. 

Povod ovog hadisa 

Ovaj hadis ima svoj povod, a to je da je neko kihnuo u namazu, 
pa mu je na^dravio Mu'avi, a i on je bio u namazu, ashabi koji su bili pored 
njega osudili su to, sto je i on shvatio, a nakon toga Vjerovjesnik (sallallahu 
alejhi ve sellem) Mu 'aviju rece: U ovom nama^u. . . 

Hadis ima nekoliko verzija. 

§ta se misli pod ademu's-salahijje - neispravnost 
n.amaza u kome se govori 

Pod rijecima: ...ne mo%e se nifta govoriti podrazumijeva se da 
namaz nece biti valjan. Bilo sta da se kaze iz oblasti ljudskog, 
obicnog govora i obracanja jednog drugom, kao sto je ovdje jasno 
ukazano na povod. Hadis dalje ukazuje da ce razgovor u namazu 
pokvariti namaz bez obzira bilo to u korist namaza ili nesto 
drugo. 510 Kada je potrebno da se upozori neko koji ulazi, sud o 
tome ce biti kasnije iznijet, kao i ono sto ce to potvrditi. 



M " Evza'i i jedna grupa uccnjaka kazu da je dozvoljen govor ukoliko 
je u prilog namaza i za to navode dokaz hadis Zu'l-jedejna, koji, 
kada je govorio sa Resulullahom (alejhi's-selam) u prilog namaza 
"ustali su i dovrsili sto je nedostajalo namazu", tako da se oprasta 
ono sto je u prilog namazu, a ne oprasta ostalo (prim. M. Isamu'd- 
dina). 
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Govor neukog u namazu 

Ovaj hadis daljc ukazujc da rijeci neukog u namazu nece 
pokvariti namaz, jer ima ispriku neznanja, posto Poslanik 
(sallallahu alejhi vc sellem) nijc naredio Mu'aviju da ponovi namaz 
nego jc rekao da je dozvoljeno u namazu govoriti ono sto 
odgovara namazu, a to jc tesbih, tekbir i ucenjc Kur'ana, tj. to jc 
propisano da sc izgovara u namazu, a i dova i slicno sto se 
prikljucuje namazu za sta sc kao dokaz uzima i slijedeci hadis: 

> > i~ ' * „ # 

fLil Jiftlj fSiks 

16./207. Prenosi se od Zcjda b. Erkama (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njimc) da je rckao: Ako bismo govorili u namazu u 
vrijeme Allahova Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem), to bi govorio neko od 
nas onom do sebe o svojoj potrebi, to smo cinili sve dok nije objavljeno: 

Redovno n^rna^ obavljajte, narocito onaj krajem dana, i pred Allahom 
poni^no stojte. . ., time nam je bilo naredeno da sutimo i ^abranjen nam je 
svaki govor. 

(Prenose Buhari i Muslim, a rijeci su Muslimove.) 

Ono sto se misli pod nuznim govorom je kao odgovoriti na 
selam, otpozdraviti i si., a ne da su oni govorili kao sto govore 
ljudi kad sijcle, na sto ukazuje gore citirano: To bi govorio neko od nas 



5,1 El-Bekare, 238. 
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onom do sebe o svojoj potrebi, to smo cinili sve dok nije objavljeno: I jlaal — k 
u U jll iX-allj tliljLall (jJc. Redovno nama^obavljajte, narocito onaj 
krajem dana ... a to je ikindija, prema vecini misljenja. Neki tvrde da 
o tome postoji konsenzus. 

Nareden je mir i da prekinemo sa razgovorom. 



Misljenje o govoru u namazu 

Nevevi u komentaru Muslima kaze da je ovim hadisom 
zabranjen svaki ljudski govor u namazu, a ulema je prihvatila da ce 
onome koji namjerno govori u namazu, a zna da je zabranjeno i ne 
ide u prilog namaza, niti u prilog spasavanja nekog davljenika ili si., 
namaz ce biti pokvaren. 

Kod rijeci koje idu u prilog namaza spominje se razilazenje, 
sto ce biti spomenuto u komenatru hadisa Zu'l-jcdejna u poglavlju 
o sehv-i sedzdi 4 Ashabi su shvatili naredbu da treba sutiti u namazu 
iz rijeci <11 1>«j5j jer je sutnja jedno od znacenja kunuta, a on 
ima jedanaest poznatih znacenja. Oni kao da su uzeli posebno ovo 
znacenje na osnovu indicija, ili stoga sto im ih jc Vjerovjesnik 
(sallallahu alejhi ve sellem) tako protumacio. 

U ovom hadisu su brojna raspravljanja koja smo mi naveli u 
glosi na komentar Umde. Ako je klanjac prisiljen da upozori nekog 
drugog, zakonodavac je to dozvolio, ali posebnim rijecima kao sto 
iznosi slijedeci hadis: 



456 



II. GLAVA NAMAZ 



III. poglavl je Uvjeti namazu 



17./208. Prenosi se od Ebu Hurejrca, da je Allahov Poslanik 
(sallallahu ale j hi ve sellem) rekao: Tesbih je %a muskarce, a %a %ene 
tasfik (udariti rukom o ruku). 

(Hadis prenosc Buhari i Muslim, s tim sto Muslim dodaje: 
Kad je u nama^u) 

Propis tesbiha za muskarca i tasfika za zenu u namazu 

Hadis ukazuje da je propisano za osobu koja je prisiljena u 
namazu na ncsto, kao da upozori imama na ncsto sto je imam 
zaboravio, ili prolaznika koji hoce da prode, ili nekog koji trazi 
ncsto, a ne zna da doticni klanja, tada cc ga ovaj upozoriti da je na 
namazu. Ako klanjac budc muskarac, reci cc subhanallah, kod 
Buharija sc nalaze ove rijeci, a ima i drugih rijeci. Ako jc zena ta 
koja klanja, ona cc upozoriti tasfikom, 512 a nacin izvodenja tasfika 
je, kako kaze Isa b. Ejjub, 513 da udari sa svoja dva prsta desne rukc 
po dlanu lijeve ruke. 

Vccina ucenjaka prihvatila je sud ovog hadisa, a neki su to 
detaljnije razjasnjavali bcz jasnog dokaza pa kazu: Ako to bude 
oglasavanje da je on u namazu, nece pokvariti nama^, a ako bude ^bog neceg 
drugog, pokvarit ce nama^pa makar to bilo i otpocinjanje ucenja imamu. To 
kazu na osnovu hadisa koga biljezi Ebu Davud, a glasi: 0, Alija, ne 
pocinji sa ucenjem imamu (ne uvodiga u kiraet u namazu)! 

Na ovo se odgovara da je Ebu Davud smatrao ovaj hadis 
slabim nakon sto ga je naveo, pa hadis u naslovu ostaje opecnitog 



512 Ncki kazu da ce namaz zene biti pokvaren ako to ona ucini u 
namazu, a drugi da je tesbih propisan i za jedno i za drugo bcz 
tasfika, sto ovaj hadis opovrgava (prim. M. Isamu'd-dina). 

513 Ispravno je ono sto prenosi Ebu Davud u svom Sunenu od Isaa 
b. Ejjuba da je to tasjib, a to ^naci udariti sa svoja dva prsta desne ruke po 
dlanu lijeve, a ne tasfik kao I to stoji ovdje (prim. M. Isamu'd-dina). 
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znacenja i ni jedan nacin se ne moze izuzeti bez dokaza. Hadis 
dalje ukazuje da nije nuzno upozoriti tesbihom ili tasfikom, jer u 
hadisu nema naredbe, osim sto je naveden naredbom u verziji: 
Kada vas nesto prisili, onda neka muskarci tesbihom upo^ore, a %ene 
tasfikom. Kod ovoga se ulema razilazi. 

Komentator djela Takrib kaze: Ono sto ka^u nasi istomisljenici, 
medu kojima su Raji' i Nevevi,jeste da je ovaj postupak sunnet, a to je stav 
sljedbenika Safi'ija. Nakon toga istice da je ispravno ovo 
upozorenje u namazu podijeliti na ono koje je vadzib (obavezno), 
mendub (pohvalno) i mubah (dozvoljeno), a to ovisi o situaciji. 

^jAj^s auI iSy^j *— y^j <J 'Jc jillili jjji *h\ jjc. jjj L-i'jkU jc-'j 

18./ 209. Prenosi se od Mutarrefa b. Abdullaha b. Sihhira, a 
on od svoga oca i kaze: Vidio sam Allahova Pos/anika (sallallahu alejhi 
ve sellem) gdje klanja, a u grudima mu nesto poput kvrcanja lonca, %bog 
plaHa. 

(Hadis navode peterica, osim Ibn Madze, a Ibn Hibban ga 
smatra sahih hadisom.) 

Osnovni podaci o Mutarrefu i njegovom ocu 

Mutarref b. Abdullah b. Sihhir je ugledni tabija, a Abdullah b. 
Sihhir je osoba koja je doputovala Poslaniku (sallallahu alejhi ve 
sellem) iz plemena Benu Amir i smatra se da je Basricanin. 

Njega prenose, kao sto je receno, peterica, osim Buharija i 
Muslima, a to su priredivaci Sunena i Ahmed, medutim, ovdje se 
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misli nesto drugo, a to su trojica autora Sunena i Ahmed, kao sto jc 
objasnjeno. 

Ibn Huzejme ovaj hadis smatra sahihom, a i Hakim. 
Medutim, preletio je onaj koji kaze da ovaj hadis navodi Muslim, a 
glasi da je Omer klanjao sabah-nama^ i ucio suru Jusuf dole, nije dostigao 
do: 

514 <...Aill Jj^jkj^ilil UJ...) 

J a tugu svoju i jad svoj pred Allaha i^nosim. . ., kada je cuo ridanje 
Poslanikovo. 

Ovaj hadis navodi Buhari, ali je prekinut, a spaja ga sa 
Poslanikom (sallallahu alejhi ve sellem) u senedu Se'id b. Mensur. 
Hadis navodi i Ibn Munzir. Ovaj hadis je dokaz da slicno tome ne 
kvari namaz. Analogno tome se tretira i jecanje. 

Ju\ lJ Lo t4ll Jjl-J 't> jl£ :Jli t<i. j>tu Alll ^Ja'j CJ* 'jft j 

19./210. Prenosi se od Alije: Ja sam imao dva ulaska 515 do 
Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem), i on bi se, had bih ja ufao a on 
klanja, meni nakalljao. 

(Prenose Nesa'i i Ibn Madze. 516 ) 

Postoji jedna druga verzija koja glasi da bi rekao subhanallah 
(sebbeha) umjesto termina ienahnaha (nakasljao se), ali je verzija 
slaba. 



514 Jusuf, 86. 

5,5 Dva vremenska ulaska. 

5lf ' Za ovaj hadis kaze Ibn Seken da je sahih. 
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Misljenje uleme o nakasljavanju (tenehneha) u namazu 

Ovaj hadis je dokaz da nakasljavanjc nc kvari namaz. To su 
prihvatili Nasir i Safi'i postupajuci po ovom hadisu. Stav je 
hadevija 517 da cc pokvariti namaz ako je to izgovorio vise od dva 
slova. Neki kazu da je hadis konfuzan, medutim, cuo sam da Ibn 
Seken smatra da je rivajet u kojcm stoji tenehneha vjcrodostojan, a 
rivajet sebbeha slab. Prema tome, ne moze se tvrditi konfuznost; 
ako su potvrdena oba hadisa, onda bi se oni mogli medusobno 
uskladiti da je Poslanik (sallallahu alejhi vc sellem) katkada rckao 
subhanallah, a katkada bi se nakasljao. 

'cA'j cj£ :l DLJ cM :Ji U^i. JU2 m '^j ji. cM &J 

20./211. Prenosi se od Ibn Omera (neka jc Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njima dvojicom): Pitao sam Bilala: "Kako si vidio 
Vjerovjesnika (sallallahu alejhi ve sellem) da se od^iva na selam kada bi mu 
oni selam na^yali dok on klanja?' Bilal odgovori: "Rekao bi ovako" i prostre 
svoj dlan. 

(Hadis navodi Ebu Davud i Tirmizi koji smatra da jc sahih; 
hadis prenose Nesa'i, Ahmed i Ibn Madze.) 

Osnova hadisa 

Hadis u osnovi glasi da je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) i^asao na Kuba da klanja tamo kad dodose ensarije i naqyase mu 



Ovo je stav i Ebu Hanife (prim. M. Isamu'd-dina). 
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selam i tada sam upitao Bilala: Kako si vidio Vjerovjesnika (sallallahu alejhi 
ve set/em) da se od^iva. . . ( i navodi hadis). 

Ahmed i Ibn Hibban i Hakim prenoseci od Ibn Omera kazu 
da je on pitao Suhejba o tome, umjesto Bilala. Tirmizi smatra da su 
i jedan i drugi hadis sahih. 

Hadis ukazuje da, ako neko nazove selam nekome koji klanja, 
on ce mu se odazvati na selam isaretom bez govora. 

Muslim biljezi prenoseci od Dzabira da ga je Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) poslao da obavi neki posao pa je po 
povratku rekao: Vraiio sam se kad Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) 
klanja i ja sam mu na^yao selam, on mi je dao ^nak, a kada je klanjao, 
po^yao me i rekao: "Ti si mi na^yao selam ", pa mu se i^yinio nakon sto mu 
je isaretom odgovorio na selam. 

Hadis koji prenosi Ibn Mes'ud da je nazvao selam Poslaniku 
(sallallahu alejhi ve sellem) dok je klanjao i Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) mu nije odgovorio na selam, niti spominje isaret, 
nego je rekao po zavrsetku namaza: U nama^u je covjek ^au^et. 
Medutim Bejheki spominje u hadisu koga prenosi da mu je Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) dao ^nak glavom. 

Stav ucenjaka o nacinu odgovora osobe koja klanja na 
selam 

Ucenjaci se razilaze kako musallija treba odgovoriti na selam 
onome ko mu ga nazove dok klanja. Jedna grupa kaze da ce mu 
odgovoriti rijecima, a druga da ce mu odgovoriti, ali po zavrsetku 
namaza, jedni kazu da ce mu odgovoriti u sebi, a drugi znakom, 518 
kao sto ukazuje ovaj hadis. 



Ovo je stav Safi'ija i vecine (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Ovo je najprihvatljiviji sud obzirom na dokaz, a za ostalo ne 
postoji dokaz. 

Neki kazu da je odgovor isaretom na selam mustehab (lijepo) 
na osnovu dokaza da Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) 
nije odgovorio na selam Ibn Mes'udu nego mu je rekao: U namazu 
je covjek ^au^et. 

Mislim da si shvatio iz rivajeta Bejhekijcva da mu je Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) odgovorio na selam davsi znak glavom, 
a potom mu se izvinio sto nije odgovorio rijecima, pa je na taj 
nacin i odgovorio; posto je zabranjen govor, to je Poslanik 
(sallallahu alejhi vc sellem) odgovorio znakom. Zatim je obavijestio 
da je Allah (dzelle sanuhu) naredio da sc ne govori u namazu, 
otuda cudi misljenje onih koji kazu da ce klanjac odgovoriti 
rijecima, prcmda Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) kaze da je 
Allah (dzelle sanuhu) naredio da se ne govori rijecima, pa se izvinio 
Ibn Mes'udu sto mu nije odgovorio na selam rijecima i protumacio 
da bi selam u namazu bio govor, a govor u namazu je Allah (dzelle 
sanuhu) zabranio. 

Misljenje da onaj koji nazove selam covjeku u namazu ne 
zasluzuje odgovor ni isaretom ni rijecju odbacuje odgovor 
Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) ensarijama i Dzabiru 
isaretom, a da je bilo da to oni ne zasluzuju, Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) bi im to rekao i ne bi im se odazvao na selam. 

Nacin isareta kod odgovora na selam 

U Musnedu se govori kako izgleda taj isaret jer Suhejb kaze: 
Prosao sam pored Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) dok je klanjao, 
na^yao mu selam i on mi odgovorio ifareiom. Ravija kaze da ne zna kako, 
osim sto kaze: dao mi %nak svojim prstom. . . 
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U hadisu koga prenosi Ibn Omer kod opisa odazivanja 
Sallallahu alejhi ve sellem na selam ensarijama da je on rekao: 
Ovako, i Dza'fer b. Avn, ravija koji prenosi od Ibn Omera, prostrije 
ruku, tj. svoju saku, tako da je dlan okrenuo dolje, a drugu stranu 
sake gore. 

Iz ovoga proistice da je to vadzib, a isprika je sto je namaz, 
pa je preostalo odgovoriti na selam onako kako je moguce, a 
moguce je isaretom. Zbog toga zakonodavac i naziva to 
odgovorom na selam, a i ashabi, pa taj odgovor ulazi u smisao 
rijeci Uzvisenoga: 



. . . Hi ga u^yratite. . . 

Sto se tide hadisa Ebu Hurejrea gdje on prenosi da je 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) rekao: Ko je dao ?nak na selam u 
nama^u isaretom i to se shvati kao odgovor, taj neka ponovi nama^ koga 
navodi Darekutni, neispravan je, jer ga prenosi Ebu Gatafart od 
Ebu Hurejrea, a Ebu Gatafan je nepoznata osoba. 

« w 



21./212. Prenosi se od Ebu Katadea (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njime) da je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi 
ve sellem) klanjao, a nosio Umamu, kcerku Zejnebe, 520 a kada bi 
sedzdu cinio, spustio bi je, kada bi stajao, nosio bi je. 



519 En-Nisa, 86. 

52 " Zejneba jc njezina majka, a Zejneba je kcerka Allahova Poslanika 
(alejhi's-selam), a otac Umame je Ebu'l-As b. Rebi'a. 



519 



'<...*& "J ■■■> 
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(Prenose Buhari i Muslim, a Muslim dodaje: a on je imamio 
Ijudima u d^amiji) 

Rijeci kane jusalli - klanjao je ne ukazuju da se ovo stalno 
ponavljalo, jer ovo nosenje Umame od strane Poslanika (sallallahu 
alejhi ve sellem) desilo se samo jednom. 

Ovaj postupak se nije ponavljao 

Hadis ukazuje da klanjacevo nosenje zivog ljudskog bica, ili 
necega drugog ne steti namazu, bilo to nosenje neophodno ili ne, 
bilo ono u namazu nafili ili farzu, bilo da taj klanja u dzematu ili 
sam. U verziji koju prenosi Muslim ocito se vidi da je Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) bio imam, pa se izvlaci zakljucak kada 
je dozvoljeno nositi ljudsko celjade dok je imam, dozvoljeno je i 
kada je sam, i kada je dozvoljeno u farz-namazima, onda je 
svakako dozvoljeno i u nafilama. 

U hadisu se dalje govori da je cista odjeca djece i njihovo 
tijelo sve dok se ne uoci necistoca, i ovakvi postupci nece pokvariti 
namaz, jer je i Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) podizao i 
spustao Umamu. Ovo je prihvatio Safi'i, a drugi su odbacili. Neki 
su otisli sasvim daleko u komentarisanju ovog hadisa pa kazu da se 
odnosi samo na Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem), a drugi da se 
Umama vjesala o Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) bez njegovc 
pomoci. Neki kazu da je to za nevolju, a drugi da je hadis 
dokinut. 521 Sve su to tvrdnje bez jasnog dokaza. Ibn Dekik Id dugo 
govori o tome u komentaru El-Umde, a i mi smo nesto dodali u 
glosi na to djelo. 



521 I ovo se takoder odbija jer se nesh (dokidanje) ne moze 
potvrditi na osnovu pretpostavke, nego mora imati svoje uvjete. V. 
Nihajetu'l-vusul (prim. M. Isamu'd-dina). 
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22./213. Prcnosi se od Ebu Hurcjrea (neka je Allah, dzclle 
sanuhu, zadovoljan njimc) da je Allahov Poslanik (sallallahu alcjhi 
ve scllcm) rekao: 

Ubijte dvoje crnih u namazu, STMtju i akrepal 

(Hadis biljcze cetverica, a Ibn Hibban ga smatra sahihom.) 

Ovaj hadis ima i hadise koji ga prate, a dvoje crnih se odnosi na 
zmiju i akrcpa, bez obzira koje bojc bili, kao sto kazu filolozi, i ne 
treba sc prevariti pa pomisliti da se ovo odnosi samo na crnu boju 
kod ovog dvoga. 

Tretman ubijanja zmije i akrepa u namazu 

Hadis je dokaz da je vadzib (duznost) ubiti zmiju ili akrepa 
dok je covjek u namazu, jer je ovdje naredba. Neki kazu da je to 
lijepo, a dokaz za to je da se ubistvo njih dvoga moze izvrsiti samo 
sa angazmanom, i to ne kvari namaz, bio covjek zauzet duze ili 
kracc vremena. Ovo je prihvatila jedna grupa ucenjaka. 

Hadevije smatraju da ce to pokvariti namaz. Oni su 
protumacili ovaj hadis na nacin da jc to izlazak iz namaza analogno 
sa ostalim brojnim radnjama, koje covjek treba uraditi i kojima 
bude izlozcn dok je u namazu, kao sto su spasavanje utopljenika i 
si. To znaci da je on izisao iz namaza radi toga, i o tome imaju i 
druga objasnjenja koja se ne uzimaju kao dokaz. 
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Hadis je neoborivi dokaz za prvi sud. U ovom poglavlju je 22 
hadisa, dok ih komentar broji 26. 
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1./214. Prenosi sc od Dzuhejma b. Harisa (neka je Allah, 
dzelle sanuhu, zadovoljan njime) da je Allahov Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) rekao: 

Kad bi prvla^nik ispred musallije %nao kakav je to %a njegagrijeh, bilo 
hi mu bolje da stoji 40 s22 nego da prode ispred klanjaca. 

(Hadis biljeze Buhari i Muslim, a ovdje su rijeci Buharijeve.) 

Kod Bezzara se spominje na drugi nacin, 523 a to je: 40 
godina. 524 



522 Rijeci bilo bi mu bolje da stoji 40... Kermani objasnjava navodenje 
broja cetrdeset spominjuci dva misljenja; jedan je da je cetiri osnova 
svih brojenja, a kada se hoce navesti nesto mnogo, onda se on 
pomnozi sa deset, a drugo je da faze stvaranja covjeka traju po 40 
dana, kao sto su embrij, zakvacak, ugrusak, itd (prim. M. Isamu'd- 
dina). 

521 Tj. u verziji Ebu Dzuhejma cije su ravije sasvim druge, a ne ravije 
koje se spominju kod Buharija i Muslima. 

524 U tekstu je termin harif (jeseti), a upotrebljava se u smislu godina, 
to je kada se spomene dio a odnosi se na cjelinu. 
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Osnovni podaci o Ebu Dzuhejmu 

Ebu Dzuhejm je Abdullah b. Dzuhejm, a ncki kazu Abdullah 
b. Haris b. Simmet, ensarija. Prenio je dva hadisa. Ovo je jcdan od 
njih, a drugi sc odnosi na nazivanje selama osobi koja mokri. O 
njemu Ebu Davud kaze da jc on Ebu Dzuhejm b. Haris b. Simmet. 
Neki kazu da je ravija koji prenosi hadis o mokraci drugi covjek, a 
to je Abdullah b. Haris, a ovdje jc Abdullah b. Dzuhejm, a to su 
dvije osobe. 

Rijcc grijeh spomenutu u hadisu ne biljeze ni Buhari ni 
Muslim nego sc ona, kako kaze autor u djelu Fethu'l-Bari, nalazi u 
Buhariji, samo kod nekih prcnosilaca, koji su kritikovani da nisu 
uceni. On prigovara Taberaniju sto je to pripisao Buhariju u svom 
djelu El-Ahkam, a prigovara autoru El-Umde sto je pripisao i 
Buhariju i Muslimu. Otuda je i zacudo sto je ovaj autor ovog djcla 
pripisao ovaj hadis Buhariju i Muslimu. On je tu preletio kao sto jc 
preletio i autor djela El-Umde. 

Hadis ukazujc na zabranu prolaska isprcd klanjaca, tj. izmcdu 
mjesta gdje spusta celo kad cini sedzdu i mjcsta gdje stoje noge. 
Ima i drugih misljenja. Ovo vazi za svakog musalliju, bez obzira da 
li on klanjao farz ili nafilu, bio on imam ili sam klanjao. Drugi kazu 
da se odnosi samo na imama i na onoga koji klanja sam, ali nc i na 
muktediju, jcr mu nece nista stctiti onaj koji prode isprcd njcga jer 
je imam njegova sutra, samo sto se to misljenje odbacuje u smislu 
da sutra otklanja grijeh od onoga koji klanja, a ne od prolaznika. 

Ova prijetnja ocito se odnosi na prolaznika, a ne na onoga 
koji je stao namjerno ispred klanjaca, ili sjeo ili legao. Medutim, ako 
to prouzrokuje kakvo remecenje klanjacu, taj ce se tretirati poput 
prolaznika. 
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2./215. Prenosi se od Aise (neka je Allah, dzclle sanuhu, 
zadovoljan njome) da je Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve sellem) 
bio upitan u vrijcmc Bitke na Tebuku o sutri klanjaca, pa je 
odgovorio: Bit ce koliko je unkas sedla. 

(Hadis biljezi Muslim.) 

Kako bi trebala izgledati sutra 

U hadisu se govori da je lijepo da musallija scbi postavi sutru 
i da mu je sutra dovoljna koliki je unkas, a to su dvijc trecina arsina 
(lakta). Sutra moze biti od bilo cega sto covjek stavi preda sc. 
Ucenjaci misle da je smisao postavljanja sutre odvracanje poglcda 
od svega onoga sto je iza nje, pa kazu da je bolje pribliziti je. Na 
osnovu toga se misli da linija ispred klanjaca nece biti dovoljna kao 
sutra, mada se navodi u hadisu koga biljezi Ebu Davud, ali je taj 
hadis slab i konfuzan. Ahmed b. Hanbel je prihvatio da linija moze 
biti dovoljna za sutru. Sutru treba postaviti blizu tako da ne bude 
razmaka izmedu nje i klanjaca vise od tri lakta. Ako klanjac ne bi 
mogao naci stap ili nesto slicno, on ce sabrati kamenice ili zemlju ili 
svoju robu. 

Priblizavanje sutre ako ne bi nasao stap ili nesto slicno 

Nevevi istice da su muhaddisi smatrali lijepim da sc sutra 
priblizi toliko da izmedu nje i klanjaca bude koliko se moze ciniti 
sedzda. Tako isto da bude razmak izmedu safova. Navedena je 
naredba o priblizavanju sutre i objasnjenje smisla zasto se ona 
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postavlja, a to je prema onome sto biljeze Ebu Davud i dr. 
prenoseci hadis Sehla b. Ebi Hasmc, hadis merfu': Kada neko od vas 
klanja u%a sutru, neka je pribli^i kako mu sejtan ne biprekinuo nama^. 

U 4./217. hadisu ce doci ono sto govori o tome. Misljenje 
koje kazc da najmanja sutra moze biti koliko je unkas sedla 
opovrgava slijedeci hadis: 



3./216. Prenosi se od Sebre b. Ma'beda Dzuhenija da je 
Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) rekao: Neka postavi 
sutru svaki od vas u nama^u pa makar to bila strijela. 

(Hadis navodi Hakim.) 



Osnovni podaci o Sebri 

Sebre je Ebu Surejje b. Ma'bed Dzuheni, stanovao je u 
Medini, a neki ga ubrajaju medu Basrijce. 

U ovom hadisu je naredba da treba postaviti sutru ispred 
sebe, a vecina kaze da je to mendub. Vec je receno da je korist od 
postavljanja sutre da nista ne moze prekinuti namaz, a ako se ne 
postavi, namaz ce prekinuti ono o cemu ce kasnije biti govora. 

Upotreba makar strijele govori da i strijela moze biti sutra, 
bila ona debela ili tanka, ali da nije manja od unkasa sedla, kao sto 
je receno. Neki kazu da je odabrano da se sutra stavlja s desnc ili s 
lijeve strane, a ne direktno ispred. 
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4./217. Prenosi se od Ebu Zcrra Gifarij a (neka je Allah, 
dzelle sanuhu, zadovoljan njime) da jc Allahov Po slanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) rekao: Prekinut ce nama^ muslimana ne bude btlo 
ispred njega (sutre) ko/iko je unkas sedla: %ena, b2h magarac, it. vo paste. . . 

U hadisu se jos navodi: ...ami pas je sejtan... (P, Ia ^ s biljezi 
Muslim.) 

Pod pojmom "bit ce pokvaren namaz" misli se a a ce se 
umanjiti sevab namaza. 

Unkas se spominje kao primjer, jer je dozvoljcno da i stx "ij e ' a 
bude sutra, kao sto ti je poznato. 

Dopuna hadisa 

Dopuna ovog hadisa glasi: "...pitao sam: "A sta je ra^luka 
i^medu crnog, crvenog, ^utog i bijelog?" pa rece: "Sine brata moga, ja saw 
pitao Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) %a to Ito ti mene pital i on mi 
rece: "Crni pas je lejtan!" 

(Hadis prenose Tirmizi, Nesa'i i Ibn Madze skraceno i u 
duzoj verziji.) 



525 Tj. ako prode. 
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§ta ce prekinuti namaz ako ne bude sutre 

Hadis ukazuje da ce namaz prolaskom ovih spomenutih biti 
prekinut onome koji nema sutre, a bitiprekinut znaci biti pokvaren. 

Misljenja ucenjaka o tome 

Ucenjaci se razilaze o postupku prema ovom hadisu pa neki 
kazu da ce pokvariti namaz zena i crni pas, ali ne i magarc, na 
osnovu hadisa koga prenosi Ibn Abbas, a u kome se kaze da je on 
prosao jednog dana ispred safa jasuci na magaretu, a Vjerovjesnik 
(sallallahu alejhi ve sellem) klanja, i on nije ponovio namaz niti je 
naredio svojim ashabima da ga ponove. 

Ovaj hadis biljeze Buhari i Muslim i smatraju da specificira 
ovdje navedeni hadis. 

Ahmed kaze: Nama% ce prekinuti crni pas, ali nisam potpuno 
siguran ^a ^enu i magare. Za magare kao podlogu navodi hadis Ibn 
Abbasa, a za zenu hadis Aise, koji biljezi Buhari, a glasi da je rekla: 
Bo^i/i Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) klanjao je jedne nod, a ona je bila 
poprijecena ispred njega, i kada bi sed^du cinio, dotaknuo bi nje^ine mge, i 
ona bi ih povukla, a kada bi ustao sa sed^de na kijam, ona bi ih ispru^ila. 
Da namaz prekida prolazak zene, onda bi ga pokvarilo i njezino 
lezanje ispred klanjaca. 526 

Vecina smatra da namaz nece prekinuti nista pa protumacise 
ovaj hadis da se misli pod prekinuti - umanjiti nagradu, a ne 
pokvariti namaz, i dodaju da je to zbog toga sto je srce u torn 
slucaju zauzeto ovim stvarima. 



526 Zahirije smatraju da ce namaz pokvariti kod troje spomenutih 
kada pas i magarac stoje ispred klanjaca, jednako prolazili pas i 
magarac ili ne prolazili, bili mali ili veliki, zivi ili mrtvi. Ovo su 
prihvatile i hanefije (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Ima ih koji kazu da je ovaj hadis dokinut hadisom Ebu Se'ida 
koji glasi: Nama^ nece nista prekinuti, o cemu ce biti govora, a vec je 
navedeno da ce namaz prekinuti: Jevrej, krscanin, vatropoklonik i 
svinja. Ovaj hadis je slab, a njega biljezi Ebu Davud u verziji Ibn 
Abbasa, ali ga i on smatra slabim. 

. i_ifill (jjJ i jaJ ft Jj'Jt j^jl 'Jc Ajj 

5. /218. Muslim prenosi od Ebu Hurejrea slicno gornjem 
hadisu, ali ne spominje psa. 

Hadis slican proslom hadisu 

Ovako stoji u Bulugu'l-meramu, a hoce da kaze da se rijec pas 
ne nalazi u hadisu Ebu Hurejrea, medutim, ja sam konsultirao ovaj 
hadis i primijetio sam ovu istu rijec i kod Muslima, gdje kaze: 
Allahov Poslanik (alejhi's-selam) je rekao: "Nama^ ce pokvariti: %ena, 
magarac ipas, a od toga ce ga ^astititi sutra velicine utikafa. " 

6. /219. Biljeze Ebu Davud i Nesa'i prenoseci od Ibn Abbasa 
(neka je Allah, dzelle sanuhu, zadovoljan njima dvojicom) slicno 
gornjem hadisu, ali bez rijeci ahirehu, a zenu je ogranicio na onu sa 
menstruacijom. 

Kod Ebu Davuda stoji, prenoseci od Su'bea, da je rekao: 
"Prenio nam je Katade govoreci: Cuo sam Dzabira b. Zejda kako 
prenosi od Ibn Abbasa, od Su'bea, kao merfu' hadis: Nama% ce 
pokvariti %ena sa menstruacijom i pas. Ovo navode i Nesa'i i Ibn 
Madze. 
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§ta se misli pod pojmom dune ahirebu 

Pod pojmom dune ahirehu (osim kraja hadisa) zcli sc reci da se 
u hadisu Ibn Abbasa ne spominje posljednji dio hadisa Ebu 
Hurejrea koji je kod Muslima, a glasi:..o^ cega ce ga %as"tititi ko/iko 
unkal sedla, a zamjenica kod ahirehu u tekstu koji navodi autor 
odnosi se na posljednji dio Ebu Hurejreovog hadisa, mada nije 
naveo to kao sto ti je poznato i nije ispravno da on time misli na 
posljednji dio hadisa Ebu Zerra, a poznato je da sc prisvojna 
zamjenica vraca na ono sto je najblize. Potom sam konsultirao i 
Sunen Ebu Davuda kada tamo doslovno stoji: Nama^ ce pokvariti 
%ena sa menstruacijom ipas. . . 

Prema tome, moguce je da se u tekstu autora misli da je on 
htio rijecima dune ahirehu dio hadisa Ebu Zerra, a koji glasi: ...ami 
pas je hjtan, ili je mozda mislio bez posljednjeg dijela hadisa Ebu 
Hurejrc, kao sto smo spomenuli u komentaru. Prvo je prihvatljivijc 
jer on spominje rijeci hadisa Ebu Zerra, a ne rijeci hadisa Ebu 
Hurejrea, ako je vjerodostojno da se na nj vraca licna zamjenica. 

Ko je oznacio zenu terminom haid 

Oznacavanje zene kao haid (koja ima menstruaciju), pod 
pretpostavkom vjerodostojnosti hadisa, podrazumijeva 
razumijevanje opcenitog u svjetlu ogranicavajuceg, pa namaz 
moze pokvariti samo zena sa menstruacijom, kao i kod psa 
oznacavajuci ga kao crnog u nekim hadisima, tako da je u nekim 
od tih hadisa pojmu apsolutnog dato znacenje odredenog, pa kazu 
da ce namaz pokvariti samo cm pas, a kod zene namaz ce pokvariti 
samo zena sa menstruacijom. 527 



527 Ibn Arebi kaze da nema dokaza da se ogranici na zenu koja ima 
menstruaciju, jer je ovaj hadis slab, a menstruacija zene nije u njenoj 
ruci, stomaku ili nogama. 
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7./220. Prenosi se od Ebu Se'ida Hudrija (neka je Allah, 
dzelle sanuhu, zadovoljan njime) da je Allahov Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) rekao: 

Kada neko od vas klanja u% nesto sto ce ga ^as"tititi od prola^nika, pa 
ako neko hoce da prode ispred njega, neka ga odgurne, a ako insistrira da 
prode, neka mu se suprotstavi,jer je doticni hjtan. 

(Prenose Buhari i Muslim, a u jednoj verziji stoji: ...j njim je 
sejtan) 

Sprijeciti onome koji hoce da prode ispred musallije 
koji je postavio sutru 

Receno je sta moze biti sutra i kolika treba bid, zatim koliko 
treba biti odstojanje izmedu nje i onoga koji klanja. 

U hadisu se govori da je obavezno odgurnuti onoga koji hoce 
da prode, a kad se kaze da je to sejtan, objasnjava se da je potrebno 
i suprotstaviu se ako nije dovoljno odgurnuti ga. 



Na to mu odgovara Iraki da ako misli pod pojmom slab na slabost 
prenosilaca, to nije tako jer su svi prenosioci pouzdani. Ako je time 
mislio da je vecina taj hadis vezala za Ibn Abbasa, odgovara se da ga 
je Su'be povezao do Poslanika (alejhi's-selam). Vezanje hadisa za 
Poslanika (alejhi's-selam) od strane pouzdanog ravije ima prednost 
nad onim za koga kazu da je mevkuf, makar oni cinili vecinu kako 
stoji u Terminologi/i hadisa (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Pojam karin 

U rjecniku je karin sejtan koji je uz covjeka i ne rastavlja se od 
njega. Ocito je da autor ovim rijecima muttefekun alejhi misli da ga 
prenose Buhari i Muslim, u verziji Ebu Se'ida, medutim, mi to 
nismo nasli kod Buharija nego kod Muslima, ali ga prenosi Ebu 
Hurejre. 

Hadis ukazuje, sto se da razumjeti iz teksta, da ako ne bude 
klanjac imao sutru, on nema ni pravo odgurnuti prolaznika ispred 
sebe, a ako ima sutru, onda ce ga odgurnuti. 

Nacin odstranjenja prolaznika 

Kurtubi kaze da ce dati znak prolazniku i na lijep nacin mu 
sprijeciti prolazak, a ako se ne bude zadovoljio s tim upozorenjem i 
odstranjenjem, suprotstavit ce mu se, tj. jace ce ga odgurnuti nego 
prvi put. Kurtubi dodaje da su svi prihvatili da mu se ne treba 
suprotstaviti fizicki, oruzjem, jer bi to bilo suprotno pravilu 
namaza onoga koji se predao namazu i od koga se trazi puna 
skrusenost. Ima misljenja pojednih skupina koji kazu da mu se 
treba i fizicki suprotstaviti, na sto ukazuje i upotrijebljeni termin, a 
misljenje koje kaze da ce mu se suprotstaviti proklinjanjem i 
grdnjom ovaj hadis odbacuje, a potvrduje ga postupak Ebu Se'ida, 
ravije ovog hadisa, sa mladicem koji je htio nazor da prode ispred 
njega dok on klanja. Njega biljezi Buhari prenoseci ga od Ebu 
Saliha Semana gdje se kaze: Vidio sam Ebu Se'ida Hudrija jednogpetka 
kako klanja postavivsi sebi sutru, a jedan mladic i% plemena Ebu Mu 'ajt 
hoce da prode ispred njega, pa ga Ebu Se'id gumu u prsa, a mladic ne nade 
i%la%a do da prode ispred njega i ponovo htjede da prode, pa ga Ebu Se 'id 
fylce otisnu. . . 
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Neki kazu da se pod odgurnu ga misli da ce ga odstraniti na 
najljepsi nacin, a ako insisitira, bit ce zesci, pa makar to vodilo tuci, 
jer je to zakonodavac dozvolio. 528 

Tretman odstranjenja prolaznika 

Ova naredba u hadisu, iako je ocito vadzib (obavezna), ipak 
Nevevi kaze da ne zna ni jednog fakiha koji kaze da je obavezno 
ovako prolaznika odgurnuti, nego nasi istomisljenici misle da je to 
lijepo, dok autor istice da zahirije smatraju da je vadzib. 

Kada se govori da je on (prolaznik) sejtan, daje mu se 
interpretacija da je njegov postupak davolski, postupak koji zeli da 
unese poremecaj kod klanjaca. U hadisu je i dokaz da je dozvoljeno 
upotrijebiti termin sejtan za covjeka koji namjerava pokvariti 
namaz klanjaca i unijeti smutnju u njegovu vjeru, kao sto Uzviseni 
kaze: 



. . Jejtane u vidu ljudi i d^inova. . . S29 

Neki kazu da se misli pod tim da ga na to navodi sejtan, na 
sto ukazuje i rivajet Muslima u rijecima: . . . j- njim je kjtan. 

Razilaze se kod smisla koji zahtjeva da se prolaznik odgurne 
pa kazu da je to radi odstranjenja grijeha od prolaznika. Drugi kazu 
da je to zbog toga da se sprijeci remecenje koje nastaje prolaskom 
dok je covjek u namazu. Ovo je prihvatljivije, jer nastojanje 



528 Kadi Ijad naponiinje, ako bi ga odgurnuo na nacin kako mu je 
dozvoljeno i on stradao, ovaj nece odgovarati za to, na osnovu 
suglasnog misljenja uleme. Postavlja se pitanje da li ce biti potrebno 
platiti krvarinu ili ne, i tu su dva stava, oba se navode u mezhebu 
malikija (prim. M. Isamu'd-dina). 

52y El-En'am, 112. 
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klanjaca da sacuva i zastiti namaz prece yt od odstranjenja grijeha 
drugoga (prolaznika). Ja kazem, kada bi se reklo da se odnosi i na 
jedno i na drugo, ne bi bilo daleko, a onda bi znacilo da se tim 
postupkom odstranjuje grijeh od prolaznika, na sto ukazuju rijeci 
hadisa: ...kad bi %nao prola^nik. . ., zatim da se sacuva namaz od 
umanjenja njegove nagrade. Ebu Nu'ajm prenosi od Omera: Kada 
bi musallija %nao koliko mu se umanjuje vrijednost njegova nama^a sa 
pro/askom ispred njega, on ne bi klanjao sve dok ne bi postavio nesto kao 
sutru. Ibn Ebi Sejbe navodi prenoseci od Ibn Mes'uda: Prola^enje 
ispred coyjeka koji klanja pokvarit c'e mu pola njegova nama^a. I jedan i 
drugi hadis imaju tretman merfu' (vezan za Poslanika, alejhi's- 
selam) hadisa, mada su oba mevkuf (sezu do ashaba), s tim sto se 
kod prvog odnosi na onoga koji nije sebi potUavio sutru, a kod 
drugog ima opce znacenje pa moze da se odnosi i na njega. Onaj 
koji postavi sutru nece mu se umanjiti vrijednost njegova namaza 
sa prolaskom nekoga, jer hadis otvoreno govori da kada klanjac 
postavi sebi sutru, niko mu ko bi prosao nece stetiti pa je zbog toga 
ovim hadisom naredeno da odgurnc prolaznika. Mozda je smisao 
toga da se osudi nedolicno djelo prolaznika, koji prekoracuje 
granicu i cini ono sto zakonodavac zabranjuje, zbog toga se i daje 
prednost laksem nad drugim postupkom. 



Ajlc -ill I ^Im i<U)l (J>"iJ J tJ^iCi iJll tf^J '*Jrf J* '(jt j 

8./ 221. Prenosi se od Ebu Hurejrea (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njime) da je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi 
ve sellem) rekao: 
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Kada neko od vas klanja, neka postavi ispred sebe bilo sta; ako nema 
nista, neka postavi stap; ako nema ni to, onda neka povuce liniju, i tada mu 
neve nasteti nama^u neko ko biprosao ispred njega. 

(Hadis prenosc Ahmed i Ibn Madze, a Ibn Hibban ga 
smatra sahihom. Nije u pravu onaj koji ga smatra konfuznim (a to 
je Ibn Salah), naprotiv, hadis je hasen.) 



Sud o senedu hadisa 

Hadis je hasen, ali se autor protivi ovoj ocjeni u djelu Nuket. 
Ahmed i Ibn Medini smatraju ga sahihom, a u Muhtesaru Sunena 
Sufjan b. Ujcjne kaze da nisu nasli nista sto bi pojacalo ovaj hadis i 
on je naveden samo na ovaj nacin, a Isma'il b. Umejje, kada bi 
prenosio ovaj hadis, govorio bi: Imate li vi nesto sto podr^ava ovaj 
hadis? Safi'i ukazuje na slabost ovog hadisa, a Bejheki istice da nije 
los u slicnim propisima. 

Hadis ukazuje da za sutru moze posluziti bilo sta. U djelu 
Muhtesaru Sunen Sufjan b. Ujejne kaze: Vidio sam Serika kako klanja s 
nama d^ena^u ^a vrijeme ikindije pa je stavio svoj culah ispred sebe, a u 
Sahihima Buharija i Muslima stoji u rivajetu koga prenosi Ibn 
Omer da bi Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) poprijeao 
svoju jahalicu i k/anjao prema njoj. Receno je da klanjac, ako nema 
nista za sutru, on ce sakupiti zemlje, prasine ili kamenja. Ahmed b. 
Hanbel daje prednost da bude linija u okviru 
polukruga/ polumjeseca. 530 



Imam Ahmed b. Hanbel je odabrao da ocrtana linija bude u 
formi luka poput mihraba i da klanjac klanja u njoj kao da je u 
mihrabu. Musedded smatra da bi linija trebala biti pravo povucena 
ispred klanjaca prema Kibli. Nevevi o formi linije kaze: Odabrano je 
ono Ito i^nosi fejb Ebu Ishak da je linija usmjerena prema Kibli, a u 
Teh^ibu da je lijepo da bude povucena od istoka prema zapadu. 
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Rijeci . . ./ tada mu nece nastetiti namatgt nista ukazuju da ce mu 
stetiti ako ne bude uradio nesto od toga, bilo da umanji vrijednost 
njegova namaza ili da ga pokvari, s obzirom da se govori da ce mu 
namaz biti pokvaren. 

Ovo vazi ako musallija bude imam ili ako bude klanjao sam, a 
ne ako bude muktedija, jer je imam sutra muktediji, ili sutra 
imamova je njegova sutra, o cemu je bilo rijeci. 

Buhari je time naslovio poglavlje, kao i Ebu Davud, a 
Taberani ga u Evsatu navodi kao hadis merfu' prenoseci od Enesa 
rijecima: Sutra imama je i sutra %a onoga ko klanja %a njim. 

Hadis ima opcu poruku postavljanja sutre na 
otvorenom polju i drugdje 

Znaj da ovaj hadis ima opcu poruku u naredbi postavljanja 
sutre na otvorenom polju i drugdje. Potvrdeno je "da bi 
Vjerovjesnik (alejhi's-selam) kada bi klanjao prema zidu ostavljao 
razmak koliko bi mogla proci ovca." Od sutre se ne bi udaljavao, 
nego bi joj se priblizio i naredio je da sc bude blizu sutri. 

Mjesto sutre i sta je moze zamijeniti 

Kada bi Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) klanjao pored 
drveta ili kakvog stuba ili stabla klanjao bi tako da to bude na 
njegovoj desnoj ili lijevoj strani, a ne bi se direktno prema njemu 
usmjerio. Na putu bi postavljao za sutru koplje ili stap i tako prema 
tome klanjao. To bi mu bila sutra, a stavljao bi i svoju jahalicu 

Imam Malik i fakihi opcenito ne spominju uopce liniju jer je ovaj 
hadis konfuzan, jer je cilj obavjestenje prolazniku, a to obavjestenje 
ne moze se ostvariti linijom. Razliciti su stavovi koji se prenose od 
Safi'ija, da je jednom rekao da je lijepo povuci liniju, a drugi put da 
se linija ne moze povuci (prim. M. Isamu'd-dina). 
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poprijeko i klanjao prema njoj, Safi'i poredi s tim da klanjac moze 
postaviti sedzadu u dzamiji, kao znak da je u namazu sto je 
ispravno. 

^jAj-o J^j Jli :Jli tijc. JUj iAJI \f*±j t^j'^aJl 'jcj 

• * * * * *' '* • * ' 

■ ' siilo j^i'j i jjlj 

9./222. Prenosi se od Ebu Se'ida Hudrije (neka je Allah, 
dzelle sanuhu, zadovoljan njime) da je Allahov Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) rekao: 

Namely nece nifta pokvariti, a odstranjujte koliko mo^ete. 

(Hadis biljezi Ebu Davud, ali u senedu ovog hadisa ima 
izvjesna slabost.) 

Misljenje o senedu hadisa 

U Muhtesaru Munzirija stoji da se u senedu ovog hadisa nalazi 
i Mudzalid, a on je Ebu Se'id b. Umejr Hemedani Kufi, kojem 
mnogi prigovaraju. Muslim navodi od njega hadis uz druge hadise 
koje prenosi od Sa'bijevih kolega. Nesto slicno biljezi i Darekutni 
prenoseci to od Enesa, 531 i Ebu Umame, a Taberani biljezi 
prenoseci hadis Dzabira, a i u jednom i u drugom senedu je 
slabost. 



5,1 Hadis koga prenosi Enes glasi da je Poslanik (alejhi's-selam) imamio 
ljudima i ispred njih je prollo magare. Ijad b. Ebi Rebi'a uzviknu 
subhanallah dva puta. Kada je Allahov Poslanik (alejhi's-selam) 
predao selam, rece: Ko je malo prije rekao subhanallah? Refe; Ja, Allahov 
Poslanice, jer sam (uo da magare kvari nama^j i Poslanik (alejhi's-selam) 
u^yrati: "Niita nece pokvariti nama^j" '(prim. M. Isamu'd-dina). 
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Ovaj hadis proturjeci hadisu Ebu Zerra u kome stoji da ce 
namaz pokvariti onome koji nije postavio sebi sutru: zena, magare i 
crni pas. 

Misljenje ucenjaka §ta se misli pod pojmom 
prekinuti namaz 

Posto ova dva hadisa proturjece jedan drugom, i stavovi 
ucenjaka se razilaze u vezi sa ta dva hadisa. Neki kazu da se pod 
pojmom prekidanje namaza u hadisu Ebu Zerra misli na umanjenje 
vrijednosti namaza zbog toga sto je srce covjeka bilo zauzeto 
prolaskom gore spomenutih, a da se pod pojmom neprekidanje 
namaza u verziji hadisa koju prenosi Ebu Se'id misli da namaz 
necc biti pokvaren, tj. namaz nece nista pokvariti makar sevab tog 
namaza bio umanjen prolaskom onoga sto je spomenuto u hadisu 
Ebu Zerra. 

Neki kazu da ovaj hadis Ebu Se'ida dokida hadis Ebu Zerra. 
Ovo je slab sud, jer nema derogiranja hadisa ako ih je moguce 
dovesti u sklad, zatim da se derogacija ne moze provesti bez 
poznavanja vremena donosenja hadisa, a ovdje se ne zna koji je 
prije, a koji kasnije recen, pa i onda kada je nemoguce uskladiti dva 
hadisa, onda se daje prednost preteznijem. Hadis koga prenosi Ebu 
Zerr je pretezniji jer ga navodi Muslim u svom Sahihu, a u senedu 
koga prenosi Ebu Se'id je izvjesna slabost, kao sto je vec receno. 
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Smisao skruSenosti 

U rjecniku hudtt znaci skrusenost ili ono sto je blisko torn 
stanju, ili se skrusenost odnosi na tijelo, pa se odrazava u glasu, 
vidu, mirovanju, poniznosti. U komentaru skrusenost katkada 
znaci poniznost u srcu, a katkada tjelesno, kao sto je sutnja. Neki 
kazu da su i jedno i drugo pozeljni, kako kaze Fahruddin Razi u 
svome tefsiru. Hadis koga prenosi Alija ukazuje da je to djelo srca. 
On kaze: Skrusenost je u srcu. Biljezi ga Hakim. Ja mislim da na to 
ukazuje i hadis koji glasi: Kada bi bilo skruseno srce ovoga, bill bi skruseni 
i njegovi organi tijela. I hadis koji izrazava dovu trazenja utocista: 
Utjecem Ti se od srca koje nije skruseno. 



Tretman skruSenosti u namazu 

Ucenjaci se razilaze kod obaveze skrusenosti u namazu. 
Vecina kaze da nije obavezno, Gazali u svome djelu Ihjau'l-'ulum 
nadugo govori o tome, gdje navodi dokaze da je skrusenost 
obavezna u namazu, a Nevevi tvrdi da postoji idzma' da nije 
vadzib. 



ill ^ -ill JjLO j£ : Jli & Jju & J J> 
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1./223. Prenosi se od Ebu Hurejrea (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njime) da je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi 
ve sellem) zabranio da covjek klanja podbocen. 

(Prenose Buhari i Muslim, a ovdje su rijeci Muslimove, a to 
znaci da klanja stavivsi svoje ruke na svoje slabine.) 

Hadis Ebu Hurejrea govori da je takav postupak Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) zabranio, ali ne navodi rijeci koje 
ukazuju na zabranu. Ovaj hadis ima tretman merfu' hadisa, a vazi i 
za zenu kao i za muskarca. Autor ovog djela je prokomentarisao 
rijec muhtesir/ podbocen, tj. da stavlja svoju ruku na desnu ili lijevu 
stranu, ili obje (jednu na desnu, drugu na lijevu stranu). 

Zabrana o klanjanju u podbocenom polozaju i sta 
znaci ihtisar (podbocenje) 

Znacenje koje se navodi u Kamusu i koje je spomenuto 
suprotstavlja se hadisu u kome stoji: Muhtesiri ce na Sudnjem danu 
imati na svojim licima svjetlo, sto %naci, oni koji klanjaju nocu pa kada se 
umore, stave svoje ruke na svoje slabine. Medutim, ja nisam pronasao ko 
biljezi ovaj hadis, a ako je hadis autentican onda uskladivanje 
izmedu njega i hadisa koji je naveden znaci da se zabrana odnosi na 
onoga koji to cini bez umora, kao sto je receno i u njegovu 
komentaru rijecima: ...kada se umore. Ovo proturjeci donekle i 
komentaru koji se nalazi u djelu En-Nibaje, gdje se kaze da se misli 
pod tim da oni dolaze i donose sa sobom dobra djela na koja se 
oslanjaju. 

Znacenje rijeci hasire (slabina) 

U Kamusu termin hasire znaci slabina, prostor izmedu vrha 
kuka i rebara. Autor istice da je ovo objasnjenje najprihvatljivije, a 
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neki kazu da ihtisar u namazu znaci da covjek uzme svojom rukom 
stap i osloni se na njega, a neki kazu da objesi neku suru i cita 
otpozadi ajet po ajet, a neki kazu da znaci da se ukida ncsto od 
namaza, sto znaci da se ne zadrzi dovoljno na kijamu, ruku'u i 
sedzdama. Na smisao zabrane ukazuje slijedeci hadis: 

' '. . ' • - - - 

2./224. Buhari biljezi prenoseci od Aise da tako postupaju 
Jevrcji u svojoj molitvi. 

Podbocenost u namazu je praksa Jevreja u njihovoj 
molitvi 

Nama je zabranjeno da oponasamo Jevreje u svim 
situacijama. Ovo je smisao zabrane, a ne kao sto kazu da je to 
postupak sejtana ili da je tako izbacen Iblis iz Dzenneta, ili da je to 
postupak oholih, jer bi to bila interpretacija otprilike, a ono sto je 
navedeno tekstom, tj. od ashaba, to je oslonac, jer ashab zna sta je 
povod hadisa. Moguce je da je ovaj hadis merfu', a onome sto je 
navedeno u Sahihu daje se prednost u odnosu na drugo, jer je sve 
ovo navedeno kao tradicija. 

Razlog zabrane klanjanja u podbocenom polozaju 

U hadisu koga navodi autor u poglavlju "Skrusenost" 
primjecuje se da je razlog zabrane klanjati podbocen to sto 
proturjeci skrusenosti. 
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3./225. Prenosi se od Enesa (ncka je Allah, dzelle sanuhu, 
zadovoljan njime) da je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) rekao: 

Kada je prigotovljena vecera, pocnite sa jelom (vecerajte) prije nego sto 
klanjate aksam. 

Hadis prenose Buhari i Muslim. Ovdje je upotrijebljen izraz 
namaz uopce, a Ibn Dekik Id kaze da se apsolutno treba razumjeti 
u svjedu ogranicenog, a u hadisu se kaze: Kada se postavi vecera, a 
neko od vasposti... pa se ne ogranicava samo na postaca, kao sto se 
navodi u usulskim djelima, da spominjanje neke posebne norme 
koja je u skladu sa postojecom ne zahtijeva ogranicavanje i 
specificiranje. 

Hadis ukazuje da je obavezno dati prednost veceri kada je 
postavljena nad aksam-namazom. Vecina ucenjaka misli da je to 
mendub, a zahirije isticu da je vadzib dati prednost jelu/veceri; ako 
bi se prvo klanjalo pa tek onda jelo, bio bi pokvaren namaz. Hadis 
otvoreno istice da se daje prednost veceri bez obzira da li covjek 
bio gladan ili ne, bez obzira bojao se on da li ce se jelo pokvariti ili 
ne, bez obzira bilo malo prezalogajiti ili ne. 

O ovom hadisu imaju i drugih objasnjenja, ali su ona bez 
dokaza. Istrazujuci razlog naredbe da se daje prednost jelu oni 
kazu: To je radi skretanja paznje na prigotovljeno jelo sto vodi 
gubitku skrusenosti u namazu. To je razlog koji nema dokaza osim 
sto se to da shvatiti iz rijeci nekih ashaba. Ibn Ebi Sejbe navodi 
prenoseci od Ebu Hurejrea i Ibn Abbasa da su njih dvojica jeli neko 
jelo, a na pecije bilo ipecenje, pa je muje^in htio da ikameti, a Ibn Abbas mu 
rece: "Ne %uri, necemo ustati, a u nama bilo kakva ^elja %a njim, " a u 
drugoj verziji stoji: . ..kako nam to ne bi naumpadalo dok smo u namazu. 
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Prenosi se od Hasana b. Alije (neka je Allah, dzelle sanuhu, 
zadovoljan njima dvojicom) da je rekao: Vecera prije nama^a odgoni 
dusu koja sama sebe kori. U ovim eserima (hadisima vezanim za 
ashabe) navodi se razlog koji je spomenut, i ovo je kada ima 
vremena. 

Kada je tijesno vrijeme za namaz 

Ucenjaci se razilaze kada je tijesno vrijeme, pa kada bi se 
prvo veceralo, isteklo bi namasko vrijeme. Neki kazu da ce se dati 
prednost jelu, makar i isteklo vrijeme namaza, insistirajuci da se 
sacuva skrusenost u namazu, a neki kazu da je to na osnovu suda 
da je skrusenost u namazu obavezna. Neki kazu da ce se poceti sa 
namazom da bi se ocuvala cast vremena, i ovo je sud vecine 
ucenjaka. U hadisu se govori da je prisustvo jela neka vrsta isprike 
da se dzemat izostavi. To smatraju oni koji kazu da je dzemat 
vadzib, a drugi kazu da rijeci: po^urite. . . ukazuju da je namaz 
prispio i da ne treba odugovlaciti sa jelom. Potvrdeno je, prenoseci 
od Ibn Omera, da bi on, kada bi bila prigotovljena vecera, a cuo 
kiraet imama kako uci u namazu, ne bi ustao dok ne bi pojeo svoje 
jelo. 

Sa jelom se poredi i sve drugo cije bi odgadanje skretalo 
paznju, pa je bolje poceti s tim. 532 

<Ulc <Ul\ (jL~a Jjli J <JLS :J!i Ajc. iill jj ^ Ijc-'j 



5.12 Neki izvlace zakljucak na osnovu ovog hadisa da dzemat nije 
vadzib. 
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4./226. Prenosi se od Ebu Zerra (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njime) da je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi 
ve sellem) rekao: 

Kada neko klanja, neka ne brife pijesak/ kamencice, jer se na njega 
spuha Allahova mi lost. 

(Prenose peterica autenticnim senedom, a Ahmed dodaje 
samo jednom ili ostavi) 

Ovdje se misli: brisati pijesak sa cela ili mjesta gdje se sedzda 
cini. A verzija gdje stoji jedanput ili ostavi nosi u sebi nesigurnost 
jer se razumije iz toga da je Ahmed dodao na ovaj izraz koji je 
naveo autor pa bi znacilo: Ne brisi jednom, ili ostavi, a ne misli se to. 
Ovo se navodi kod Ahmeda, a koji prenosi Ebu Zerr glasi: Pitao 
sam Vjerovjesnika (sallallahu alejhi ve sellem) o svemu, pa sam ga upitao i %a 
brisanje kamencica. I on je rekao: "jedanput ili ostavi", tj. obrisi jedanput 
ili ne brisi nikako, i autor je ovo skratio, sto remeti znacenje kao da 
se on oslonio u objasnjenju znacenja ovog hadisa na rijeci onoga 
koga je znao, a da je rekao: "U rivajetu Ahmeda ima dozvola za 
brisanje jedanput", bilo bi jasno. 

Brisanje pijeska sa Cela od strane klanjaca 

Hadis ukazuje na zabranu brisanja pijeska nakon stupanja u 
namaz, a ne prije, i to bi mu bilo bolje da uradi kako ne bi skretao 
paznju na nesto drugo, a on u namazu. Pod pojmom hasa, koji je 
ovdje upotrijebljen (kamencic, pijesak, sljunak), misli se i na 
zemlju, kao sto stoji u rivajetu Galiba, a to ne ukazuje da negira sve 
ostalo. Neki kazu da je razlog zabrane brisanja da bi se ocuvala 
skrusenost, nasto ukazuje navodenje ovog hadisa od strane autora 
u ovom poglavlju, ili da ne cini nesto vise puta u namazu. 

Zakonodavac je tekstom predvidio razlog govoreci: jer se na 

njega spulta Allahova milost. . . tj. da susrece Allahovu milost i da ne 
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skida prasinu i pijesak koji su mu prionuli za lice niti ono na cemu 
sedzdu cini, osim ako ga to muci, kada ima pravo. Zabrana je ovdje 
stroga. 

5./227. U Sahihu se prenosi od Mu'ajkiba slicno bez 
navodenja razloga. 

Osnovni podaci o Mu'ajkibu 

Mu'ajkib je Ibn Ebi Fatime Devsi, ucestvovao je na Bedru, 
primio je islam rano u Mekki, iselio u Abesiniju dva puta. Ostao u 
Abesiniji sve dok nije Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) preselio 
u Medinu. Bio je cuvar pecata Muhammeda (sallallahu alejhi ve 
sellem), koga su kasnije postavili Ebu Bekr i Omer nad finansijama 
(bejtu'l-mal). Umro je 46. g. a drugi kazu za vrijeme Osmanova 
hilafeta. 

Drugi hadis slicnog sadrzaja prethodnom hadisu 

Nesto slicno tome prenosi se u hadisu Ebu Zerra, koji glasi: 
Ne brisi pijesak dok klanjas, a ako moras to uciniti, uradi to jedanput da bi 
i^ravnao tlo, ne objasnjavajuci da se na njega tada spusta Allahov 
rahmet. 

4-llc. 4il ^yii-o -till Jjla'j diltuj :CjJli l^it (jJUi Aill \f^aj AuZiKc 'Jc'j 
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6./228. Prenosi se od Aise (ncka je Allah, dzelle sanuhu, 
zadovoljan njome) da je rekla: "Pitala sam Allahova Poslanika 
(sallallahu alejhi ve sellem) o okretanju u namazu", pa je rekao: To 
je ugrabljenje, koje sejtan ugrabi covjekovog nama^a. 

(Prenosi Buhari, a i kod Tirmizija, koji ga smatra sahihom, 
stoji: . ..favaj se okretanja u namazu, jer je okretanje totalno upropas"tenjep i 
ako je vecnu^no okrenuti se, onda uradi to samo u dobrovoljnim nama^ima) 

Ugrabljenje znaci uzimanje necega dok je ovaj nemaran, a 
termin ihtilas ovdje je upotrijebljen 534 jer je klanjac okrenut prema 
svom uzvisenom Gospodaru, a sejtan vreba kako bi to ugrabio, i 
kada se covjek okrene, sejtan mu to zgrabi. 

Osuda okretanja u namazu 

Hadis je dokaz da je mekruh okretati se u namazu. Vecina 
ucenjaka smatra da namaz zbog toga nece biti pokvaren kada 
covjek ne bude bio okrenut grudima ili vratom u cjelini od Kible. 
U protivnom, namaz ce mu biti pokvaren. Razlog mekruha je 
smanjenje skrusenosti, kao sto govori i autor koji navodi hadis u 
ovom poglavlju, ili ostavljanja okretanja prema Kibli jednim 



533 Jer se upropastava najbolji ibadet, pa zar moze biti veca propast 
od upropastavanja vjere? To je zbog toga sto u okretanju iscezava 
skrusenost i odvracanje covjeka od Allaha (dzelle sanuhu), a znaci i 
neiskreni pristup suprotstavljanju sejtanskom zavodenju (prim. M. 
Isamu'd-dina). 

534 Znaci ugrabiti nesto na brzinu, a u djelu Nihaje ihtilas znaci nesto 
sto je uzeto kao plijen, pa se to pripisuje sejtanu da bi time zaveo 
musalliju (prim. M. Isamu'd-dina). 
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dijelom tijela, ili zbog toga sto nije predan, usmjeren prema Allahu 
(dzelle sanuhu), kao sto govori hadis koga citiraju Ahmed i Ibn 
Madzc u hadisu koga prenosi Ebu Zerr, a glasi: Allah (dzelle fanuhu) 
je stalno okrenut prema covjeku kojij'e u namazu sve dok se covjek tie okrene, 
a kada covjek okrene svoje Ike od Allaha (dzelle fanuhu), i Allah (dzelle 
fanuhu) se okrene. (Hadis navode i Ebu Davud i Nesa'i.) 

Kada je dozvoljeno okrenuti se u namazu 

Kazu da je zabranjeno okretati se u namazu kada nema 
potrebe, jer je potvrdeno da se Ebu Bekr okrenuo %bog dolaska 
Vjerovjesnika (sail allahu alejhi ve sellem) kod podne-nama^a, i ljudi se 
okrenuli %bog i^laska Poslanika (sail allahu alejhi ve sellem) kada je bio tefko 
boles tan i kada im je dao ^nak, a da se oni nisu okrenuli, ne bi %nali daje on 
i^isao niti bi %nali da je dao %nak potvrdujuci da ostanu tako, da klanjaju. 

'.fix* j <Ac 4ii I Li ^*a 4>il Jjlij Jli : JVS Ajc. aAJI i^-°J u*^ Cfi-J 

'if- Yj "SPj U-W U*' -y; ^ <ij <j*^ ^ ^ jl£ Ijj 

7./229. Prenosi se od Enesa (neka je Allah, dzelle sanuhu, 
zadovoljan njime) da je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) rekao: 

Kada neko od vas bude u namazu, on tada moli Allaha (dzelle 
fanuhu), pa neka ne pljuje preda se ni na desnu stranu, nego na lijevu stranu, 
pod svoje stopalo. 

(Prenose Buhari i Muslim, a u jednom rivajetu stoji: ili pod 
svoje stopalo. U drugom rivajetu kod Buharija stoji: Njegov Gospodar je 
i^medu njega i njegove Kible. . .) 
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Pojam munad^at koji je ovdje upotrijebljen znaci da se Allah 
(dzelle sanuhu) okrenuo prema njemu miloscu i zadovoljstvom. 

Razlog da se ne pljuje na desnu stranu 

Razlog koji se navodi u hadisu koga prenosi Ebu Hurejre da 
se ne pljuje na desnu stranu nalazi se u tome sto je tamo melek. 

Hadis zabranjuje da se pljuje prema Kibli ili desnoj strani dok 
je covjek u namazu; zabrana je opca. Prenosi se od Ebu Hurejrea i 
Ebu Se'ida da je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) 
primijetio ispljuvak na zidu dzamije, uzeo kamencic i ostrugao ga i 
tada rekao: Kada neko pljuje, neka ne pljuje okrenut licem prema Kibli, niti 
na desnu stranu, neka pljune na lijevu stranu ili pod svoju lijevu nogu. 
(Prenose Buhari i Muslim.) 

Tretman pljuvanja u dzamiji prema Kibli 

Nevevi odlucno stoji na stanovistu da je u svakom slucaju 
zabranjeno pljuvati u namazu i izvan namaza, bilo to u dzamiji ili 
drugdje. Hadis koga prenosi Enes daje pravo klanjacu, ali drugi 
hadisi govore da je apsolutno zabranjeno pljuvati prema Kibli bilo 
u dzamiji i drugdje. U Sahihu Ibn Huzejmea i Ibn Hibbana koji se 
prenosi od Huzejfea, kao merfu' hadis, stoji: Ko pljune prema Kibli 
pojavit ce se na Sudnjem danu, a njegova pljuvacka ce biti i^medu njegovih 
ociju. Ibn Huzejme prenosi hadis od Ibn Omera, takoder, merfu': 
Onaj koji pljuje prema Kibli bit ce pro^ivljen na Sudnjem danu sa ispljuvkom 
na svom lieu. 

Ebu Davud i Ibn Hibban biljeze hadis prenoseci ga od Sa'iba 
b. Hallada koji glasi da je neko imamio ljudima i pljunuo prema Kibli, pa 
kada je ^avrsio nama^ Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) je 
rekao: "Neka vam on ne imami!" 
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Zabrana pljuvanja na desnu stranu 

Slicno pljuvanju prema Kibli je pljuvanje na desnu stranu, i to 
je apsolutno zabranjeno. Abdurrezak navodi prenoseci hadis Ibn 
Mes'uda, koji glasi da je Ibn Mes'ud osudivao pljuvanje na desnu 
stranu pa i kad covjek nije u namazu. Prenosi se od Mu'aza b. 
Dzebela: Nisam pljunuo na desnu stranu otkakako sam primio islam. 
Prenosi se od Omera b. Abdulaziza da je i on to zabranio. Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) je ukazao na koju stranu se moze 
pljunuti: ... na lijevu stranu, pod svoje stopalo, cime je objasnio koja je 
to strana i samo mjesto. 

U hadisu Enesa, koga biljezi Ahmed i Muslim, poslije rijeci: 
...nego na svoju lijevu stranu Hi pod svoje stopalo stoji dodatak: vydim je 
u^eo mahramicu, pljunuo u nju i ^atvorio je i rekao: "Uradite, eto, ovako!" 

Rijeci Hi pod svoje stopalo posebno se odnose na onoga koji nije 
u dzamiji, a ako je u dzamiji, onda u mahramicu na osnovu hadisa: 
Pljuvanje u dzamiji je grijeh. Medutim, kaze se da je grijeh pljuvanje 
na desnu stranu ili prema Kibli, a nije grijeh pljunuti pod stopalo 
ili na lijevu stranu svoju, jer je to zakonodavac dozvolio, a on ne 
dozvoljava ono sto je grijeh. 

Cuo si da je razlog da je Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) 
zabranio pljuvanje na desnu stranu to sto je na desnoj strani melek, 
pa se ovdje postavlja pitanje: Da li je i na lijevoj strani melek, melek 
koji pise losa djela? Odgovara se da se ovdje podrazumijeva samo 
melek desne strane iz postovanja prema njemu i ukazivanja casti 
njemu. 

Odgovorili su neki kasniji ucenjaci da je namaz glavni tjelesni 
ibadet, i melek koji pise losa djela nije prisutan, i zato navode 
dokaz koga citira Ibn Ebi Sejbe prenoseci hadis Huzejfea, kao 
hadis mevkuf (vezan za ashaba) u hadisu koji glasi: . . . niti na desnu 
stranu, jer je na desnoj strani pi sar dobrih djela, a kod Taberanija koga 



493 



Es-San'ani 



Subiilu 's-selam 



prcnosi od Umamca kod ovog hadisa stoji da on stoji pred Allahom 
(d^elle sanubu) i melek s desne strane, a sejtan s lijeve strane. Ako je ovo 
potvrdeno, onda pljuvanje pada na sudruga, a to je sejtan, dok 
meleka koji je na lijevoj strani nece nista pogoditi, ili mozda melek 
dok covjek klanja prelazi na desnu stranu. 

<j lIijojj tl^jc. (_jJU»j 4jJI AjouUtl ^IjS :Jli ijcj 

8./230. Prenosi se od Encsa da je rekao da je Aisa imala 
zavjesu kojom je zastirala jednu stranu svoje odaje, pa joj je 
Vjerovjesnik (alcjhi's-selam) rekao: Odstrani od nas tu svoju %avjesu,jer 
njene slike stalno mi iskrsavaju pred act dok sam u nama^u. (Navodi 
Buhari.) 

(Ncki kazu da je zavjesa bila prozirna, a drugi da je bila od 
vune razlicitih boja.) 

Odstraniti ono sto remeti namaz 

U hadisu je dokaz da je potrebno odstraniti sve sto remeti 
klanjacu njegov namaz, bilo to u njegovoj kuci ili na mjestu gdje 
klanja. U hadisu nema dokaza da bi namaz u torn slucaju bio 
pokvaren, jer se ne prenosi da je Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) ponovo klanjao taj namaz. 
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9./231. Buhari i Muslim prenose hadis Aise u vezi sa 
cnbidzanijom (grubim ogrtacem crveno-bijele boje 535 ) Ebu 
Dzchma i u torn hadisu stoji: ...ona me, doista, odvraca od moga 
nama^a. 

Ebu Dzehm je Amir b. Huzejfe. Ovaj ogrtac (hamisa) imao je 
na sebi znakove crveno-bijele boje, a poklonio ga je Poslaniku 
(sallallahu alejhi ve sellem) Ebu Dzehm. 

Termini hadisa 

U hadisu koga prenosi Aisa stoji da je Vjerovjesnik (sallallahu 
alejhi ve sellem) klanjao u ogrtacu (hamisi) na kome su bili 
crvenobijeli znaci pa je bacio pogled na te znake i kada se zavrsio 
namaz, rekao je: Nosite ovaj moj ogrtac Ebu D^ehmu, a do nest te mi grubu 
odjecu (tqy. enbid^aniju) od Ebu D^ehma, jer me ova malo prije ^abavi od 
nama^a. (Ovo donosi Buhari.) 

Iz teksta autora se razumije da se zamjenica odnosi na grubu 
odjecu enbidzaniju, tako isto i zamjenica kod rijeci elhetni odnosi se 
na to. Ebu Dzehm je poklonio Vjerovjesniku (sallallahu alejhi ve 
sellem) ogrtac (hamisu) sa znacima crvenobijele boje, kako biljezi 
Malik u Muvetta'u prenoseci od Aise, koja kaze da je Ebu Dzehm b. 
Huzejfe poklonio Poslaniku (sallallahu alejhi ve sellem) jedan 
ogrtac (hamisu) crvenobijele boje. Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) je u tome klanjao namaz, a kada je zavrsio, rekao je: Vratt 
ovaj ogrtac Ebu D^ehmu. 

U jednom drugom rivajetu koji se takoder prenosi od Aise 
stoji: Gledao sam na ^nakove koji stoje na torn ogrtafu, a bio sum na 
namazu, pa sam se pobojao da me ne dovede do pometnje. Ibn Bettal kaze 
da jc Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) trazio od Ebu Dzehma 



Gruba odjeca bez znakova. 
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drugu odjecu da bi mu dao do znanja da nije odbio njegov poklon 
omalovazavajuci ga. 

Osuda svega sto zaokuplja paznju covjeka u namazu i 
druge odredbe 

U hadisu je dokaz da se slikanje, rezbarija, klesanje {nakJ) i si, 
a sto remeti namaz smatra mekruhom, kao i sve ono sto zabavi 
srce. U hadisu se primjecuje da je Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) zurio da zastiti namaz od svega sto odvraca od njega, da 
odstrani ono sto bi mu skretalo paznju kod okretanja prema 
njemu. Tibi kaze da ovaj hadis sugerira da slike i primijetne stvari 
utjecu na cista srca i duse, a pogotovo na one slabije. U hadisu se 
istice da je. mekruh klanjati na nasaranoj prostirci i sedzadama i da 
je mekruh krasiti/molirati dzamije i si. 

10./232. Prenosi se od Dzabira b. Semurea (neka je Allah, 
dzelle sanuhu, zadovoljan njime) da je Allahov Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) rekao: 

Natvd ce ^aista prestati da podi^e svoje poglede prema nebu u namazu, 
Hi se oni njima nec'e vratiti. 

(Biljezi Muslim.) 



496 



II. GLAVA NAMAZ V. poglavlje Podstrekavanje na sknisenost u namazii 

Zabrana gledanja prema nebu u vrijeme klanjanja 
namaza 

Nevevi u komentaru Muslima kaze: U hadisu je potvrdena stroga 
%abrana i ^estoka prijetnja %bog takvog postupka. To je prenijeto i 
komen^usom. Ova ^abrana se tretira strogom ^abranom. Ibn Hazm kaze 
da gledanje u nebo kvari namaz. Kadi Ijad dodaje da se razilaze 
kod gledanja u nebo u dovi izvan namaza i ovo jedni osuduju, a 
vecina to dozvoljava. 

- 

jl&ty ja'j Yj , f uLll S'Jj^j V : Jjiy <*k 

11./233. Muslim biljezi prenoseci od Aise (neka je Allah, 
dzelle sanuhu, zadovoljan njome) da je rekla: Cula sam Allahova 
Poslartika (sallallahu alejhi ve sellem) gdje ka^e: "Nema namaza kada je jelo 
prigotovljeno niti kada covjek trpijednu od dvije nu^de!" 

Ranije je bilo govora u hadisu da se ne moze klanjati na 
mjestu gdje je postavljena hrana. Ovo ima opce znacenje, bilo da se 
radi o nafili, farzu, bio covjek gladan ili ne. Ono sto je ranije 
receno iznosi specificiraniju normu od ove. 

Mekruh je klanjati namaz trpeci nuzdu 

Nema namaza ni kada musallija trpi mokracu, veliku nuzdu ili 
sprecava pustanje vjetra. Medutim, kada klanjac osjeti poteskocu 
od toga, a nije mu jos prizorilo, onda nije zabranjen namaz u 
takvom slucaju, a ako mu prizori, mekruh je klanjati. 

Neki kazu da je to laksa zabrana jer se smanjuje skrusenost u 
takvom slucaju. Ako bi se covjek bojao da mu nece isteci vrijeme 
ako bi otisao da obavi jednu od dvije nuzde, u torn slucaju dat ce 



497 



Es-San'ani 



S ubu lu 's-selain 



prednost namazu, namaz je sahih, ali mekruh. Tako kaze Nevevi i 
smatra da je lijepo obnoviti taj namaz. Zahirije kazu da je namaz 
obavljen u takvom slucaju pokvaren. 

: Jla : ^ j <Jc alii ^^L^a ^ill <jc ^Uj Aill » jj j* i^J u&'j 

ju. .^llLi u. ;.u,<}'u jiJ fju jik^ii ;> l^&i 

1 2./234. Prenosi se od Ebu Hurejrea (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njime) da je rekao: Zijevanje je sejtanski posao i 
kada neko od vas %ijeva, neka to prigusi - sprijeci koliko mo%e. 

(Prenose Muslim i Tirmizi koji dodaje: ...u namazu) 

Kaze se da je zijevanje sejtanski posao zbog toga sto nastaje 
zbog punog stomaka i lijenosti, a i jedno i drugo drago je sejtanu, 
pa kao da je zijevanje sejtanovo. Naredba prigusivanja i 
sprecavanja odnosi se na namaz, medutim, tome se nista ne protivi 
da se zabrana odnosi na sve situacije. 

Ovaj dodatak u namazu nalazi se i kod Buharija, gdje poslije 
toga stoji: . ..neka to ne i^ra^ava i glasom haaa,jer je to takoder sejtansko 
i ismijava covjeka koji syeva. 

Sve ovo protivi se skrusenosti. Kada covjek zijeva, treba da 
stavi ruku na usta, na osnovu hadisa: 

Kada neko od vas %i/eva, neka stavi ruku na usta, jer sejtan ula^i sa 
^ijevanjem. 

(Hadis biljeze Ahmed, Buhari, Muslim i dr.) 
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Mesad^id je mnozina od rijcci mesdyid i ako se time misli na 
poseban prostor, bit ce mesd^id, a ako se zcli oznaciti mjesto gdje 
se sedzda cini i spusta celo na zemlju, bit ce mesd^ed. 

Znacaj dzamija 

O znacaju dzamija govore mnogi hadisi. Dzamije su najdraze 
mjesto Allahu (dzelle sanuhu), a u hadisu se kaze: Ko sagradi d^amiju 
radi Allaha (dzelle sanuhu) svojim sredstvima halal steknutim, Allah (dzelle 
sanuhu) ce mu podici prostoriju u D^ennetu. 

Svi ovi hadisi nalaze se u Med%me'u\-%evaidu i u drugim 
djelima. 

jjl'j jjI'j oAl if j j ■> nU* j i tiajj "(jlj jj^ll 1^1 ulJI jJ^j 

1./235. Prenosi se od Aise (neka je Allah, dzelle sanuhu, 
zadovoljan njome) da je rekla: Allahov Poslanik (sallallahu ale/hi ve 
sellem) naredio je da se podi^u dzamije u kucama, da se ciste i osvje^e 
mirisom. 

(Prenose Ahmed, Ebu Davud i Tirmizi koji kaze da je hadis 
mursel (tabija ga veze za Poslanika, alejhi's-selam). 
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Podizanje dzamije u kucama 

Moguce da se pod pojmom kuca podrazumijevaju stvarno 
kuce, a moguce je da se misli na mjesta (naselja) na kojima se 
podizu kuce. 

Naredba o izgradnji dzamija je mendub 

Naredba za ovu izgradnju je mendub (pohvalna) na osnovu 
rijeci gdje god te stigne nama^ klanjaj. (Prenosi Muslim, a i drugi slicno 
tome.) Neki kazu da se misli na prvo znacenje, u kucama. 

U hadisu je dokaz da je uvjet za izgradnju dzamija izgradnja 
na Allahovom Putu, jer kad bi se dzamija zavrsila, ta mjesta koja su 
bila kao stanovi prestaju bid vlasnistvo onih koji su to izgradili. U 
komentaru Sunena stoji da se pod pojmom mjesta misli na mahale 
u kojima su kuce, na sto ukazuje ajet iz Kur'ana: 



A poka^acu vam i ^emlju grijefnika... 536 jer su svojevremeno 
nazivali mjestima na kojima se sakupljala plemena dar (kucom), a 
Sufjan kaze da izgradnja dzamija u kucama znaci izgradnju kod 
plemena. 





5,6 El-E'araf, 145. 
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2./236. Prenosi se od Ebu Hurejrea (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njime) da jc Allahov Poslanik (sallallahu alejhi 
ve sellem) rekao: Bog ubio Jevreje: u^eli su greblje svojih vjeroyjesnika %a 
bogomolje. 

(Prenose Buhari i Muslim, a Muslim jos dodaje: . . . / krlcane.) 
Smisao rijeci Bog ubio Jevreje 

Ovo Bog ubio Jevreje podrazumijeva Bog ih prokleo, kao sto 
stoji u jcdnom rivajetu, a u drugom rivajetu stoji da to znaci: Bog 
ih stvarno ubio i upropastio. 

Povod ovom hadisu 

Muslim biljezi prenoseci od Aise da je rekla: Ummu Habiba i 
Ummu Seleme spomenuli su Allahovom Pos/aniku (sallallahu alejhi ve 
sellem) rteku crkvu koju su one vidjele u Abesiniji i u kojoj su bile slike i 
kipovi, pa je Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) rekao: "Oni, kada medu 
njima bude jedan dobar loyjek pa umre, sagrade na njegovom grobu bogomolju 
pa iscrtaju slike i kipove. To su najgora stvorenja kod Allaha (dzelle sanuhu) 
na Sudnjem danu!" 

Ciniti grobove bogomoljom ima opcenitije znacenje od 
znacenja klanjati prema njima, ili znacenja klanjati na njima, jer kod 
Muslima stoji: Nemojte sjedati na kaburove, nemojte klanjati prema njima, 
niti na njima. 

Razlog zabrane klanjanja na kaburu i prema kaburu 

Bejdavi kaze: Po/to su se Jevreji i kr&ani klanjati grobovima svojih 
vjeroyjesnika i^ pohovanja prema njima, oni su ih ucinili sebi Kiblom, 
okretali se prema njima u molitvi i u^eli ih ^a toteme. Allah (dzelle fanuhu) 
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ih prokko, pa je muslimanima ^abranio to, i dodaje medutim, ko 
podigne d^amiju u susjedstvu nekog dobrog covjeka sa namjerom blagoslom 
njegovom bli^inom, a ne radi iskasjvanja njegova velicanja i okretanja prema 
njemu, to ne ula^i u ovu prijetnju. 

Kazcm: Medutim, podizanje dzamije u susjedstvu dobrog 
covjeka s namjerom trazenja blagoslova njegovom blizinom 
predstavlja velicanje tog covjeka. 

Hadisi o ovoj zabrani imaju opce znacenje i nema potrebe 
objasnjavati kako je to receno, a ocito je da je razlog ovoj zabrani 
preventivno djelovanje kako bi se bilo sto dalje od poistovjecivanja 
sa onima koji obozavaju kipove i sa onima koji velicaju materiju 
koja niti cuje niti daje korist ili stetu 537 - posto je to trosenje 
sredstava uzalud i bcz ikakve koristi u cjelini - zatim i onaj koji pali 
svijece na greblju je proklet. Stete od brojnih kubeta, turbeta i 
mauzoleja koji se podizu na grobovima ne mogu se ni pobrojati. 

Poslanikovo (alejhi's-selam) proklinjanje zena koje 
posjecuju kaburove i onih koji uzimaju kaburove 
za dzamije i paljenje svijeca 

Ebu Davud, Tirmizi, Nesa'i i Ibn Madze navode hadis 
prenoseci od Ibn Abbasa da je rekao: Allahov Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) prokleo je %ene koje posjecuju kaburove i one koji podizu na 
njima dzamije ipale svijece. 

Muslim je u ovom hadisu dodao: . . . / krscane poslije rijeci 
Jevreje, sto je problematicno jer krscani nemaju drugog 
vjerovjesnika do Isa'a (sallallahu alejhi ve sellem), a nema ni drugog 
vjerovjesnika izmedu njega i Muhammeda (sallallahu alejhi ve 



537 Prenosi se da je zabrana graditi dzamije na greblju bila donijeta 
kada je Poslanik (alejhi's-selam) bio tesko bolestan, i to na pet dana 
prije njegove smrti. Hadis nije dokinut (prim. M. Isamu'd-dina). 
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sellem), a Isa istovremeno zivi na nebesima. Odgovara sc da je 
medu njima bilo vjerovjesnika, ali ne i poslanika, kao sto su 
havarijjuni i Merjema, a da se pod rijecima njihovi vjerovjesnici misli 
na grupu Jevreja i krscana, ili se misli na vjerovjesnike i istaknute 
njihove sljedbenike, pa se autor ovdje zadovoljio navodenjem rijeci 
vjerovjesnici. To potvrduju njegove rijeci u rivajetu Muslima da su 
uzimali grobove vjerovjesnika i dobrih ljudi za bogomolje. Ovo su 
cinili samo krscani, kao sto kaze slijedeci hadis: 

* > . 

(Jkjll J^JS tllU Ijj :l^jc. ^Uj <UI '^a'j (jji* 'j* U4l'j 

(_^iiJI _jl_>»i liliTjl l^a^i^o O^JjS jjJc- gjl ■ all 

3./237. Buhari i Muslim biljeze prenoseci od Aise: Oni hi 
(krUani), kada umre medu njima dobar coyjek, podigli na njegovu grobu 
bogomolju, u hadisu jos stoji: . . .oni su najgora stvorenja. 

U hadisu koga prenosi Ebu Hurejre spominju se njihovi 
vjerovjesnici, tj. vjerovjesnici Jevreja, a bolje bi bilo da je rekao 
vjerovjesnici Jevreja su vjerovjesnici krscana, jer je krscanima 
naredeno da vjeruju u svakog poslanika i poslanici Israelicana se 
zovu vjerovjesnicima obje grupe. 

Oni su najgora stvorenja 

Pokazna zamjenica i kudenje se odnosi na obje grupe. Smisao 
rijeci u^imanje opcenitiji je od toga da se odnosi na unosenje 
novotarija ili slijedenje; Jevreji su uveli novotarije, a krscani su ih 
slijedili. 
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^Lu j <uk. Ju\ (jl-a ^jjll t!j*J : (JIS ijc. Jliu i^'j ^ t^j 

* - * 

4./238. Prenosi se od Ebu Hurejrea (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njime) da je rekao: Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve 
sellem) poslao je konjicu i ona je dovela jednog lovjeka pa su ga sve^ali %a 
jedan stup d^amije. 

(Hadis prenose Buhari i Muslim.) 
Spomenuti zarobljenik u hadisu 

Ovaj covjek zvao se Surname b. Usal, sto se navodi u dva 
Sahiha i u drugim djelima. Hadis ne govori da je vezan po naredbi 
Allahova Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem), nego da je to 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) sutnjom odobrio, posto se u 
kazivanju prenosi da je Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) 
prolazio pored njega tri dana i pitao ga: Sta je s tobom, o, Surname?. . . 
U hadisu se govori da je dozvoljeno vezati zarobljenika u dzamiji 
pa makar on bio i nevjernik. Ovo predstavlja specificiranje rijeci 
Allahova Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) koje glase: D^amije 
su radi %ikra i pokornosti, pa ipak Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) 
dao je da odsjedne delegacija plemena Sekif u dzamiji. Hattabi kaze 
da je dozvoljeno da politeist ude u dzamiju kada za to ima kakvu 
potrebu, npr. da se u dzamiji nalazi njegov duznik i nece da izade, 
ili da vodi sudski proces pred kadijom, a kadija u dzamiji. 
Nevjernici su ulazili u dzamiju Poslanika (sallallahu alejhi ve 
sellem) i dugo se zadrzavali u njoj. Ebu Davud biljezi hadis 
prenoseci od Ebu Hurejrea da su Jevreji dosli Poslaniku (sallallahu 
alejhi ve sellem) a on bio u dzamiji, a sto se tice rijeci Uzvisenog: 
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... i neka vise ne dola^e na had^d^ casnom hramu. . . S}8 misli se da 
im se ne omoguci hadzdz ili umra, kao sto je to upuceno Poslaniku 
(sallallahu alejhi ve sellem) u ajetima Bera'eta da musrici ne 
hodocaste poslije te godine: 

<...'u^il v) u jLi -J oik u...> 

. . . Takvi bi trebalo da u njih samo sa strahom ula^e. . , 539 

Nije u tome dokaz da je zabranjena dzamija politeistima, jer 
je ovaj ajet objavljen u vezi sa onima koji vladaju Harem-i serifom i 
imaju potpunu moc, kao sto se govori u povodu objave ovog ajeta. 

Ovaj ajet je objavljen u vezi sa krscanima i njihovim 
zauzimanjem Jerusalema i unosenja u njega prljavstine i smetlja, ili 
je on objavljen u vezi sa Kurejsijama i njihovom zabranom 
Poslaniku (sallallahu alejhi ve sellem) da obavi umru u godini 
Ugovora na Hudejbiji, medutim, ovaj ajet ne govori o njihovom 
ulazenju bez zauzimanja i rusenja. Kao da je autor ovo naveo da bi 
objasnio dopustanje ulaska politeista u dzamiju, i to je ucenje 
njegova imama, ali ne i ulaska u Mesdzidu'l-haram. 



^ f • * . J * . * , ~ * * ~ — 

"ilxa jai ji '(j* ,Aj3 liil CuS !is : Jlia ,<JI ikla , \> II 

5./239. Prenosi se od Ebu Hurejrea (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njime) da je Omer prosao pored Hassana dok 



5,8 Et-Tevba, 28 (prim. M. Isamu'd-dina). 
" 9 E1-Bekare, 114 (prim. M. Isamu'd-dina). 
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je citirao poeziju u dzamiji, pa je Omer ostro pogledao 540 na 
Hassana, nasto je ovaj rekao: "Ja sam citirao poeziju u dzamiji u 
prisustvu onoga koji je bolji od tebe." 541 

(Prenose Buhari i Muslim.) 

Osnovni podaci o Hassanu b. Sabitu 

Hassan b. Sabbit je pjesnik Allahova Poslanika (sallallahu 
alejhi ve sellem), koji je imao nadimak Ebu Abdurrahman. Ibn 
Abdulberr dugo govori u djelu Isti'ab 542 o Hassanu b. Sabitu. On 
kaze da je Hassan umro prije 40. g. po H., tj. u vrijeme hilafeta 
Alije (neka je Allah, dzelle sanuhu, zadovoljan njime). Neki kazu da 
je umro 50. g. po H. kada je imao 1 20 godina. 

Dozvola citiranja lijepe poezije u dzamiji i uvjet za to 

Buhari ukazuje u poglavlju Bed'u'l-halk o ovom kazivanju da 
je Hassan citirao pjesme u dzamiji u kojima je u ime Poslanika 
(sallallahu alejhi ve sellem) odgovorio musricima. U hadisu je 
dokaz da je dozvoljeno citirati poeziju u dzamiji. Medutim, njemu 
se suprotstavljaju drugi hadisi. Ibn Huzejme navodi, a Tirmizi 
smatra sahihom, hadis Omera i hadis Ibn Su'ajba koji prenosi od 
svoga oca, pa dalje od djeda i kaze: Allahov Poslamk (sallallahu alejhi 
ve sellem) ^abranio je citiranje poezije u dzamiji. Ovaj hadis ima svoje 
pratioce. 

Ovaj hadis i hadis u naslovu uskladuju se tako sto se zabrana 
mozda odnosi na citiranje dzahilijjetske poezije ili poezije 



5411 Tj. pogledao ga i Hasan kao da je iz toga razumio da on to 
osuduje. 

541 Misli se na Allahova Poslanika (alejhi's-selam). 

542 Pogledaj Zejlu'l-habe od Ibn Hadzera (prim. M. Isamu'd-dina). 
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pokvarenjaka i poezije ciji cilj nije dobar, a dozvoljeno je da se 
citira poezija koja nema losu namjeru. Neki kazu da je dozvoljeno 
citirati poeziju u dzamiji pod uvjetom da se ne remete oni koji su u 
dzamiji. 

'.J '^.L^l jjj .Iffir. iill Ujj V :(Jajia ial»JI 5JUja lii ^Vj ^■"■'"> 

6./240. Prenosi se od Ebu Hurejrea (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njime) da je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi 
ve sellcm) rekao: 

Ko cuje nekoga u dzamiji da oglafava da je nesto i^gubio, neka ka%e: 
"Allah (dzelle Sanuhu) it to ne povratio, "jer dzamije nisu podignute %a to. 

(Prenosi Muslim.) 

Ovdje se misli: Ko trazi zivotinju i kao kazna za takav 
postupak i cinjenje grijeha u dzamiji, a sto nije dozvoljeno, reci ce 
mu: Allah (dzelle sanuhu) ti to ne povratio. Ocito je da ce on to kazati 
naglas jer je to vadzib, posto je dzamija podignuta radi zikra, 
namaza, nauke, konsultacija o dobru i si. 

Je li zabranjeno svako raspitivanje u dzamiji 

Hadis ukazuje da je zabranjeno pitati o izgubljenoj zivotinji u 
dzamiji. Ovdje se postavlja pitanje da li se ovoj zabrani pridodaje 
zabrana trazenja neke druge robe, makar ona nestala u dzamiji. 
Kazu da se pridodaje radi istog razloga, a to je da dzamije nisu 
gradene radi toga i onaj cija je kakva roba ili dobro ncstalo u 
dzamiju ili na nekom drugom mjcstu neka sjedi na ulazu dzamije i 
pita o tome one koji ulaze i izlaze. 
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Poducavanje djece u dzamiji 

Ucenjaci se takoder razilaze oko poducavanja djece Kur'anu 
u dzamiji, i kao da je zabranjeno zbog zabrane podizanja glasa u 
dzamiji, na osnovu hadisa koga prenosi Vatile: Odstranite i% d^amija 
vase poremecene i djecu i ne podi^tte glasove. 

(Prenosi Abdurrezak i Taberani u Kebiru, a takoder i Ibn 
Madze.) 




7./241. Prenosi Ebu Hurejre (neka je Allah, dzelle sanuhu, 
zadovoljan njime) takoder, da je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi 
ve sellem) rekao: Kada vidite nekoga koji prodaje Hi kupuje u dzamiji, 
recite mu: Ne dao ti Allah (dzelle sanuhu) da ^aradis u svom trgovanju. 

(Prenose Nesa'i i Tirmizi koji kaze da je hadis dobar.) 

Ovaj hadis ukazuje da je zabranjeno kupovati i prodavati u 
dzamiji i da je obavezan onaj koji to primijeti da kaze i prodavcu i 
kupcu: Ne dao ti Allah (dzelle Sanuhu) da ^aradis u svom trgovanju. . . i to 
naglas, osudujuci postupak cinioca. 

Razlog za to je u rijecima Poslanika (sallallahu alejhi ve 
sellem) o kojima je ranije bilo govora: D^amije nisu podignute radi 
toga. Ovdje se postavlja pitanje da li su ugovori o kupoprodaji 
valjani i Maverdi odgovara da je na osnovu jednoglasnog misljenja 
ugovor valjan. 
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- * - - 

- 00 ■ " 

,\ iji'.rt lUu j'jl'j jjlj il'j'j .I^jS M «"'•■■'' V J t 1>1 m'oll ,j J jiaJI 

8./242. Prenosi se od Hakima b. Hizama (neka je Allah, 
dzelle sanuhu, zadovoljan njime) da je Allahov Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) rekao: 

U d^amiji se tie isprkiva hadd - odredena ka^na, niti se ubija %a 
ubijenog. 

(Prenose Ahmed i Ebu Davud sa slabim senedom.) 

Osnovni podaci o Hakdmu b. Hizamu 

Hakim b. Hizam je sahabija, a bio je ugledni Kurejsija i u 
vrijeme predislamskog perioda i u vrijeme islama. Islam je primio u 
godini osvajanja Mekke, a zivio je 120 godina, 60 godina u 
predislamskom periodu i 60 godina u vrijeme islama. Umro je u 
Medini 54. g. po Hidzri, a imao je cetvericu sinova, svi su bili 
ashabi: Abdullah, Halid, Jahja i Hisam. 

(Hadis biljeze Hakim, Ibn Seken, Ahmed b. Hanbel, 
Darekutni i Bejheki; autor u djelu E(-Te/bis kaze da sened ovog 
hadisa nije los; hadis ukazuje na zabranu izvrsenja kazni (hudud) u 
dzamijama i zabranu vrsenja odmazde.) 

r 0 + » * 
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9. /243. Prenosi se od Aise da je rekla: Sa'd je bio ranjen u Bitki 
na Hendeku pa mu je Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) podigao sator u 
dzamiji da biga obilavjo i^bli^a. 

(Biljeze Buhari i Muslim.) 

Sa'd b. Mu'az je Ebu Amr, Sa'd b. Mu'az, Evsi. Islam je 
primio u Medini izmedu prvog i drugog ugovora na Akabi. 
Zahvaljujuci njegovom primanju islama, islam su primili Benu 
Abdi'l-Eshel. Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) nazivao bi Sa'da 
prvakom ensarija. Bio je hrabar i ugledan u svom narodu i jedan od 
velikih ashaba. Prisustvovao je bitkama na Bedru i Uhudu, a ranjen 
u Bitki na Hendeku u vcnu i krv nije prestala sve dok nije umro 
poslije mjesec dana, u zu'l-ka'de, 5. g. po Hidzri. 

Poslovi koji su dozvoljeni u dzamiji 

U hadisu je dokaz da se moze spavati u dzamiji, ostaviti da 
boravi bolesnik, makar bio i ranjen, zatim da se moze postaviti i 
sator, bez obzira sto bi sprecavao klanjanje namaza. 

* * * 

10. /244. Aisa, takoder, prenosi: Vidjela sam Allahova Poslanika 
(sallallahu alejhi ve sellem) kako me ^aklanja, a ja posmatram Abesince 
kako igraju u dzamiji. 

(Hadis biljeze Buhari i Muslim.) 

U rivajetu Buharija stoji da su igrali sa koznim stitovima i 
kopljima, a kod Muslima da su igrali sa kopljima u dzamiji. U 
verziji koju prenosi Buhari stoji jos da je to bilo na Bajram. 
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Tretman igre sa kopljima u dzamiji 

Hadis ukazuje da je dozvoljen slican postupak u dzamiji na 

dan veselja. Neki kazu 543 da je ovo dokinuto i Kur'anom i 

sunnctom. Sto se tide dokidanja Kur'anom, to su rijeci Uzvisenog: 

- ■ - ' i * i 

U d^amijama koje se voljom Njegovom podi^u i u kojima se spominje 
Njegovo im... 544 a sunnetom je dokinut na osnovu hadisa: 
Odstranjujte malu djecu i% vasih d^amija. . . Hadisu se prigovara da je 
slab. U njemu se, kao ni u ajetu ne govori otvoreno o onome sto se 
tvrdi, a ne zna se ni datum donosenja hadisa pa da bi mogao biti 
dokinut. 

Ima kazivanja da su igrali izvan dzamije, a Aisa da je bila u 
dzamiji. Ovo je neprihvatljvo na osnovu toga sto je potvrdeno u 
nekim verzijama ovog hadisa da je Omer osudio njihovu igru u 
dzamiji, pa mu je Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve sellem) rekao: 
Ostavi ib. U nekim verzijama ovog hadisa stoji da je Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) rekao Omeru: Neka ^naju jevreji da u 
nasoj vjeri ima sirine i da sam ja poslan sa tolerant nom vjerom. Kao da je 
Omer gradio svoj sud na principu da dzamije moraju biti ciste pa 
mu je Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) objasnio da se krutost i 
zestina protive njegovom (sallallahu alejhi ve sellem) seriatskom 
propisu o olaksanju. 

Ovo se protivi stavu Taberija koji kaze da se Abesincima 
oprasta ono sto se drugima ne oprasta, a odbija i rijeci onog koji 
kaze da igra sa kopljima nijc samo igra nego je u njoj uvjezbavanje 
hrabrih ratnim vjestinama i priprema protiv neprijatelja, a u tome je 



H * Prcnosi ovo Ibn Tin od Ebu Hasana Lahmija (prim. M. 
Isamu'd-dina). 

544 En-Nur, 36 (prim. M. Isamu'd-dina). 
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interes koji se odnosi na sve muslimane. To je potrebno i radi 
opstojanja vjere pa je to dozvoljeno raditi u dzamiji. 

Sto se tide gledanja Aise na Abesince dok oni igraju, ona je 
bila za njih strankinja, i to ukazuje da zena moze gledati na skupinu 
ljudi ne raspoznajuci pojedince medu njima, kao sto ih gleda kada 
izide da klanja u dzamiji i pri susretu na cesti. 

O ovom pitanju bit ce govora kasnije na odredenom mjestu. 

<Ac tyuL W (_£-lic 

11./245. Prenosi se od Aise da je crnkinja Velida imala sator 
ili skloniste u dzamiji pa bi dolazila i meni kazivala. . . 

(Prenose Buhari i Muslim.) 
Dopuna hadisa 

Hadis u cjelini donosi Buhari prenoseci od Aise, koji glasi da 
je crnkinja Velida bila iz jednog beduinskog naselja pa su je 
muslimani oslobodili i ona je bila s njima, a jednog dana je izasla 
jedna njihova djevojcica na kojoj je bilo salce od crvenog platna pa 
ova kaze: Onaga je stawla - ilije spalo sa njene glave - pa je proletjela lunja, 
dohvatila to smatrajuci da je to meso i ugrabila je - i dodaje: "Tra^ili su to 
Salce i nisu ga na/li i mene su optu^ili %a to pa su me svu pretresli, cak i 
prednji dio, pa ona nastavlja: "Tako mi Boga, dok sam ja stajala s njima, 
prolece lunja i bad Salce i dodade Velida: "SalSe je palo medu njih. " I tada 
sam rekla: Ovo je to ^bog cega ste vi mene optu^ili smatrajuci da sam ja to 
u^ela, a ja sam potpuno nevina. Evo vam sala. Aisa dalje dodaje da je 
ona otisla do Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) i primila islam. 
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Aisa veli da je Velida imala skloniste ili sator u dzamiji i ona 
bi dolazila njoj i kazivala. Aisa dalje dodaje: Nikada ne bi sjela a da ne 
bi rekla: Dan sola je cudo naseg Gospodara, eto, to me je spasilo nevjerovanja. 

Aisa dalje kaze da joj je rekla: Zasto nikada ne sjednef, a da ne 
ka^es to, pa mi ona prenese ovaj hadis. 

Ovo je to na sto ukazuje autor rijecima hadis. 

Tretman nocivanja i postavljanja Satora u dzamiji 

Ovaj hadis ukazuje da je dozvoljeno prenociti i popodne 
pocivati u dzamiji muslimanu koji nema stana, bio on musko ili 
zensko, ali uz punu sigurnost. Dozvoljeno je postaviti i sator i si. 

12./246. Prenosi se od Enesa (neka je Allah, dzelle sanuhu, 
zadovoljan njime) da je rekao Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem): Pljuvati u dzamiji je grijeh, a otkupnina %a ispljuvak je ocistiti ga. 

(Hadis biljeze Buhari i Muslim.) 
Tretman pljuvanja u dzamiji 

Hadis ukazuje da je grijeh pljunuti u dzamiji, a otkupnina za 
to je - ocistiti ispljuvak. Ovome se suprotstavlja hadis ranije recen, 
a glasi: ..neka pljune sa svoje lijeve strane ili pod stopalo. Taj postupak 
tretira se jednako bez obzira u dzamiji ili izvan nje. Nevevi kaze da 
i jedno i drugo imaju opce znacenje, medutim, ovo drugo se 
posebno odnosi na onoga koji nije u dzamiji, a pljunuti u dzamiji je 
grijeh opcenito receno. 
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Kadi Ijad kaze da je pljunuti u dzamiji grijeh ako ga doticni 
nije ocistio, a ako bi ga htio ocistiti, onda ne bi bio grijeh. Ovo su 
prihvatili istaknuti muhaddisi, na sto ukazuje hadis Ahmeda i 
Tabcranija sa dobrim lancem prenosenja preko hadisa Ebu 
Umamea koji je merfu', a glasi: Ko pljune u dzamiji i nije to ^agrnuo - 
lose je, a ako ^agrne - uredu je. On smatra da je lose jedino ako ga nije 
zagrnuo. Nesto slicno donosi hadis Ebu Zerra koga biljezi Muslim, 
kao hadis merfu' (vezan za Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem): 
Nalat^im da su losa djela moga ummeta pljuvanje u dzamiji, ciji ispljuvak 
nije ^akopan. Ovako su shvatili i raniji ucenjaci, a u Sunenu Se'ida b. 
Mensura, prenoseci od Ebu Ubejdea b. Dzerraha, stoji da je jednom 
prilikom pljunuo u dzamiji nocu i ^aboravio da to %akopa i otisao je kuci, a 
onda u^eo baklju, ponovo dosao, tra^io ispljuvak dok ga nije ^agrnuo, tada je 
rekao: "Elhamdulillah, jer mi nije upisan grijeh ove noci. "Ovo ukazuje da 
je on shvatio da je grijeh posebno za onoga koji ispljuvak ostavi, a 
mi smo rekli kako se dovodi u sklad, a to je da je grijeh onda kada 
ispljuvak bude na desnoj strani ili prema Kibli, a ne kada covjek 
pljune lijevo ili pod stopalo. Hadis se posebno odnosi na ovo i 
vezan je za to. 

§ta se misli pod pojmom zagrnuti ispljuvak u dzamiji 

Vecina ucenjaka kaze da se misli pod pojmom ^agrnuti 
ispljuvak u prasinu, pijesak ili sljunak dzamije, a neki kazu da je cilj 
sa zagrtanjem ispljuvka iznijeti ga iz dzamije daleko. 545 



545 Medutim, sada su dzamije bcz prasine i pijeska. One su prostrte 
cilimima, pa neka tada ko je prisiljcn pljune u svoju mahramicu i si. 
(prim. M. Isamu'd-dina). 
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13./247. Prenosi se od Enesa (neka je Allah, dzelle sanuhu, 
zadovoljan njime) da je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) rekao: 

Sudnji dan nece doci sve dok se ljudi tie budu hvalisali d^amijama. 

(Hadis prenose peterica, osim Tirmizija, a Ibn Huzejme 
smatra da je hadis autentican.) 

Hvalisanje bi bilo da neko kazc: Moja dzamija je bolja od 
tvoje dzamije, visa je, bolje ukrasena itd. Ovaj hadis se smatra 
znakom poslanstva. 



Znaci Sudnjeg dana i gradnja dzamije iz pokornosti, a 
ne iz licemjerstva 

Iz ovoga se izvlaci zakljucak da su znaci Sudnjeg dana 
hvalisanje, bilo rijecima, kao sto ti je poznato, ili prakticno, kao da 
svaki pojedini pregoni u ukrasavanju svoje dzamije, njenoj visini 
itd. U hadisu je razumljiv dokaz da je to mekruh i da je to znak 
Sudnjeg dana. Allah (dzelle sanuhu) ne voli da se podizu i grade 
dzamije bez pokornosti. 




14./248. Prenosi se od Ibn Abbasa (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njima dvojicom) da je Allahov Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) rekao: Nije mi naredeno da se podizu 
dzamije. 
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(Hadis navodi Ebu Davud, a smatra ga sahihom Ibn 
Hibban.) 



Dopuna ovog hadisa 

Dopuna ovog hadisa je: Vi c'ete njih ukrasavati kao sto Jevreji i 
krMani ukrasavaju svoje bogomolje, ovaj dio je dodat od strane Ibn 
Abbasa, a to je kao da je on razumio da ce i ovaj narod krenuti 
smjerom Izraelicana. 

Znacenje termina tesjid (podizanje dzamija) 

Termin koji je ovdje upotrijebljen je teijid, a znaci podizanje 
zgrada i njihovo ukrasavanje malterom, a to je krecom, kao sto 
stoji u komentaru, a u Kamusu znaci glacati krecom zidove, a to je 
krec kojim se prekriva zid i si. 

Hadis ukazuje otvoreno da je mekruh ili mozda i haram na 
osnovu rijeci Ibn Abasa koji istice da je to ukrsavanje dzamija kao 
sto su krasili Jevreji i krscani jer oponasati ih i si. je zabranjeno. 546 
To zbog toga sto cilj izgradnje dzamije nije nista drugo do da se 
skloni svijet od toplote i hladnoce, a ukrasavanje dzamija odvraca 
srca od skrusenosti, koja je duh ibadeta. 



546 Neki kazu da su oni ukrasavali svoju bogomolju kada su 
izmijenili svoju vjeru i izmijenili svoje knjige, i vi idete njihovim 
stopama. Vas cin ce prerasti u licemjerstvo, natjecanje u gradnji i 
ukrasavanju. Ebu Derda kaie: Kada ukraSavate vale mushafe i dekorilete 
vale dzamije, slijedi i vama rufenje. La bavk ve la kuwete ilia billah (Moc 
pripada samo Allahu) (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Tretman ukrasavanja mihraba 

Misljenje da je dozvoljeno ukrasiti mihrab je batil (nistavno). 
Mehdi u djelu Bahr kaze: Kada su dogonjena i ukrasavana Dva harema 
(Mekka i Medina), to nije bilo po misljenju ufenih, nitije sutnja uienjaka 
^naiila ^adovoljstvo. To su uradili drfavnici nasilnici be^ u^jmanja do^yole 
od bilo koga cestitoga. Muslimani i ucenjaci su s'utili, ali su bili ne^adovoljni. 
Ovo su lijepe rijeci, a u rijecima Poslanika (sallallahu alejhi ve 
sellem) stoji: Nije mi naredeno. . . sto znaci da on to nije odobravao, 
jer da je to bilo dobro, njemu bi Allah (dzelle sanuhu) to naredio. 
Buhari biljezi hadis Ibn Omera koji glasi da je d^amija Allahova 
Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) bila sagradena u vrijeme Poslanika 
(sallallahu alejhi ve sellem) od cerpica, krov od granja (palme), a stubovi 
d^amije od drveta palme. Ebu Bekr nije nista dodao toj d^amiji, a dodao je 
nesto Omer, ali ju je i^gradio na nacin kakva je bila u vrijeme Poslanika 
(sallallahu alejhi ve sellem), od cerpica i granja, i obnovio stubove i postavio 
drvene. D^amiju je %atim i^mijenio Osman, mnogo prosirio, podigao joj sgdove 
od klesanog kamena i krela, stubove d^amije takoder od klesanog kamena, a 
krov od drveta tikovine. 

Sunnet kod izgradnje dzamije 

Ibn Bettal kaze da je ovo dokaz da sunnet predvida kod 
izgradnje dzamije sta je njena namjera, zatim insistira na 
zanemarivanju pregonjenja u uljepsavanju dzamija. Omer, uprkos 
brojnog osvajanja u svoje vrijeme i mnostvu sredstava, nije 
izmijcnio izgled ove dzamije, ostala je kakva je bila. Medutim, bilo 
je potrebno da se obnovi jer je granje palme stradalo tokom 
vremena pa je rekao kod njene izgradnje "da sacuvam svijet od 
kise, ali se cuvaj da je bojis u crveno, zuto, pa da izazivas smutnju 
kod ljudi." Tada je dosao Osman, a sredstva u njegovo vrijeme bila 
su jos veca pa je on dzamiju uljepsao, ali nije ukrasio, pa i pored 
toga, neki ashabi su njegov postupak osudili. Prvi koji je ukrasio 
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dzamiju je Velid b. Abdulmelik, a to je bilo krajem vremena ashaba 
i mnogi ucenjaci nisu izrazili svoju osudu, nego su sutili bojcci se 
kakve smutnje. 



15./249. Prenosi se od Enesa (neka je Allah, dzelle sanuhu, 
zadovoljan njime) da je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi vc 
sellem) rekao: 

Predocena mije nagrada moga ummeta, cak i nagrada %a prljavstinu 



(Prenose Ebu Davud i Tirmizi, koji ga smatra garib hadisom 
(nema drugoga). Ibn Huzejme ga smatra sahihom.) 

Znacenje prljavStine (kaza) 

Pod pojmom prljavstina {ka^ci) misli se na sve sto sc moze 
dogoditi u nekoj kuci ili na drugom mjestu, a ovdje se misli na 
nesto neznatno, neku prljavstinu koju neko iznese iz dzamije, imat 
ce nagradu za to jer to izrazava ciscenje Allahove kuce i 
odstranjenje onoga sto uznemirava vjernike. 

Iz ovoga se podrazumijeva da ce onaj koji unese neku 
prljavstinu u dzamiju biti odgovoran. 




koju bi covjek i^nio dzamije. 
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16./250. Prenosi se od Ebu Katadea (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njime) da je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi 
ve sellcm) rekao: Kada neko od vas ude u dzamiju neka ne sjeda dok ne 
klanja dva rekjata namaza. 

(Hadis prenose Buhari i Muslim.) 

Tretman dva rekjata namaza kod ulaska u dzamiju 

Ovaj hadis zabranjuje da onaj koji ulazi u dzamiju sjeda dok 
ne klanja dva rekjata namaza, a to je tehijjetu'l-mesdzid (pozdrav 
dzamiji). Ocito je da je ovo vadzib. Vecina ucenjaka smatra da je 
mendub. 547 Za to uzimaju kao dokaz rijeci Allahova Poslanika 
(sallallahu alejhi ve sellem) kada je primijetio covjeka koji koraca pa 
mu je rekao: Sjedi, vec si u^nemirio, a nije mu naredio da klanja dva 
rekjata. Zatim da je Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) rekao 
onome koga je poducavao pet temelja islama, a on dodade: Necu 
dodati nista na to, a Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) kaze: Spasen 
je, ako je istinu rekao! 

Prvi dokaz se odbacuje, jer ne ukazuje da on nijc klanjao ta 
dva rekjata, jer je moguce da ih je klanjao na drugom kraju dzamije, 
a onda je poceo prelaziti preko vratova ljudi. Drugi se dokaz 



547 Ibn Bettal kaze: Donosioci fetvi su svi slofyi da ovaj hadis govori da je 
mendub i uka^uju da je lijepo da to svako utini kada ula^i u dzamiju, jer se 
prenosi da su ugledni asbabi Poslanika (alejhi' s-setam) ulaajli u dzamiju, a 
onda i^ila^ili, a nisu klanjali. Zahirije smatraju da je to jar% ^a svakog 
muslimana koji ula^j u dzamiju u vrijeme kada je do^yoljeno klanjati dva 
rekjata. Neki kafy da je vad^tb klanjati dva rekjata u svako vrijeme (prim. 
M. Isamu'd-dina). 
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odbacuje cinjenicom da ima obaveza i mimo onoga sto je tada 
spomenuto, kao sto je dzenaze namaz i si. i nije nemoguce da su 
propisane i druge obaveze nakon rijeci beduina Necu dodati i da ga 
je Boziji Poslanik njima poducio. 

Ova dva rekjata namaza ne klanjaju se u vrijeme kada 
je pokudeno klanjati 

Hadis jasno kaze da ce klanjati ta dva rekjata u koje god 
vrijeme hoce pa i u vrijeme kada je mekruh klanjati. O ovome se 
ucenjaci razilaze i mi smo to razradili u glosi komentara El-Umde, 
da ih nece klanjati onaj koji ude u dzamiju u vrijeme kada je 
mekruh klanjati. Zatim smo istakli da su ta dva rekjata vadzib, sto 
je ocito na osnovu brojnih naredbi koje su donijete u vezi s tim, a 
ocito je da onome koji sjedne, a nije ih klanjao nije propisano da 
ustane i da ih klanja. Jedna grupa ucenjaka kaze: Propisano mu je 
da ih nadoknadi, na osnovu onoga sto prenosi Ibn Hibban u svom 
Sahihu u verziji Ebu Zerra, da je on usao u dzamiju pa mu je 
Vjerovjesnik (alejhi's-selam) rekao: Klanjao si dva rekjata? - Ne, 
nisam. - odgovori. Tada mu Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) 
rece: Ustani i klanjaj ih. 

Ibn Hibban je na osnovu ovoga naslovio poglavlje i 
Tehijjetu'l-mesdzid se ne moze propustiti sjedanjem. To isto 
govori i kazivanje Sulejka Gatafana. 

Poslanikove rijeci dva rekjata ne treba shvatiti da se ne moze 
klanjati vise od dva rekata, nego da se ne moze klanjati manje od 
dva, pa se ne moze klanjati tehijjetu'l-mesdzid sa jednim rekjatom. 
U komentaru stoji da se od ovoga izuzima Mesdzidu'l-haram jer 
tehijjetu'l-mesdzid za Mesdzidu'l-haram je tavaf, jer je Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) kod Mesdzidu'l-harama uvijek prvo 
pocinjao tavafom. Ovako navodi Ibn Kajjim u djelu Zadu'l-me'ad ji 
hedji hajri'l-ibad. 
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Moguce je da neko kaze da on nije sjeo, prema tome, nema 
tchijjetu'l-mesdzida za Mesdzidu'l-haram, nego je tehijjetu'l- 
mesdzid propisan za onoga koji hoce da sjedne, a covjek koji ulazi 
u Mesdzidu'l-haram pocinje tavafbm, a potom klanja dva rekjata 
kod Mekam-i Ibrahima i on ne sjeda dok ne klanja. 

Da, kad bi neko usao u Mesdzidu'l-haram i htio da sjedne 
prije tavafa, njemu je propisan tehijjetu'l-mesdzid Bejtu'l-harama 
kao sto je propisano i za druge dzamije. 

Bajram-namaz u dzamiji i da li ce se tehijjetu'l- 
mesdzid klanjati prije bajram-namaza 

Izuzeli su i bajram-namaz, jer Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) nije klanjao nista, ni prije ni poslije bajram-namaza. Na 
ovo se moze odgovoriti da Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) nije 
sjeo sve dok ne bi ispunio ono sto je trebao ispuniti pa da se 
smatra da je ostavio tehijjetu'l-mesdzid, nego je dolazio na musallu 
ili u dzamiju, a klanjao je u dzamiji bajram samo jedanput i tada 
nije sjeo nego je po dolasku u dzamiju odmah klanjao bajram. Na 
otvorenom polju, musalli, ne klanja se tehijjetu'l-mesdzid jer ona 
nije dzamija. 

Kada neko ko ulazi u dzamiju hoce da klanja nafilu, a 
uspostavljen je farz, i on ce pristupiti farzu i to mu nadomjesta dva 
rekjata tehijjetu'l-mesdzida, stavise, njemu je zabranjeno da klanja 
tehijjetu'l-mesdzid kada je uspostavljen namaz, na osnovu hadisa: 
Kada je uspostavljen nama^ tada se mo%e klanjati samo propisani nama^. 
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^jliil lifflj ,i^JI *V>' Jtbi^ ^llj J-il Ji j^Ln 

1./251. Prenosi Ebu Hurejre (neka je Allah, dzelle sanuhu, 
zadovoljan njime) da je Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve sellem) 
rekao: 

Kada ustajes da k/anjaf u^mi abdest kako valja, %atim se okreni 
prema Kibli, i%govori ijtitah-i tekbir i uci ono sto Ettas' Kur'ana, onda se 
pregni na ruku ' i ^adr^i se smireno na ruku 'u, potom se ispravi dok se ne 
i^ravnas stojeii, a onda sed^du uctni i ^adrift se dok se ne smiris aneci sed^du, 
potom se podigni i %adr%i dok se ne smiri? sjedeci, ponovo ucini sed^du i 
%adr$i se dok se ne smiris aneci sed^du, %atim to isto utini u svom cijelom 
nama^u. 

(Hadis biljeze sedmerica, rijeci su Buharijeve, a Ibn Madze ga 
prenosi senedom Muslimovim i kaze: ..dok se ne smiris stojeci. 549 ) 

Ovo je Ebu Hurejre rekao obracajuci se onome koji je 
pogrijesio u namazu dok je klanjao, a ta osoba je Hallad b. Rafi'. 



54K Hatta tatmeine kaimen su zamjena za rijeci Buharija koje glase 
...hata ta'tedilu, sto ukazuje na obaveznost smirenja kod ispravljanja 
sa ruku'a. 
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U ovom hadisu se ne spominje obaveza dove prilikom ulaska 
u namaz, jer da je ona obavezna, Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) bi to naredio. Ocito je da mu je dovoljno iz Kur'ana 
prouciti bilo sta, sto ce kasnije biti receno. U hadisu se govori da je 
ruku' obaveza i da je potrebno smiriti se na ruku'u. Takoder se 
istice da su sedzde i zadrzavanja na sedzdi obavezni. Ovo su 
svojstva jednog rekjata namaza, a to su: stajanje (kijam), ucenjc 
Kur'ana, ruku', ispravljanje sa ruku'a, zatim druga sedzda i 
smirenost na sedzdi kao i kod prve. Ovo su svojstva jednog 
kompletnog rekjata. 



Ostali rekjati su slicni samo sto nema iftitah-i 
tekbira 

U hadisu se govori da se i kod ostalih rekjata cini to, tj. sve 
sto je spomenuto u rijecima i djelima osim uvodnog tekbira. 549 
Iftitah-i tekbir je poseban za prvi rekjat, jer je poznato da se on ne 
ponavlja kod ostalih rekjata u namazu. 

Svaki od sedam muhaddisa koji biljezi ovaj hadis biljezi ga sa 
priblizno istim terminima, a ovo gore je samo kako to Buhari 
navodi. 



54'J Vecina ucenjaka smatra da otpocinjanje klanjanja namaza moze 
biti samo tekbirom, a ne nekim drugim zikrom. Ebu Hanife kaze da 
se namaz moze zapoceti svakim terminom kojim se izrazava 
velicanje, medutim, ovaj hadis to odbija. Postoji razilazenje i kod 
tretmana tekbira tako da Hafiz kaze da je iftitah-i tekbir rukn 
(sastavni dio) namaza kod vecine, a kod Ebu Hanife sart (uvjet za 
ispravnost) namaza, a to je i jedno misljenje Safi'ija, a sunnet kod 
Zuhrija. Ovo zastupa on, niko drugi (prim. M. Isamu'd-dina). 
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j»£.ikl ftX-a y l^jj :^al'j oi t> ^J 1 '- 3 tf&J ifi^J 

, Juu ajm p , Jus 2oii :*jJ 

j^/ll j 411* j ,4111 i«^la V]j ,ljali jljS lituo 0^ 

2./252. Slicno gornjem hadisu prenosi se od Rifa'a b. Rafi'a 
koji biljezi Ahmed i Ibn Hibban i kazu: dok se ne smiris stojeci, a kod 
Ahmeda: hprovi svoja lecta tako da se vrati svaka host na svoje mjesto. 550 

Kod Ncsa'ija i Ebu Davuda, oslanjajuci se na hadis Rifa'a b. 
Rafi'a stoji: Nijednog od vas nama% nece biti kompletan sve dok ne u^me 
abdest kako valja, kako je to naredio Allah (d^elle fanuhu), a onda donese 
tekbir U^yisenom Allahu i ^ahvali Mu. S51 U ovom istom hadisu stoji: 
Ako arias' nesto i% Kur'ana, it prouc% ako ne ^nas, ti ^ahvali Allahu (d^elle 
fanuhu), donesi tekbir i ka%i ha ilahe illallah. Kod Ebu Davuda stoji: 
Prouci Fatihu (Ummu'l-Kitab) i drug) sto hoe'e/, kod Ibn Hibbana: %atim 
prouci ho hoces (i% Kur'ana). 

Osnovni podaci o Rifa'u b. Rafi'u 

Rifa'a b. Rafi' je jedan od ashaba, ensarija, ucestvovao je u 
bitkama na Bedru i Uhudu i svim ostalim bitkama sa Bozijim 
Poslanikom (sallallahu alejhi ve sellem), ucestvovao je i sa Alijom u 
Bitki kod deve i na Siffinu. Umro je na pocetku vladavine Mu'avija. 



550 Tj. kosti koje su se spustile za vrijeme ruku'a i da sc povrate na 
polozaj na kijamu za vrijeme ucenja i to sa potpunim ispravljanjem. 

551 Tj . izgovarajuci elhamdu lillab. 



524 



II, GLAVA NAMAZ VII, poglavlje O nadinu obavljanja namaza 

Nesa'i i Ebu Davud prenose ovaj hadis kao merfu' (vezan za 
Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem). 

Tretman zahvale (hamd i sena) poslije iftitah-i 
tekbira 

Iz sentence koja glasi: . . .ako %naf nefto i% Kur'ana. . . primjecuje 
se da je cilj u izrazenim rijecima da Mu se zahvali necim sto nije iz 
Kur'ana, a to je uvodna dova (Subhaneke). Iz ovoga se zakljucuje 
da je vadzib zahvaliti Allahu (dzelle sanuhu) nakon uvodnog 
tekbira, o cemu ce biti vise govora. 

Ovo ukazuje da je izgovaranje Elhamdulillah, Allahu ekber, 
La ilahe illallah nadoknada za ucenje kiraeta osobi koja ne zna nista 
napamet iz Kur'ana. 

Ovo je hadis Rifa'a poznat kao hadis onoga koji je pogrijesio 
u namazu. On sadrzi sve sto je nuzno znati, a sto je vadzib u 
namazu i bez cega se ne moze klanjati namaz. On ukazuje i da je 
abdest vadzib za svakog koji hoce da klanja. To se shvaca i iz 
drugih hadisa. Ovaj hadis detaljno objasnjava ono sto je sazeto u 
rivajetu Buharija i Nesa'ija rijecima: ...dok se ne u^me abdest kako 
valja, kako je naredio Allah (dzelle Sanuhu), pa open svoje lice, open ruke do 
i%a lakata, pot an glavu i open noge do clanaka. 

Ovo objasnjenje ukazuje da nije vadzib ispiranje usta i nosa 
pa naredbu da se to cini treba tako shvatiti, tj. da je mendub. 

Hadis govori da je vadzib okrenuti se prema Kibli prije 
iftitah-i tekbira. Ranije je bilo govora o tome, a iznijeto je i 
objasnjenje da je covjek koji klanja nafilu na jahalici osloboden 
okretanja prema Kibli. 

Hadis dalje ukazuje na nuznost iftitah-i tekbira, definira rijeci 
iftitah-i tekbira rivajetom Taberanija u hadisu Rifa'a, a glasi: ...onda 
ka^e Allahu ekber. 
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Verzija Ibn Madze za koju Ibn Huzejme kaze da je sahih kao 
i Ibn Hibban prenoseci hadis Ebu Humejda, odn. njegov postupak 
(alejhi's-selam) gdje kaze: Kada ustane da klanja, ispravit ce se stojeci i 
podia svoje ruke i tada ce red Allahu ekber. Nesto slicno biljezi i Dezzar 
prenoseci hadis Alije (neka je Allah, dzelle sanuhu, zadovoljan 
njime) autenticnim senedom po uvjetima Muslima, a glasi da bi 
Vjerovjesnik (sallallahu alejhi vc sellem), kada bi ustao da klanja, 
rekao: Allahu ekber. Ovo objasnjava da se pod iftitah-i tekbirom 
misli na izgovaranje rijeci Allahu ekber. 

Obaveznost ucenja Kur'ana u namazu i misljenje o 
obaveznosti Fatihe 

Hadis ukazuje i na obavezu ucenja Kur'ana u namazu, bila to 
Fatiha ili nesto drugo. 552 Na osnovu rijeci proud ono sto tije lahko i% 
Kur'ana, ili njegovih rijeci: prouci ono Ho %nas i% Kur'ana, medutim, 
rivajet Ebu Davuda glasi: Prouci Ummu'l-Kitab (Fatihu), a kod 
Ahmeda i Ibn Hibbana stoji: %atim prouci Fatihu i drugo sto hocel Ibn 
Hibban je ovo prokomentarisao kao poglavlje da je klanjacu 
propisano da uci Fatihu na svakom rekjatu sa jasnim rivajetom u 
kojcm se kaze Ummu'l-Kur'an. Njegove rijeci sto %nas mogu sc 
odnositi na Fatihu, jer ona je nesto najlakse sto moze zapamtiti 
musliman, ili je mozda Poslanik (sallallahu alejhi ve scllcm) znao 
kakva je situacija sa sagovornikom, tj. da on ne zna ni Fatihu. Onaj 
koji je kao takav, a zna nesto drugo moze da to uci, ili je to 
dokinuto hadisom u kojem je odredeno da se Fatiha uci na svakom 
rekjatu. Ili se misli reci ono sto ti je lahko da dodas na Fatihu; to 
potvrduje verzija koju prenose Ahmed i Ibn Hibban, jer je Fatiha 
odredena da se uci i dato je da se prouci ono sto je lahko pored 



552 Malik, Safi'i i vcca grupa ucenjaka ashaba smatraju da je Fatiha 
propisana u namazu i da je ne moze zamijeniti nista drugo (prim. 
M. Tsamu'd-dina). 
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Fatihe, a moguce je da pod ono sto je lahko ravija misli da nije 
spomenuo Fatihu previdivsi je. 

Hadis dalje ukazuje da je nuzno uciti pored Fatihe i nesto 
drugo na osnovu rijeci: sa Ummu'l-Kitab i ono sto Allah (d^elle sanuhu) 
hoce Hi sto ti hoces. 

Hadis dalje ukazuje da je dozvoljeno onome koji ne zna nista 
iz Kur'ana da kaze Elhamdullillah, Allahu ekber, La ilahe illallah. 
Njemu nije odredeno koliko tacno da kaze, niti poseban termin, 
mada se navode odredene izreke, kao sto su: Subhanallah, 
Elhamdulillah, La ilahe illallah, Allahu ekber, Ve la havle ve la 
kuwetc ilia billahi'l-'alijji'l-'azim. 553 

Hadis dalje ukazuje da je i ruku' obaveza, a obaveza je i 
smiriti se na ruku'u. U rijecima Ahmeda objasnjeno je kako to 
izgleda gdje kaze: . ..kada se pregnef na ruku', stavi svoje sake na koljena, 
ispru^i leda i obavi ruku', a u drugom rivajetu stoji: vytiim i^govori 
tekbir ipregni se dok se potpuno ne smire ^globovi i ohlabavi se. 

Hadis dalje govori da je vadzib podici se sa ruku'a, ispraviti se 
stojeci i smiriti na osnovu rijeci: . . .dok se ne smiris uspravno Hi stojeci. 
Autor kaze da je ovaj rivajet prenijet senedom kakvog zahtijeva 
Muslim, a navodi ga i Siradz, kako zahtijevaju uvjeti Buharija. 
Prema tome, ovaj je rivajet prenijet metodom kako zahtijevaju i 
Buhari i Muslim. 

Hadis dalje ukazuje da su sedzde obavezne, da je obavezno i 
smiriti se na sedzdi, a to je objasnila verzija Nesa'ija koju on 
prenosi od Ishaka b. Ebi Talhc, a glasi: ...%atim neka re kne Allahu 



551 Ovo ucenje (zikr) dozvoljeno je onome koji ne moze nista da 
nauci iz Kur'ana i nema ponavljanja ovih rijeci nego se zadovoljava 
samo sa jedanput. Medutim, oni koji kazu da jc Fatiha vadzib na 
svakom rekjatu smatraju da se ovo mora izgovarati na svakom 
rekjatu (prim. M. Isamu'd-dina). 
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ekber i sed^du cini, tako da smjesti svoje lice i celo kako bi se smirili njegovi 
%globovi i ohlabavili se. 

Hadis ukazuje i na obaveznost sjedenja izmedu dvije sedzde, 
da je i to obaveza. U rivajetu Nesa'ija stoji: donese tekbir, podigne svoju 
glavu tako da se i^ravna sjedeci na svojoj ^adnjici i ispravi svoju kicmu. 

U jednom drugom rivajetu stoji: Kada podi^es glavu sjedni na 
svoje lijevo stegno. Prema tome, hadis ukazuje i na nacin sjedenja 
izmedu dvije sedzde, a to je prostiranje lijeve noge. 

Svi su rekjati isti i sta se dodaje prvom rekjatu 

Hadis dalje ukazuje da je vadzib da onaj koji klanja cini sve 
sto je spomenuto i u ostalim rekjatima svoga namaza osim sto ne 
donosi iftitah-i tekbir. 

Uostalom, poznato je da je vadzib donosenje tekbira kod 
stupanja u namaz, kod prvog rekjata. Hadis ukazuje i na 
obaveznost ucenja Kur'ana na svakom rekjatu i ono sto znas i sto 
bi ti bilo lahko prouciti uz Fatihu. 

Fatiha je vadzib na svakom rekjatu, a i da prouci jos nesto iz 
Kur'ana, sto hoce sam musallija na svakom rekjatu. O tome ce biti 
rijeci sta je vadzib uciti pored Fatihe na posljednja dva rekjata i na 
trecem rekjatu na aksamu. 

Ovaj hadis je veoma cijenjen i kruzi medu ucenjacima kao 
dokaz da je obaveza sve ono sto je spomenuto u njemu, a da nije 
obavezno sve ostalo sto nije spomenuto. Sto se tice dokaza da je 
sve ono sto je spomenuto u ovom hadisu obaveza, to je Allahov 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) izrazio rijecima naredbe, 
poslije rijeci: nece nama^ biti kompletan be^ ucenja onoga fto je spomenuto. 
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Sto se tide dokaza da sve ono sto nije spomenuto u ovom 
hadisu nije obaveza, to je stoga sto je ovo mjesto - mjesto poduke 
obavezama u namazu, pa da je ispusteno spomenuti nesto sto je 
obaveza, bilo bi to prolongiranje objasnjenja u trenutku kada je 
ono potrebno. A to nije dozvoljeno konsenzusom. Kada se svi ovi 
hadisi spoje, uzet ce se po onom u kojem ima dodatak, pa ako bi se 
neki drugi jaci hadis suprotstavio obavezi na koju ukazuje ovaj 
hadis ili da to nije obaveza, po njemu ce se postupiti. 

Ako je navedeno nesto u formi naredbe, a nije spomenuto u 
ovom hadisu, onda ovaj hadis moze posluziti kao indikacija da se 
ova forma shvati kao preporuka (mendub). A moguce je i da se 
razumijeva kao naredba pa je u torn slucaju potreban dokaz da je 
jedan od njih pretezniji kako bi se postupalo po njemu. 

Vadzibi koji nisu spomenuti u ovom hadisu 

Vadzibi koji su jednoglasno prihvaceni a nisu spomenuti u 
ovom hadisu su: nijet; tako stoji u komentaru. Ovom bi se moglo 
prigovoriti da rijeci Uzvisenog: Kada ustanes da klanjas ukazuju da je 
nijet vadzib, jer nijet nije nista drugo do namjera da se radi nesto; a 
u rijecima gdje stoji: u^rni abdest, to znaci namjeravas da uzmes 
abdest; onda posljednje sjedenje, i ono je vadzib, prema 
jednoglasnom misljenju, a u hadisu se to ne spominje. Sporno je da 
li spada u vadzibe posljednji tesehhud, salavat koji se donosi poslije 
Tesehhuda i selam na kraju namaza. 

* l - .... ! 
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LLajj pL Jj5«yB aLj £a s'j^S/I A*k'j3l ^ 'o-k Ijjj ,^^1 

If jlaal! <J-l*iL<i ^yic- 

3./253. Prenosi se od Ebu Humejda Sa'idija (neka je Allah, 
dzelle sanuhu, zadovoljan njime) koji kaze: Vidto sum Allahova 
Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) had a i^govara ijtitah-i tekbir, ucinio bi 
svoje ruke prema svojim ramenima, a kada bi ruku ' cinio, smjestio bi svoje 
ruke na koljena i onda bi presavio leda. Kada bi se podigao (sa ruku 'a), 
ispravio bi se tako da svaki priljen dode na svoje mjesto, a kada bi sed^du 
cinio, stavio bi svoje ruke ne prostiruci ih, niti ih pribijajuci u% tijelo, okrenuo 
bi vrhove svojih nofytih prsta prema Kibli. A kada bi sjeo na dva rekjata, sjeo 
bi na svoju lijevu nogu i uspravio desnu. Kada bi sjedio na posljednjem 
rekjatu, on bipovukao naprijed svoju lijevu nogu, a uspravio drugu nogu i sjeo 
bi na ^adnjicu. 

(Biljezi Buhari.) 

Osnovni podaci o Ebu Humejdu Sa'idiju 

Ebu Humejd je Ibn Abdurrahman b. Sa'd, ensari, Hazredzi, 
Sa'idi, pripada plemenu Sa'idetu, a on je Ebu Hazredz Medeni. 
Vise je poznat po kun'ji. Umro je pri kraju vladavine Mu'avija. 

Nacin donosenja tekbira kod ihrama 

U hadisu stoji: Vidio sam Allahova Poslanika (alejhi s-selam) kada 
i^govara tekbir, tj. iftitah-i tekbir, da je stavio ruke, tj. svoje sake prema 
ramenima. Ovo je nacin podizanja ruku kod iftitah-i tekbira. A kada 
bi ruku' cinio, smjestio bi svoje ruke na koljena, sto je navedeno u 
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verziji Ahmeda, hadisa o onome koji je pogrijesio u namazu, a 
glasi: . . .kada odes na ruku', stavi svoje dlanove na svoja koljena, istegni leda 
i smiri se na ruku 'u... 

U hadisu se spominje rijec hesare, a znaci poviti, presaviti 
leda, tj. previti ih ravno ne praveci nikakav luk. U verziji Buharija 
stoji: ...summe hana..., a to ima isto znacenje. U jednom drugom 
rivajetu stoji: ... ne spuHajuci svoju glavu, niti podi^uci.. 

U jednom od rivajeta stoji: . ..rastavio je svoje prste. . . 

Kada bi digao glavu sa ruku 'a - dodaje Ebu Davud - rekao bi: 
Semiallahu limen hamideh, Allahumme Rabbena leke'l-hamd, uz 
podizanje svojih ruku, a u verziji koju prenosi Abdulhamid ima i 
dodatak koji glasi: ..tako da bi dotakao njima svoja ramena ispravljajua 
se. . . 

Sentenca ...hata je'ude kullu fikar... znaci dok se ne vrati 
svaka kost leda na svoje mjesto, a to je ono o cemu govori hadis 
Rifa'a rijecima: . . . dok se ne vrate kosti. 

Kod Ibn Hibbana stoji ...ne prostiruci svoje podlaktice. . ./ ovo ce 
biti objasnjeno u komentaru hadisa u kome stoji: Naredio sam da se 
sed^da ant na sedam kostiju. 

Objasnjenje Poslanikova (alejhi's-selam) namaza 

Ovaj hadis Ebu Humejda prenosi se i verbalno i prakticno od 
njega i u njemu se opisuje kako je klanjao Poslanik (sallallahu alejhi 
ve sellem), a to je da bi kod uvodnog tekbira podigao svoje ruke 
prema ramenima. 554 



554 Muhammed b. Nasr Meruzi kaze: Sva ulema gradova pribvatila je to 
kao propis osim ucenjaka Kuje. Ibn Hakem kaze: Niko ne prenosi od 
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U ovom hadisu je dokaz da i to spada u djela namaza, da 
podizanje ruku ide sa izgovorom iftitah-i tekbira, na sto ukazuje 
hadis Va'ila b. Hudzra koga biljezi Ebu Davud. Vec je navedeno da 
sc ruke podizu prije tekbira i obratno. U hadisu je navedeno: 
Podigao bi svoje ruke, %atim bi rekao Allahu ekber, a u drugom bi rekao 
Allahu ekber, a zatim podigao ruke. 

Ucenjaci imaju dva suda; prvi je da se tekbir izgovara zajedno 
sa podizanjem ruku, a drugi je da se podignu ruke prije izgovaranja 
tekbira, a niko ne kaze da se prije izgovara tekbir, a onda da se 
podizu ruke. 

U djelu Minhad^ i njegovu komentaru En-Ned^mu'l-vehhad^ 

stoji: 

1 . Prvo bi podigao ruke, sto je i vjerodostojnije, na samom 
pocetku, kako biljeze Buhari i Muslim od Ibn Omera, gdje stoji: da 
bi Vjerovjesnik (sal la Ha bu alejhi ve sellem) podigao svoje ruke pre ma 
ramenima kada bi i^govarao iftitah-i tekbir. 

U ovom slucaju pocetak dizanja ruku bio bi istovremeno i 
pocetak izgovaranja tekbira, a ne da se slazu na kraju. Kada bi 
zavrsio sa tekbirom, prije dizanja ili obratno, onda bi prikljucio i 
drugo, a kada bi zavrsio i jedno i drugo, spustio bi ruke i ne bi ih 
dugo drzao podignute. 

2. Podigao bi ruke bez iftitah-i tekbira, zadrzao bi ruke, a 
kada bi zavrsio, pustio bi ih, jer Ebu Davud to prenosi sa dobrim 
senedom, a za njega Bagdadi kaze da je sahih. Ovo je prihvatio i 
Sejh, a dokaz mu je rivajet Ibn Omera, koga biljezi Muslim. 

3. Podigao bi ruke sa pocinjanjem izgovaranja iftitah-i 
tekbira, tako da bi kraj izgovaranja tekbira bio istovremeno i kraj 



Malika da je on ostavio podizanje ruku, osim Ibn Kasim (prim. M. 
Isamu'd-dina). 
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drzanja ruku gore, spustio bi ruke poslije zavrsetka tekbira, ne prije 
zavrsetka, jer je podizanje ruku radi tekbira. Autor smatra da je ovo 
sahih i pripisuje ga vecini ucenjaka. 

Hadis zavrsava rijecima u kojima se govori o misljenjima i 
dokazima, a dokazi ukazuju da je postupak izboran tako da nije 
nista precizno odredeno. 

Tretman podizanja ruku sa iftitah-i tekbirom 

Podizanje ruku sa izgovorom iftitah-i tekbira Davud, Evza'i, 
Humejdi, sejh Buharija i jedna grupa smatraju vadzibom, jer je to 
potvrdeno praksom Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem), a autor 
kaze da hadis o podizanju ruku na pocetku namaza prenosi 50 
sahabija, medu njima i onih 10 kojima je obecan Dzcnnet. Bejheki 
prenosi od Hakima da nije poznato da postoji sunnet koga od 
Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) prenose cetverica halifa, zatim 
deseterica ashaba kojima je obecan Dzennet i brojni ashabi, koji su 
se razisli u razne krajeve do samo ovaj hadis. 

Bejheki kaze: "Tako je kao sto je rekao nas profesor Ebu 
Abdullah. Oni koji smatraju da je vadzib podizanje ruku kazu da je 
podizanje ruku potvrdeno kod uvodnog tekbira, a Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) kaze: Klanjajte kao sto vidite da ja klanjam, 
zbog toga mi kazemo da je podizanje ruku vadzib." 

Drugi kazu da je to jedan od sunneta namaza i ovo je 
prihvatila vecina, a medu njima Zejd b. Ali, Kasim, Nasir, Imam-i 
Jahja, a to kazu i cetverica imama, predstavnika mezheba, i kod 
toga se ne razilaze. Samo Hadi kaze da to nije sunnet. Na osnovu 
toga znas da onaj koji prenosi da zejdije smatraju da to nije sunnet, 
prenosi bez znanja. 
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Mjesto podizanja ruku kod uvodnog tekbira 

Postavlja se i pitanje na kom mjestu se podizu ruke. U ovom 
rivajetu Ebu Humejda govori se da se podizu prema ramenima, 555 i 
to su prihvatile safije. Neki kazu da se ruke podizu sve dotle dok se 
njima ne dotaknu resice uha, na osnovu hadisa koga prenosi Va'il 
b. Hudzr rijecima: sve dok ne dotakne svoje usi. Dovodenje u sklad ova 
dva hadisa je na nacin da se pod doticanjem usiju misli da on 
vanjskim dijelom saka dotice ramena, a vrhovima prstiju usi, kao 
sto na to ukazuje rivajet Va'ilov koga biljezi Ebu Davud rijecima: 
. . . tako da budu nasuprot njegovih ramena, a velikim prstima dotice usi. . . 

On dalje kaze: Stavi svoje ruke na koljena... Ovo stavljanje 
objasnjavaju rijeci Ebu Davuda: kao da ih je obuhvatio. 

Znacenje upotrijebljenih termina 

Hesare ^ahrehu - znacenje ovoga iznio je Hattabi u rivajetu 
koji je ranije donijet. 

Summe hana - u istom znacenju. U jednom rivajetu stoji: ...ne 
podi^uci svoju glavu, niti spustajuci..., a u drugom rivajetu stoji: ... 
rastavio hi svoje prste. Pod halt a je'ude kullu jikar misli se na potpuno 
ispravljanje, a sto je objasnjeno u rivajetu, zatim da se zadrzi stojeci 
kako bi svaki organ zauzeo svoje mjesto. U hadisu se spominje 
kako ce sjediti na dvije sjednice (Et-Tehijjatu) i da izmedu njih 
postoji razlika, a to je da se kod posljednjeg sjedenja spusti na 
zemlju, a ispravi svoju desnu nogu. Medu uccnjacima postoji 
razlika o tome, o cemu ce biti rijeci. Prema ovom hadisu postupaju 
Safi'i i njegovi sljedbenici. 



555 Upotrijebljen termin menkxb je mjesto gdje se sastaje vrh kosti 
plecke i misice. 
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4./ 254. Prenosi se od Alije b. Ebi Taliba (neka je Allah, 
dzelle sanuhu, zadovoljan njime) da bi Allahov Poslanik (sallallahu 
alejhi vc sellem) kod ustajanja da klanja rekao: 

(Allahumme) ved^d^ehtu ved^hije lille^i jet are's -semavati ve'l-erda ... 
do rijeci . . .mine'l-muslimin. Zatim: Allahumme ente'l-meliku, la ilahe ilia 
Ente, Ente rabbi ve ene abduke.. (do kraja). 

(Bo^e moj, okrecem lice svoje prema Onom ko je stvorio nebesa i 
Zemlju. . . Bo%e moj, Ti si Gospodar, dm gig gospodara nema, Ti si moj 
Rabb, a ja sam tvoj tvb.... 

(Prenosi Muslim.) 

U jednom rivajetu Muslima stoji: ... tojeu nocnim nama^ima. 
Dova kod stupanja u namaz 

Postoje dva rivajeta gdje se kaze: (jijL^A Jjl bl j Ja sam prvi 
musliman (sto je dio ajeta), a u drugom: Ja sam jedan od muslimana, i 
na to ukazuje autor rijecima: . . .Allahumme ente'l-melik. . . 

Dopuna dove kod stupanja u namaz 

Dopuna ove dove glasi: Zalemtu nejsi va'terejtu bi %enbi jagfirli 
%unubi d^emi'an innehu la jagfiru'^unube ilia Ente, vehdini li ahseni'l- 
ahlak la jehdi li ahseniha ilia Ente. Vasrij 'anni sejji'eha la jasriju 'anni 
sejji'eha ilia Ente. Lebbejke ve se'adejhe ve'l-hajru kulluhu ji jedejke ve's- 
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serru lejse ilejke ene bike ve ilejke. Tebarekte ve te'akjte estagfiruke, ve etubu 
ilejke. 

(Pre ma samom sebi sam nasilje ucinio ija pti^najem svoj grijeh, pa mi 
oprosti sve moje grijehe,jer samo mi Ti mo^es oprostiti, i uputi me na najbolje 
ponasanje, jer na najbolje ponafanje modes' uputiti samo Ti. Odagnaj od mene 
losa djela, jer samo Ti lola djela modes' odagnati. Oda^jvam Ti se, i svako 
dobro je u Tvojoj ruci, a %lo nije. Te^im k Tebi, blagosiljam Te i u^di^em, 
tratqm oprosta od Tebe i hajem Ti se.) 

Smisao termina ovog hadisa 

Pod pojmom fetare's-semavati ve'l-erda znaci pocetak njihova 
stvaranja, bez prethodnog primjera, a pod pojmom hanifen znaci 
sklon ka istinitoj vjeri, a to je islam. Pod pojmom ve ma ene mine' I- 
mulrikin objasnjava se sklonost ka istinitoj vjeri, istovremeno, 
obredi ibadeta i sve ono cime se covjek priblizava Allahu (dzelle 
sanuhu) vezu ga za namaz, a rijeci mahjaje ve memati znace moj 
zivot i moja smrt, tj. Allah (dzelle sanuhu) je Gospodar i zivota i 
smrti. 

Sintagma rabbi 'l-'alemin znaci Rabb - Gospodar, a 'alemin je 
izvedeno od 'a/em, a to je ime za sva stvorenja, tako stoji u Kamusu, 
da je On stvaralac svih stvorenja, a to znaci i ono sto sadrzi utroba 
svemira. 

Sentenca la hrike leh potvrduje Njegove rijeci Gospodar svjetova, 
sto znaci da Njemu pripada ta specificnost, a sintagma Allahumme 
Ente'l-melik znaci vladar svih stvorenja. 

Sintagma ^alerntu nefsi priznaje svoje nasilje prije nego sto trazi 
oprost. Znacenje lebbejke je: Pokoravam Ti se vazda i stalno, a 
termin sa'dejke znaci: Sretan sam Tvojom naredbom i slijedit cu je 
kao sretan neprekidno. 
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Smisao el-hajru kulluhu ft jedejke je potvrdivanje da svako 
dobro dolazi do ljudi, a i nada da ce doci, a to je sve u Allahovoj 
ruci. A znacenje es-ferr lejse ilejke znaci da se sa zlom ne moze 
pribliziti Tebi, pa se ne moze reci: "Boze, Gospodaru zla! Neka se 
zlo ne penje k Tebi. Tebi se podize samo lijepa rijec." 

A ene bike ve ilejke znaci: Moje pribjeziste i moj kraj je u Tebe i 
moj uspjeh je kod Tebe. Rijec tebarektu je zahvala ili potvrdivanje 
da je dobro kod Tebe. 

Ovo se govori na pocetku namaza opcenito. U rivajetu 
Muslima stoji da je to Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) govorio 
u nocnom namazu, a autor u djelu Et-Telhis, prenoseci od Safi'ija i 
Ibn Huzejmea, kaze da je to Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) 
govorio uz propisane namaze. Pa i hadis od Alije govori o tome. 
Na osnovu njegovih rijeci ovdje je moguce da sc to odnosi na ovaj 
zikr, a moguce je da ima opce znacenje, pa covjek moze da bira i 
da kaze poslije tekbira ili ono na sto ukazuje slijedeci hadis: 

5./255. Prenosi se od Ebu Hurejrea (ncka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njime) da bi Allahov Poslanik (sallallahu alejhi 
ve sellem) malo zasutio nakon sto bi izgovorio iftitah-i tekbir, 
zasutio bi prije nego bi poceo uciti Kur'an, ja sam ga pitao i on mi 
odgovori: "Govorim tada: Allahumme ba'id bejni ve bejne hatajaje, 
kema ba'adte bejne'l-mesriki ve'l-magrib. Allahumme nekkini min 
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hatajaje kema junekka's-sevbu'l-ebjedu mine'd-denes. 
Allahummagsilni min hatajaje bi'l-ma'i ve's-seldzi vc'l-bered. 

(Bo%e moj, udalji mene od mojih grelaka 556 kao Ho si udaljio prostor 
od istoka do ^apada, JS7 Bo%e moj, ocisti me od mojih grijeha kao ho se ocisti 
bijelo odijelo od prljavhine? ss Bo^e moj, okupaj me od mojih grefaka vodom, 
snijegom i ledom. 559 ) 

(Hadis prenose Buhari i Muslim.) 

U hadisu je dokaz da je Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) 
govorio ovo u sebi izmedu iftitah-i tekbira i ucenja iz Kur'ana, da 
je on birao ovu dovu ili dovu koja se navodi u hadisu Alije (neka je 
Allah, dzelle sanuhu, zadovoljan njime) ili je, mozda, spajao i jednu 
i drugu. 

'jk*±* : -jk *3 Jus job ^.j s±. i>j 

'^MJWj ,gL&i aL* JIu^ i\'Jj '<£j£ aJI Yj Jki&j idjlij 

* f > 

6./256. Prenosi se od Omera (neka je Allah, dzelle sanuhu, 
zadovoljan njime) da je govorio. 560 



556 Tj. Allahumme ba'id bejni. . .znaci: Zbrisi grijehe koji su pocinjeni, 
ili: Zastiti me grijeha koji mogu doci. 

557 Kao sto se ne mogu sastati istok i zapad, tako se ne moze spojiti 
ni on sa svojim grijesima. 

558 Misli se odstraniti greske na ovaj nacin. 

55y Hattabi kaze: Navodi se snijeg i led kao pojacanje jer je i jedno i 
drugo voda, makar ih ruke i ne upotrebljavale, a ibn Dekik Id kaze 
to je izraz koji ima cilj potpuno brisanje, jer odijelo koje se pere sa 
tri stvari postaje krajnje cisto. O ovome ima i drugih misljenja. 

560 Poslije uvodnog tekbira. 
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Subhanekellahume ve bi hamdike ve tebarekesmuke ve te 'ala d^eddukc 
ve la ilahe gajruke. 

(Slava tebi, Bo^e moj, i sa Tvojom ^ahvalom 561 i blagoslovom imena 
Tvoga. 562 Ti si V^yisen 563 i samo si Tijedini Bog.) 

(Hadis prenosi Muslim senedom koji je prekinut, ali ga 
prenosi i Darekutni i kao merfu' (hadis koji je vezan za Poslanika, 
sallallahu alejhi ve sellem), i kao mevkuf (koji je vezan za ashaba.) 



Druga dova kod uvodnog tekbira 

Prenosi se od Omera (neka je Allah, dzelle sanuhu, 
zadovoljan njime) da bi on ucio poslije iftitah-i tekbira: 
Subhanekellahume ve bi hamdike ve tebarekesmuke ve te'ala d^edduke ve la 
ilahe gajruke. 

Hakim kaze da je ovaj hadis sahih od Omera. U djelu El- 
Hedju'n-nebevi navodi se da je sahih da je Omer otpocinjao time gdje 
je i Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) otpocinjao, ucio naglas i 
poducavao ljude. 

Ovaj hadis prenesen na ovaj nacin ima tretman merfu' hadisa 
- vezanog za Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem), zbog toga i kaze 
Imam-i Ahmed: $to se mene tice, ja cu prihvatiti ono sto se prenosi od 
Omera, a ako bi neko otpoHeo i sa necim drugim ho se prenosi, bilo bi lijepo. 
Oko ovog usmjeravanja navode se brojni nacini. Misljenje da sam 
covjek moze to birati je lijep sud. Sto se tice uskladivanja izmedu 



5r '' Tj. zahvaljujem Ti u svako vrijeme. 

5fi2 Potvrdivanje Bozanskog dobra 
Allahova imena vezana za blagodat. 
5f.i Velicina, uzvisenost, tj. Tvoja 
velicine, a Ibn Esir kaze da znaci: 
vdidna. 



u svemu, sto ukazuje da su 

je velicina iznad svake druge 
Neka je u^yihna Tvoja u^yihnost i 
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ovoga i dove Ved^d^ehtu vedfyi. . . (ranije citirane), to sc navodi u 
hadisu Ibn Omera koga biljezi Taberani u djelu El-Kebir u kojem 
ima izvjesna slabost, a Darekutni ga prenosi kao hadis i spojen i 
mevkuf (veze ga za Omera). 

Ebu Davud i Hakim navode ovaj hadis prenoseci od Aise 
kao merfu' (vezan za Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem) koji 
glasi: Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem), kada bi otpocinjao da 
klanja namat^ proucio bi Subhaneke. 

I ovaj hadis i prenosioci u njegovu senedu — sve je pouzdano, 
ali u njemu je i prijekid, i Ebu Davud smatra da u njemu ima 
skrivena mahana. Darekutni kaze da hadis nije snazan. 



J*J JjSj (jl^j :Aj3j Sic Icji'j^ [fJ&R ±*u* ^ 'jc i'ya-Sj 

7./257. Poput hadisa Omerova prenosi se od Ebu Se'ida 
Hudrija (neka je Allah, dzelle sanuhu, zadovoljan njime) hadis 
mcrfu' kod peterice u kome stoji da bi Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) poslije uvodnog tekbira govorio: E'u^u billahi 's-semi'i'l-'alimi 
mine's'-kjtani'r-rad^im min hem^thi, ve nejhihi, ve nefsihi. 

(Utjecem se Allahu (dzelle s'anuhu), koji sve cuje i sve %na, od prokletog 
sejtana, njegovog nagovaranja, puhanja i oholosti. 



Mjesto isti'aze (utjecanja Bogu) u pocetku namaza 

Hadis ukazuje da se uci Euzubilla i to neposredno po iftitah-i 
tekbiru i nakon dove, jer je Euza radi ucenja kiraeta i dolazi prije 
samog kiraeta. 
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I'jj jlkj sjj ^ ,jA sX-ll Jt^Lu 

^ . - » * ' * » > 

*Jj ,JLi ^jlilL &U jlkj ,gJi ^I'jPi! a^Ijo Jk'jJI 

8./258. Irenosi se od Aise (neka je Allah, dzelle sanuhu, 
zadovoljan njome) da je rekla: "Allahov Poslanik (sallallahu alejhi 
ve sellem) otpocinjao bi namaz sa iftitah-i tekbirom i kiraetom El- 
hamdu lillahi Rabbi'l-'alemin. . .(Fatihe). I kada bi isao na ruku', ne 
bi podizao glavu niti bi je mnogo obarao, nego bi je drzao izmedu 
toga. Kada bi se vracao sa ruku'a, ne bi sedzdu cinio dok se ne bi 
potpuno ispravio. Kada bi digao glavu sa sedzde, ne bi ponovo 
sedzdu cinio dok se ne bi ispravio sjedeci. Na kraju svaka dva 
rekjata proucio bi Et-Tehijjatu i tada prostirao svoju lijevu nogu i 
uspravljao desnu. Zabranio je sjedenje na petama, zabranjivao je i 
da covjek prostre svoje podlaktice poput krvolocne zivotinje, a 
namaz bi zavr&wao selamom." 

(Hadis n.ivodi Muslim, a u njemu se krije izvjesna slabost.) 

Svojstva namaza Allahova Poslanika (alejhi's-selam) 

Hadis govori da bi Allahov Poslanik (alejhi's-selam) 
otpocinjao nanv.iz sa iftitah-i tekbirom izgovarajuci Allahu ekber, 
kao sto se navodi u djelu Hil'je od Ebu Nu'ajma. Za ovo se 
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upotrebljavaju termini tekbiretu'l-ihram i tekbiretu'l-iftitah. Kod 
termina el-kircte zeli se reci da bi otpocinjao ucenje sa Fatihom, a 
kada bi isao na ruku', glavu na ruku'u ne bi ni podizao niti je 
mnogo spustao, ncgo jc drzao u ravni izmedu spustanja i dizanja, 
na sto ukazuju rijtrci ve /akin bejne ^alike, a kada bi digao, tj. svoju 
glavu sa ruku'a, nc bi isao na sedzdu dok se ne bi zadrzao stojeci, 
sto je objasnjeno u hadisu Ebu Hurejrea na pocctku ovog poglavlja 
koje glase: . . .potoyi ispravi se dok se ne i^ravnas stojeci. . . A kada bi 
podigao glavu sa prve sedzde, ne bi cinio drugu sedzdu dok se ne 
bi zadrzao sjedeci sto je receno u rijecima: . . . podigni se i ^adr^i dok 
se ne smiris sjedeci. . . . Na svakom drugom rekjatu ucio bi Et- 
Tehijjatu, kao sto ce kasnije doci kod namaza sa tri ili cetiri rekjata. 
Ocito je iz ovog hadisa da je sjedio izmedu sedzdi i kada je ucio Et- 
Tehijjatu, a rariijc je receno u hadisu Ebu Humejda da bi na 
drugom rekjatu sj :o na svoju lijcvu nogu, a desnu uspravio, a da je 
zabranio da se sc ustaju podlaktice na zemlju za muskarce, a pod 
pojmom ktvolocne fyvotinje misli se, ustvari, na psa, sto ce biti izricito 
navedeno u drugoi verziji. 

Objasnjenje slabosti ovog hadisa 

Scntenca ^avrsavao bi Posianik (sallallahu alejhi ve sellem) svqj 
nama^ selamom, sto prenosi Muslim, u njoj ima izvjcsna mahana, a 
to je da ga prenosi u verziji Ebu Dzevzaa od Aise. Ibn Abdulberr 
istice da je ovaj hadis murscl (da ga tabija veze za Poslanika, 
alejhi's-sclam), jer Ebu Dzevza nije imao priliku slusati hadis kod 
Aise. Slabost se spominje takoder i u tome sto ga Muslim navodi 
prenoscci ga od Evza'ija putem korespondiranja (pismenim 
putem). 

Hadis ukazuje da se izgovara iftitah-i tekbir pri ulasku u 
namaz. O tome ie bilo rijeci u hadisu Ebu Hurejrea na pocetku 
ovog poglavlja, a sa rijecima kiraetom Fatihe ukazuje se da Bismilla 
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nije ajet Fatihe, i to zastupaju Enes i Ubejj medu ashabima. To 
istice i Malik i Ebu Hanife, pa i drugi, i uzimaju kao dokaz za to 
ovaj hadis. Odgovara se da je cilj sa Elhamdu lillahi Rabbi'l-'alemin 
sura Fatiha, a ne ove rijcci, jer Fatiha se katkad zove sa Elhamdu 
lillahi Rabbi'l-'alemin, kao sto je to potvrdeno u Sahihu Buharija, pa 
otuda nema dokaza o tome da Bismilla nije od Fatihe. O tome ce 
biti vise govora u hadisu Enesa uskoro. 

Propisanost dvaju Tesehhuda u namazu 

Receno je da za vrijeme ruku'a musallija ne dize svoju glavu 
niti jc spusta. Pod rijecima ucio bi Et-Tehijjatu misli se na poznatu 
zahvalu Allahu (dzelle sanuhu) Et-Tehijjatu lillahi, sto ce biti 
navedeno u hadisu Ibn Mes'uda, ako Bog da. 

U hadisu se govori o utemeljenosti Tesehhuda (Et-Tehijjatu), 
prvog i drugog, a sto ne ukazuje da je vadzib jer se radi o postupku 
Poslanika (alejhi's-selam), medutim, kaze se da je to objasnjenje 
svcukupnosti namaza koji je u Kur'anu nareden kao obavezan, i 
djela koja objasnjavaju vadzib su i sama vadzib, jer se u hadisu 
kaze: Klanjajte kao sto vidite da ja klanjam. 

Pravni tretman dvaju Tesehhuda 

Ucenjaci se razilaze kod ova dva Tesehhuda (Et-Tehijjatu), 
pa neki kazu da su vadzib, neki da su sunnet, a ima ih koji kazu da 
je prvi sunnet, a posljednji vadzib. O tome ce biti govora u hadisu 
Ibn Mes'uda, posebno o poslijednjem Tesehhudu. 

Sto se tide Tesehhuda poslije prva dva rekjata, onaj koji kaze 
da je obavezan koristi ovaj hadis, kao sto smo rekli. Koriste 
Poslanikove rijeci: Kada neko od vas klanja, neka prouci Et-Tehijjatu 
lillahi..., a onaj koji kaze da je prvo Et-Tehijjatu sunnet uzima za 
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dokaz to sto Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) nije ponovo 
proucio Et-Tehijjatu kada ga je zaboravio nego je sehv-i sedzdu 
cinio, a da je bio obavezan, ne bi ga mogao nadoknaditi sehv-i 
sedzdom, kao sto je kod ruku'a i kod drugih sastavnih dijelova 
namaza. Ovaj dokaz se odbacuje i kazu da je dozvoljeno da je Et- 
Tehijjatu obavezno uz sjecanje, a ako musallija zaboravi i stupi na 
nesto drugo sto je farz, ucinit ce sehv-i sedzdu. 

Nacin sjedenja izmedu dviju sedzde i za vrijeme 
Tesehhuda (ucenje Et-Tehijjatu) 

Ptvstrv bi svoju lijevu nogu, a uspravio desnu ukazuje da je Allahov 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) sjedio izmedu dvije sedzde i za 
vrijeme Tesehhuda. Ovo su prihvatile hadevije i Ebu Hanife, ali 
hadis koga prenosi Ebu Humejd i koji je ranije naveden pravi 
razliku izmedu jednog i drugog sjedenja i ovakav nacin sjedenja 
smatra se da je poslije prva dva rekjata, a nacin posljednjeg sjedenja 
je da isturi svoju lijevu nogu, a uspravi drugu nogu i da sjedne na 
zadnjicu. Ucenjaci se razilaze o ovom pitanju. Ocito je da se 
ovakav postupak pri sjedenju moze birati. 

Zabranio je sjedenje na petama objasnjava se na dva nacina, jedan 
od njih je da prostre obje noge i spusti svoju straznjicu na zadnje 
dijelove nogu. Ovo sjedenje se zove i ik'a' pa su i zabranili takav 
nacin sjedenja u namazu. To bi istovremeno bio i drugi nacin 
sjedenja, a ik'a' znaci da covjek spusti svoju zadnjicu na zemlju, 
podigne cjevanice i stegna i stavi ruke na zemlju, kao sto sjeda pas, 
a prostiranje podlaktica objasnjeno je ranije, a znaci spustanje 
podlaktica na zemlju u vrijeme cinjenja sedzde, i to je Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) zabranio zbog slicnosti sa zivotinjama. 

Zabranio je i spustanje na zemlju poput deve, okretanje u 
namazu kao sto se lisica okrece, prostiranje kao sto se prostire 
krvolocna zivotinja i sjedenje kao sto sjedi pas kao i kljucanje 
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poput vrane i podizanje ruku za vrijeme selama poput repa azgin 
konja. 



Tretman selama 

U rijecima da je Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) 
zavrsavao namaz selamom ukazuje se na propis predaje selama, a 
njegova obaveznost objasnjena je ranije. 564 



- - - 

9./259. Prenosi se od Ibn Omera (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njima dvojicom), da je Vjerovjesnik (sallallahu 
alejhi ve sellem) dizao svoje ruke prema ramenima kada bi 
otpocinjao da klanja i kada bi donosio tekbir za ruku' i podizanje 
glave sa ruku'a. 

(Biljeze Buhari i Muslim.) 

Hadis ukazuje na propisanost podizanja ruku u ova tri 
slucaja, a sto se tice podizanja ruku kod iftitah-i tekbira, to je ranije 
receno. Hadis ukazuje na propisanost toga dok Muhammed b. 
Nasr Meruzi kaze da je ulema raznih gradova prihvatila to, osim 
ucenjaka Kufe. 



564 Ucenjaci se razilaze da li je predaja selama vadzib ili sunnet te da 
li je vadzib predaja oba selama ili samo jednog. Ahmed i Safi'i 
smatraju da je obavezno predati oba selama, kako to istice Nevevi, a 
Malik, i po jednom sudu, Safi'i smatraju da je obavezan jedan selam 
(prim. M. Isamu'd-dina). 
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Isticem da se razilazenje kod toga nalazi i kod hadevija 
opcenito, vezano za ova tri mjesta. Hadi navodi kao dokaz u djelu 
El-Bahr rijeci Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem): $ta mije, victim 
vas. . . Ovim se ukazuje na hadis Dzabir b. Semurea, a njega biljeze 
Muslim, Ebu Davud i Nesa'i. Nesa'i kaze: Kada bismo klanjali sa 
Allahovim Poslanikom (sallallahu alejhi ve sellem), mi bismo rekli nasim 
rukama Esselamu alejkum ve rahmetullah - i poka^a svojim rukama na 
dvije strane. Tada Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) rece: "Zasto dajete 
%nak vasim rukama, sta mi je, vidim vase ruke da su poput repova a^gin 
konja, smirite se u nama^u. Eto, dovoljno je da neko stavi svoju ruku na svoje 
stegno, ^atim na^ove selam svome bratu s desne i s lijeve strane. " 

Ovaj hadis govori sasvim jasno da se to dogadalo u davanju 
znakova rukama kod selama i izlaska iz namaza, i razlog jasno 
ukazuje na to. 

Rijeci smirite se u nama^u odnose se na Poslanikovu osudu 
svakog njihovog pokreta davanjem znaka u namazu, a poznato je 
da se namaz sastoji iz kretnje i mirovanja, a zatim i zikrullaha. 
Mukbili u El-Menaru kaze, osvrcuci se na rijeci Imam-i Mehdije: 

Ako je ovo nemar ovog imama do te mjcre, onda je otisao 
daleko; ako je stvarno po njegovu znanju, on je iznad toga. Pregoniti i 
govoriti o tome je puko polemisanje. Podizanje ruku je toliko jasno da 
nema potrebe navoditi posebne hadise. Ti hadisi su brojni i autenticni i 
ne mogu se odbaciti. Zbog toga nije doslo do razilazenja o ovom pitanju 
osim kod Hadija, a to je jedna od rijetkih njegovih omaski kojc se mogu 
dcsiti i istaknutim ucenjacima kao Maliku, Safi'iju i drugima i na to se ne 
treba osvrtati. I hanefije se razilaze osim kod dizanja ruku kod iftitah-i 
tekbira. Oni uzimaju za dokaz verziju hadisa Mudzahida, da je on 
klanjao iza Ibn Omera i nije primijetio da je Ibn Omer podizao ruke, i 
hadis koga biljczi Ebu Davud prenoseci od Ibn Mes'uda, da je vidio 
Vjerovjesnika (sallallahu alejhi ve sellem) kako podize svoje ruke kod 
iftitah-i tekbira, a onda se nije vise na to navracao. 
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Odgovara se na to da je prvi prenosilac ovog hadisa Ebu 
Bekr b. Ajas koji je bio lose memorije, onda stoga sto se ovaj hadis 
protivi rivajctu Nafi'a i Salima, sinova Ibn Omcra. Ova dvojica 
potvrduju taj cin, a Mudzahid negira, a predajama koje potvrduju 
daje sc prcdnost i zbog toga sto, ako je to utvrdeno da je ispustio, a 
sto prenosi Mudzahid, moze ukazivati da je to dozvoljeno ispustiti 
i da to nije smatrao obaveznim. 

Drugi, a to je hadis Ibn Mes'uda, nije potvrden, kao sto kaze 
Safi'i, a da je potvrden, verzija Ibn Omera bila bi prioritetnija, jer 
ona potvrdujc cin, a ova ga negira, a ono sto potvrduje ima 
prednost. 

Prenosi Buhari od Hasana i Humejda b. Hilala da su ashabi 
to radili. 565 Kaze Buhari: Hasan tie i%u%ima nikoga, a prenosi se od 
njegovog ucitelja Alija b. Medinija da je rekao: Pravo je muslimana da 
podi^u svoje ruke kod ruku 'a i vracanja sa ruku 'a, na osnovu ovog hadisa Ibn 
Omerova. Buhari dodaje poslije rijeci Medinija: Alija je bio najuceniji u 
svome vremenu. Ko ka^e da je to bid'at on je povrijedio ashabe, na sto uka^uje 
i slijedeci hadis: 



Uo^j t^ilaJ) Lg ls. AjJU ^ijj jjlo ^1 '.lie iiA. ^1 liuia. ^i'j 



'A 



5(15 Ibn Abdulberr kaze: "Od svakog onoga od koga se prenosi da se 
ruke nisu dizale kod ruku'a i podizanja sa ruku'a prenosi se od njega 
i da su dizali ruke, osim kod Ibn Mes'uda, i to su prihvatile hanefije. 
Muhammed b. Nasr Meruzi kaze: "Ucenjaci vecine gradova slozili 
su se da je propisano podizati ruke kod donosenja tekbira, osim 
ucenjaka Kufe." Ibn Abdulhakem kaze: Niko od Matikovih ucenika ne 
prenosi od njega da je on i^ostavljao di^anje ruku osim Ibn Kasim (prim. M. 
Isamu'd-dina). 
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10./260. U hadisu Ebu Humejda, koga biljezi Ebu Davud, 
stoji: Di^ao je svoje ruke tako da je doticao njima svoja ramena, a onda bi 
i^govorio tekbir. 

Hadisi potvrduju podizanje ruku u namazu 

Ranije je izlozen hadis Ebu Humejda u verziji Buharija, ali se 
ne spominje u njemu podizanje ruku osim kod iftitah-i tekbira, za 
razliku kod Ebu Humejdovog hadisa koga biljezi Ebu Davud, gdje 
je potvrdeno dizanje ruku u tri slucaja, kao sto to prenosi i hadis 
Ibn Omera. 

Hadis kod Ebu Davuda glasi: Allahov Poslanik (sallallahu alejhi 
ve sellem), kada bi ustao da klanja, ispravio bi se, podigao svoje ruke u visinu 
ramena, i kada je htio da ruku ' ucini, podigao bi svoje ruke tako da bi njima 
dotakao svoja ramena. . . (nastavak hadisa, koji glasi:) Zatim bi rekao: 
"Allahu ekber" i is~ao na ruku ', potom se ispravio, nije podigao niti spuftao 
svoju glavu. Postavio bi ruke na koljena, a onda rekao Semiallahu limen 
hamideh, podigao svoje ruke i smirio se dok nije dolla svaka kost na svoje 
mjesto. . . 

Ovaj hadis govori da je Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) 
dizao svoje ruke na tri mjesta, pa je autor trebao red poslije rijeci 
Allahu ekber, cijeli hadis da bi dokazao da je dizao ruke kod svih, a 
u hadisu koga prenosi Ebu Humejd prevario se i kaze da nije 
spomenuto podizanje ruku osim kod iftitah-i tekbira, kao sto stoji 
u rijecima: 
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11. /261. Biljezi Muslim prenoseci od Malika b. Huvejrisa 
hadis slican hadisu Ibn Omera, ali dodaje: ...dok ne bi dotakao njima 
resice svojih usiju. 

Mjesto podizanja ruku u namazu 

Ovome se protivi verzija Ibn Omera i Ebu Humejda samo u 
terminu i neki su dali prednost verziji Ibn Omera s obzirom da je 
ta verzija zabiljezena i kod Buharija i Muslima, neki drugi to 
dovode u vezu pa kazu da ce dotaknuti poledinom svojih saka 
ramena, a jagodicama svojih prsta usi. To su potvrdili verzijom 
Ebu Davuda, koju on prenosi od Va'ila rijecima: Tako da su bile 
nasuprot njegovih ramena, a dotakao svojim palcima usi. Ovo je lijep nacin 
uskladivanja. 

12. /262. Prenosi se od Va'ila b. Hudzra da je rekao: Klanjao 
sam %a Vjerovjesnikom (sallallahu alejhi ve sellem) i on je stavio svoju desnu 
ruku na lijevu ruku na svoja prsa. 

(Hadis navodi Ibn Huzejme.) 
Osnovni podaci o Va'ilu b. Hudzru 

Va'il je Ebu Hunejd b. Hudzr b. Rebi'a Hadremi, otac mu je 
bio vladar Hadremevta. Va'il je doputovao do Poslanika (sallallahu 
alejhi ve sellem) i primio islam. Kaze se da je Allahov Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) obveselio svoje ashabe veselom vijescu 
prije njegova dolaska govoreci: Doci ce vam Va'il b. Hud^r i% daleke 
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%emlje, pokoran i poslusan Allahu (d^elle sanuhu) i Njegovu Poslaniku 
(sallallahu alejhi ve sellem). On je jedan od preostalih sinova vladara. Kada je 
usao Poslaniku (sallallahu alejhi ve sellem), Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) ga je poselamio, pribli^io sebi, ptvstrv mu svoj ogrtac i posadio na njeg 
poprativsi rijecima: Bo^e moj, blagoslovi Va'ila i njegovo dijete i ucini ga da 
bude poglavica Hadremevta. Prenosi hadise od njega grupa muhaddisa, 
samo ne Buhari. Zivio je do vremena Mu'avija, kojem je dao 
prisegu. Ovaj hadis prenosi i Ebu Davud i Nesa'i ovako: Potom je 
stavio svoju desnu ruku na poledinu sake svoje lijeve ruke, %globa ipodlaktice. 

Hadis ukazuje na propisanost spomcnutog stavljanja ruku u 
namazu. 566 Mjesto stavljanja ruku su prsa, kao sto govori ovaj 
hadis. Nevcvi kaze u djelu El-Minhad% Stavljao bi svoje ruke ispod 
prsa. 567 Nevevi opet istice u djelu Serhu'n-ned^mi'l-vehhad^: Nasi 
ucenjaci kazu: .. .ispod grudi. A hadis koji kaze da su stavljali na 
grudi, on kaze kao da su oni smatrali da je razlika izmedu ova dva 
nacina neznatna. 

Misljenje ucenjaka o stavljanju ruku na prsa 

Zejd b. Ali i Ahmed b. Isa prihvatili su ovaj propis. Ahmed b. 
Isa prenosi ovaj hadis Va'ilov u svom djelu El-Emali, a to su 
pruhvatile safije i hanefije. Hadevije ovo ne prihvataju jer kazu da 
kvari namaz s obzirom na mnogo posla. Ibn Abdulberr kaze da sc 



566 Postavljanje sake na saku prihvatila je vecina. Prenosi Ibn Munzir 
od Ibn Zubejra, Hasana Basrija i Neha'ija da je Poslanik (alejhi's- 
selam) pustao ruke, a nije stavljao desnu na lijevu, to prenosi i 
Nevevi od Lejsa b. Sa'da i Kasim od Malika, ali Ibn Hakem prenosi 
od Malika da je on stavljao ruke (prim. M. Isamu'd-dina). 

5(17 Hafiz kaze da su ucenjaci rekli da se svrha ovakvog nacina 
postavljanja ruku ogleda u svojstvu poniznog molitelja. To je nacin 
koji je najdalje od neozbiljnosti i najblizi je skrusenosti. Lijcpo kazu: 
Sne Je mjesto nijeta i obicaj je da (ovjek koji tefi da sahwa nesto postavi svoje 
ruke na sne (prim. M. Isamu'd-dina). 
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ne prenosi od Vjerovjcsnika (sallallahu alejhi ve sellem) nikakvo 
razilazenje u vezi s ovim. To je stav vecinc ashaba i tabi'ina i 
dodajc da je to ono sto navodi Malik u Muvetta'u. Ibn Munzir i 
drugi ne prenose nista vise od Malika do ovo, a prenosi se od 
Malika i spustanje ruku. 568 Ovo je prihvatila vecina njegovih 
pristalica. 
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13./263. Prenosi se od Ubadea b. Samita da je Allahov 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) rekao: Nema namaza onome ko 
nije proucio Ummu'l-Kur'an (Fatihu). (Prenose Buhari i Muslim.) 

U verziji koju biljeze Ibn Hibban i Darekutni stoji: Nije 
do^yoljen nama% onome ko ne proud u nama^u Fatihatu'l-Kitab (Fatihu). 

U jednoj drugoj verziji kod Ahmeda i Ebu Davuda, Tirmizija 
i Ibn Hibbana stoji: Mo^da vi ucite %a imamom? Mi smo rekli: "Da, 
ucimo." I Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) rece: Ne ucite osim 
Fatihatu 'l-Kitab,jer nema namaza onaj koji ne uci Fatihu. 



y ' 8 Spustanje ruku niz tijelo suprotno je od vezanja, a povezivanje je 
staviti ruku na ruku. V. sta se kaze o povezivanju i spustanju ruku u 
posebnim fikhskim djelima (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Osnovni podaci o Ubadeu b. Samitu 

Ubade je Ebu Velid, Ubade b. Samit b. Kajs, Hazredzi, 
ensarija, Salimija. Bio je ugledni ensarija. Prisustvovao je prvoj, 
drugoj i trecoj Akabi, ucestvovao u Bitki na Bedru i u svim drugim 
bitkama. Omer ga je uputio u Siriju da bude kadija i ucitelj. Boravio 
je u Himsu i poslije preselio u Palestinu. Umro je u Palestini u 
mjestu Remla. Neki kazu da je umro u Kudsu 34. g. po H. kada je 
imao 72 godine. 

Tretman ucenja Fatihe u namazu 

Ovaj hadis je dokaz da namaz nece biti valjan ako musallija 
ne bude proucio suru Fatihu, jer je namaz sastavljen iz rijeci i djela. 
I ono sto je sastavljeno isceznut ce sa isceznucem svih njegovih 
dijelova i sa isceznucem nekih. Nema potrebe da se ovdje 
pretpostavlja da se negira potpunost namaza, jer procjenjivanje 
moze biti samo kod istinitog opravdanja negiranja sustine, 
medutim, u hadisu koji glasi u rivajetu Ibn Hibbana i Darekutnija: 
Nije do^yoljen namat^ onome ko ne pivuci u namazu Fatihatu'l-Kitab 
(Fatihu) nalazi se dokaz da je negacija usmjerena na valjanost, a to 
je u konacnici kao i negiranje sustine, jer ono sto nije dovoljno ne 
moze se seriatski ni smatrati namazom. 

Hadis ukazuje da je obavezno uciti Fatihu u namazu, 569 ali ne 
kazuje da je vadzib na svakom rekjatu, nego u namazu u cjelini. 



m Obaveznost ucenja Fatihe u namazu i da nema namaza bez Fatihe 
prihvatili su Malik, Safi'i i vecina ashaba i tabi'ina. Nevevi kaze da hanefije i 
manja grupa smatraju da nije farz, nego je farz prouciti ajet iz Kur'ana, ali 
tacno jc ono sto je prenio Hafiz, da hanefije govore da je Fatihu prouciti 
vadzib u namazu, pa prema njihovom pravilu, iako je vadzib, nije uvjet 
valjanosti namaza, jer je obaveznost Fatihe utvrdena sunnetom, a ono cime 
nece biti namaz upotpunjen je farz, a farz se po njihovom shvatanju ne 
moze potvrditi necim sto nije Kur'an (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Moguce je, prema ovom hadisu, da se uci na svakom rekjatu, jer se 
katkada rekjat naziva namazom. Hadis o onom ko je pogrijesio u 
namazu ukazuje da se svaki rekjat moze nazvati namazom, na 
osnovu rijeci Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem), nakon sto ga je 
Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) poducio sta da radi na 
svakom rekjatu: dni to tokom cijelog svog namaza, sto znaci da je 
duznost uciti Fatihu na svakom rekjatu jer mu je Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) naredio da uci na svakom rekjatu 
Fatihatu'l-Kitab. Safije i drugi smatraju da je uciti Fatihu vadzib na 
svakom rekjatu, a kod hadevija i nekih drugih nije obavezno uciti 
na svakom rekjatu, nego u namazu u cjelini. Dokaz je jasan da je 
pravilan prvi sud iz dva razloga: 

Prvo, sto u nekim terminima onog koji je pogrijesio u 
namazu, nakon sto ga je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) poducavao i spominjanju: kiraeta, ruku'a, sedzde i 
smirenosti,. . . pa do kraja, ravija kaze: ...pa je Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) opisao nama^ ovako: cetiri rekjat a do ^avrfetka, %atim je 
rekao: "Nece biti kompletan namat^ nikog od vas dok ne bude uradio ovako, " 
a poznato je da se pod rijecima uradio ovako misli na sve sto je 
spomenuto, ucenje Fatihe i drugoga na svakom rekjatu, i tako je 
opisao namaz da se klanja na sve cetiri rekjata. 

Drugo, ono sto je spomenuo Allahov Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) uz kiraet i nacine ruku'a, sedzde, ispravljanja itd., 
naredeno je kod svakog rekjata, na sto ukazuje ovaj hadis. Onaj 
koji ima drugacije misljenje o ucenju Fatihe na svakom rekjatu ne 
kaze da su dovoljni ruku', sedzda i smirenost na jednom rekjatu 
namaza, ili da pravi razliku na njegovim rekjatima, pa kako onda 
neko moze reci da je ucenje Fatihe nesto posebno medu ovim 
naredbama i da je ona obavezna samo na jednom rekjatu ili da 
pravi razliku medu rekjatima? Ovakvo razlikovanje medu 
dijelovima jednog dokaza je bez dokaza, pa se onda moze zakljuciti 
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da se rijecima: ...radi tako u svom cijelom nama^u... misli na svim 
rekjatima. Procitao sam u nekim knjigama da su Ahmed, Bejheki i 
Ibn Hibban zabiljezili autenticnim senedom da je Allahov Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) rekao Halladu b. Rafi', a on je onaj koji 
je pogrijesio u namazu, kako da klanja: ...^atim cini tako na svakom 
rekjatu... jer je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) ucio 
Fatihu na svakom rekjatu, kako prenosi Muslim i rekao: Klanjajte 
kako vidite da ja klanjam. 

Hadis dalje govori da je obavezno uciti Fatihu i u sebi i naglas 
i osobi koja klanja sama i osobi koja klanja za imamom. Sto se tide 
osobe koja klanja sama, to je jasno, a i za osobu koja klanja za 
imamom je jasno. Jos vise se rasvetljavaju njegove rijeci u drugoj 
verziji u rivajetu Ubadea koju biljezi Ahmed, Ebu Davud, Tirmizi i 
Ibn Hibban gdje kaze: Mo^da vi ucite %a vahm imamom. Mi smo rekli: 
Da, ucimo i Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) doda: Ucite samo 
Fatihatu'l-Kitab.jer nema nama^a onome ko ne proud Fatihu. 

Sud o ucenju Fatihe od strane muktedije 

Ovaj hadis je dokaz da je obavezno prouciti Fatihu i za 
imamom, kao sto se to ukazuje kod Buharija i Muslima. Ovo je 
takoder jasno da je obavezno uciti u svim namazima, bilo da se uci 
naglas ill u sebi, i na svakom rekjatu. 

Ovo su prihvatile safije. 570 Hadevije isticu da muktedija nece 
uciti Fatihu iza imama kada uci naglas i kada cuje njegov kiraet, a 
ucit ce kada uci u sebi i kada ne cuje da uci glasno. Hanefije kazu 
da muktedija nece uciti Fatihu ni kada se uci u sebi ni kada se uci 
naglas. Hadis Ubadea je dokaz za sve. Oni uzimaju sebi za dokaz 

5711 Safije uce da je obavezno prouciti Fatihu i muktediji bez obzira 
ucila se Fatiha naglas ili u sebi, cuo muktedija imama ili ne cuo. Ovo 
je prihvatio Nasir izmedu ehlu bejta (prim. M. Isamu'd-dina). 
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hadis koji glasi: Ko klanja %a imamom - imamovo ucenje je i njegovo ucenje, 
mada je ovaj hadis slab. Autor u djelu Et-Telhis kaze da je hadis 
poznat u verziji Dzabira. Ovaj hadis ima nekoliko verzija preko 
ashaba, ali u svima ima skrivena mahana. U djelu Munteha ovaj 
hadis citira Darekutni preko nekoliko verzija, a sve su slabe, a istina 
je da je ovaj hadis mursel (tabija ga veze za Poslanika, alejhi's- 
selam) i on se ne moze koristiti kao dokaz, posto ima opcu poruku. 

Takoder se oslanjaju na rijeci Uzvisenog: 

A kad se ud Kur'an, viga slusajte i sutite da biste bili pomilovani. . . 
i na hadis: Kada se uci - sutite. Ovo ima opcenito znacenje, proteze 
se i na Fatihu i na drugo, a hadis Ubadea posebno na Fatihu, pa se 
opce ogranicava posebnim. 

Razilaze se oni koji kazu da je obavezno uciti Fatihu iza 
imama, pa neki kazu da ce uciti Fatihu muktedija kada imam pravi 
pauzu kod ajeta, a drugi da ce uciti Fatihu kada imam prouci Fatihu 
u cjelini. Ni jedan od ova dva suda nema podloge u hadisu, nego 
hadis Ubadea ukazuje da se Fatiha uci kad imam uci Fatihu. 

Jos vise ovo objasnjava hadis koga biljezi Ebu Davud 
prenoseci od Ubadea da je on klanjao iza Ebu Nu'ajma, a Ebu 
Nu'ajm je ucio naglas, i Ubade je ucio Fatihu, a kada su zavrsili 
namaz, rekao je Ubadeu neko ko je cuo njegovo ucenje: £uo sum da 
ucis Ummu'l-Kur'an (Fatihu), a Ebu Nu'ajm je ucio naglas, pa on 
odgovori: Da, Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) klanjao je s nama neke 
nama^e u kojima je ucio naglas, pa mu je to ^asmetalo; kada je Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) %avrsio nama% okrenuvsi se pre ma nama licem, 
rece: "Ucite li vi kada ja ucim naglas?" i neko od nas rece: "Da, mi tako 
cinimo" i Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) odvrati: "Ne cinite to, a ja 
govorim sebi: '$ta mije, kao da se neko takmici sa mnom u ucenju Kur'ana?' 
Ne ucite nista kada ja ucim naglas osim Ummu'l-Kur'an". Ovaj Ubade, 
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ravija ovog hadisa, ucio je naglas klanjajuci za imamom, jer je 
shvatio iz rijeci Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) da se uci za 
imamom naglas, makar ga i ometao. 

Sto se tide Ebu Hurejrea, od njega biljezi Ebu Davud rijeci 
Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem): Ko klanja neki nama% i ne ptvuci 
u njemu Ummu'l-Kur'an - taj nama^ je nepotpun, nepotpun, nepotpun. Ebu 
Hurejreu je rekao ravija koji prenosi od njega, a to je Ebu Sa'ib, 
oslobodeni rob Hisama b. Zehra: Ebu Hurejre, ja sam ponekad 
klanjam i^a imama, i on mu dotaknu ruku i rece: "Uci Fatihu, Ver^tjancu, 
u sebi!" 

Prenosi se od Mekhula da je govorio: Uci Fatihu kod aksama, 
jacije i sabaha na svakom rekjatu u sebi, a onda Mekhul dodade: Ucim 
Fatihu u nama^u u kojem imam uci naglas kada proud Fatihatu 'l-Kitab i 
malo ^astane, a ako ne bi ^asutio, onda bi ucio s njim Hi poslije njega, alije 
ne ostavljaj ni u kom slucaju. 

Ebu Davud biljezi hadis Ebu Hurejrea da mu je Allahov 
Pos lunik (sallallahu alejhi ve sellem) nandio da oglasi u Medini da nema 
namo^a be~ ucenja Fatihatu' l-Kitab a, pa vile, a rijeci: ...be% ucenja, pa 
makar Fatihatu' l-Kitab, pa vih, govori kao da se odnosi na onoga koji 
klanja sam. Ovo znaci da hadis njegov i hadis Ubadeov govore da 
se za imamom uci samo Fatihatu'l-Kitab. 

^ v j jJ j ^'j m fa bjj&i Si so 
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14./264. Prenosi se od Enesa (neka je Allah, dzelle sanuhu, 
zadovoljan njime) da su Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve sellem), 
Ebu Bekr i Omer otpocinjali namaz ucenjem Elhamdu lillahi rabi'l- 
'alemin (Fatihom). 

(Prenose Buhari i Muslim, i Muslim dodaje: ...Nisu 
spominjali Bismillahi'r-Rahmani'r-Rahim ni na pocetku ni na kraju 
ucenja, a u rivajetu Ahmeda, Nesa'ija i Ibn Huzejmea: . . . nisu naglas 
ucili Bismillahi'r-Rahmani'r-Rahim. U drugoj verziji Ibn Huzejmea 
stoji: . . . ucili su u sebi. 

Ovako treba protumaciti negaciju u verziji Muslima, nasuprot 
onome koji smatra da ovo ima skrivenu mahanu.) 

Ovdje se ne iznosi ono sto smo rekli u hadisu Aise, da se 
pod pojmom Elhamdu lillahi rabbi'l-'alemin misli na suru Fatihu, ali 
se ne ukazuje da je Bismilla ukinuta, nego je dokaz da se Bismilla 
uci, jer spada u ono sto se naziva ova sura, pri cemu se navode rijeci 
Muslima da oni nisu spominjali Bismillahi'r-Rahmani'r-Rahim ni na 
pocetku ni na kraju ucenja, - a to je pojacano negiranje, medutim, 
nema na kraju sure Bismillah, i mozda je mislio da poslije Fatihe 
nema Bismille kod ucenja druge sure koja se uci poslije Fatihe 
takoder naglas uz mogucnost da su ucili Bismillu u sebi, ili je ne 
uce uopce, mada u rivajetu Enesa, a koga biljezi Ahmed, Nesa'i i 
Ibn Huzejme stoji: Bismillu nisu ucili naglas, sto znaci da su ucili u 
sebi. I druga verzija koju prenosi Enes, a biljezi je Ibn Huzejme, 
govori da su ucili Bismillu u sebi. I zbog toga autor i zakljucuje da 
je ucenje Bismille od strane Vjerovjesnika (sallallahu alejhi ve 
sellem), Ebu Bekra i Omera bilo u sebi, pa je zbog toga moguca 
negacija u rivajetu Muslima, gdje se kaze: ...nisu spomenuli, tj. nisu 
je spomenuli (ucili) naglas, suprotno onome sto neki kazu da 
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postoji skrivena mahana u ovome sto je dodao Muslim, a ta 
skrivena mahana je da Evza'i prenosi ovaj dodatak, koga navodi 
Muslim, od Katadea na nacin korespondiranja (pismenim putem). 
Ovaj prigovor se odbacuje jer to ne prenosi samo Evza'i, nego ga 
prenose i drugi autenticnim rivajetom. 

Ko kaze da se Bismilla ne uci naglas 

Hadis je dokaz za onoga koji kaze da se Bismilla ne uci naglas 
kod Fatihe, niti kod ucenja drugih sura, na osnovu rijeci: ...ni na 
kraju sure, misli se na pocetku druge sure, a onaj koji tvrdi da se 
Bismilla nije ucila naglas kaze: Nije se ucila bismilla naglas kada se ucila 
Fatiha, nego se ucila u sebi kao sto to tvrdi autor. 

Ucenjaci su nadugo raspredali o ovom pitanju i o tome neki 
pisali uz objasnjenje da je hadis koga prenosi Enes konfuzan. Ibn 
Abdulberr kaze u djelu El-Isti^kar, nakon sto je naveo rivajete 
ovog hadisa koga prenosi Enes: Ovo je konfuzno i ni jedan od 
fakiha ga ne uzima kao dokaz, koji uce Bismillahi'r-Rahmani'r-Rahim, 
pa i oni koji ga ne uce. O tome je bio upitan Enes pa je odgovorio: 
Ostario sam i ^aboravio. Prema tome, ovo se ne moze koristiti kao 
dokaz. Istina je da je Bismilla ajet iz Kur'ana, i o ovome su dugo 
raspravljali ucenjaci razlicitih mezheba. Najvjerovatnije je da je 
Bismillu Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) katkada ucio 
naglas, a katkada u sebi. O tome smo mnogo govorili u glosi na 
djelo Serhu'l-Umde. Jedna grupa ucenjaka istrazivaca smatra da je 
Bismilla kao i ostali ajeti iz Kur'ana, i da se Bismilla uci naglas kada 
se uce ti ajeti, a u sebi kada se uce u sebi i ostali ajeti. Sto sc tide 
dokaza da Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) nije ucio 
Bismillu kod Fatihe niti kod drugih ajeta u svom namazu i da ona 
nije ajet, ipak - ucenje te sure ukazuje da je ona ajet i ne moze sc 
uzeti za dokaz da je ispusteno ucenje Bismille u namazu, i cak kad 
bi se dokazalo, to ipak ne moze posluziti kao dokaz da Bismilla nije 
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kur'anski ajet. Prema tome, nije dokaz njena pripadanja Kur'anu 
ucenje naglas u namazu, nego je dokaz opccnitiji od toga, pa ako 
nestane dokaz koji ima posebnu poruku, necc isceznuti dokaz koji 
ima opcu poruku. 
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15./265. Prenosi se od Nu'ajma Mudzmira koji kaze: 
"Klanjao sam iza Ebu Hurejrea (neka je Allah, dzelle sanuhu, 
zadovoljan njime) i ucio je Bismillahi'r-Rahmani'r-Rahim, onda je 
proucio Ummu'l-Kur'an (Fatihu) i kada je dosao do rijeci: 
Vekddallin, rekao je amin, 51] a svaki puta kada bi sedzdu cinio i kada 
bi ustao sa sedzde, 572 rekao bi: Allahu ckber, zatim bi rekao 573 kada 
bi predao selam: Tako mi Onoga u cijojje ruci moj ^ivot, 574 moje klanjanje 
je najslicnije klanjanju Allahova Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem). 

(Prenose Nesa'i i Ibn Huzejme.) 



571 Izgovara se sa duzinom i bez tesdida prema svim rivajetima 
ucaca Kur'ana. Prenosi Ebu Nasr od Hamze i Kisaija, da se 
izgovara a kao e (imala). Tri ostala izgovora su saz: kratko - kojeg 
prenosi Sa'leb, sa tesdidom (pojacanjem) kratko i pojacanjem dugo. 
Amin znaci po misljenju vecine: Boze, uslisaj! (prim. M. Isamu'd- 
dina). 

572 Tj. poslije prvog Tesehhuda i takoder kada bi ustao poslije prve i 
druge sedzde, rekao bi: Allahu ekber, a to je prijelazni tekbir. 

571 Tj. Ebu Hurejre. 

574 Tj. mojom dusom On raspolaze. 
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Osnovni podaci o Nu'ajmu 

Halebi navodi u komentaru El-Umde da je Nu'ajm ebu 
Abdullah, oslobodeni rob Omera b. Hattaba, slusao hadis kod 
Ebu Hurejrea i drugih, prozvan je Mudzmirom, jer mu je bilo 
naredeno da nakadi dzamiju u Medini svakog petka oko podne. 

Ovaj hadis navodi i Buhari, ali kao mu'allek, a citiraju ga i 
Siradz, Ibn Hibban i drugi, a Nesa'i je dao naslov: "Ucenje naglas 
Bismille." 

Najpouzdaniji hadis kod ucenja Bismille 

Ovo je najautenticniji hadis koji govori o tome. On potvrduje 
osnovno, a to je da se Bismilla tretira kao i Fatiha kod ucenja 
naglas ili u sebi, jer je ocito da je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi 
ve sellem) ucio Bismillu na osnovu hadisa koga prenosi Ebu 
Hurejre: Ja vam predocavam nama% Allahova Poslanika (sallallahu alejhi 
ve sellem) iako je moguce da je on time htio da kaze da predocava 
vecinu djela i rijeci u namazu, ali to bi se protivilo onome sto je 
ocito i bilo bi daleko da neki sahabija unosi bid'at u namaz, da 
unosi nesto sto nije cinio Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) u 
namazu, a zatim da kaze: Tako mi Onoga u cijojje ruci moj %ivot,ja vam 
predocavam nama^Allahova Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem). 

U ovom hadisu je dokaz o propisivanju izgovora amin od 
strane imama, a Darekutni navodi u Sunenu citirajuci hadis Va'ila 
b. Hudzra: "Cuo sam Allahova Poslanika (sallallahu alejhi ve 
sellem) kada je govorio: Gajri'l-magdubi alejhim veleddallin, rekao bi 
amin otegnuvsi svoj glas. 

Darekutni kaze da je ovaj hadis sahih. Hadis je dokaz i o 
donosenju tekbira kod prijelaza iz polozaja u polozaj u namazu, a 
doci ce dopuna toga u hadisu Ebu Hurejrea. 
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16./266. Prenosi se od Ebu Hurejrea (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njime) da je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi 
ve sellem) rekao: Kada ucite Fatihu, proucite i Bismillahi'r-Rahmani'r- 
Rahim.jer je Bismilla jedan od ajeta Fatihe. 

(Biljezi Darekutni, koji tvrdi da je ovaj hadis mevkuf. ) 

Misljenje o ucenju Bismille u namazu • glasno 

Ovaj hadis ne ukazuje da je Bismilla ucena naglas niti u sebi, 
nego ukazuje na naredbu da se apsolutno uci. Darekutni navodi u 
svome Sunenu vise hadisa o ucenju Bismille u namazu naglas, 
hadisa koji su merfu', prenoseci od Alije (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njime), Ammara, Ibn Abbasa, Ibn Omera, Ebu 
Hurejrea, Ummu Seleme, Dzabira i Enes b. Malika, a nakon 
navodenja ovih hadisa, on kaze: "Prenosi se da je Bismilla ucena 
naglas od strane Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem), ashaba i 
njegovih supruga, pored hadisa koji se u nasoj knjizi u poglavlju 
Kitabu'l-d^ehr spominju, tu su i hadisi o ucenju Bismille naglas 
pojedinacno, a mi smo se ogranicili ovdje da bismo skratili i 
olaksali ovo. 

Hadis ukazuje na ucenje Bismille, zatim da je ona jedan ajet 
Fatihe, o cemu je bilo govora. 

j»l SpljS 'fj+ ji |j] ^Lmj <Jg M <jA»-3 ^il J y^j jl£ ijli <ic.'j 

*\\>*j J^laJlj ^jjj'jljll ilj'j 'jj-I : JlSj '<ly~a j .(jljill 
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17./267. Prenosi se od Ebu Hurejrea da bi Allahov Poslanik 
(sallallahu alejhi vc scllem) podigao glas kada bi zavrsio ucenje 
Ummu'l-Kur'an i rekao bi amin. 

(Biljezi ga Darekutni i smatra da je hadis dobar, citira ga 
Hakim i drzi da je hadis sahib isticuci da je sahih po principu 
Buharija i Muslima. Bejhcki kaze da jc hadis hasenun sahih.) 

I za imama je propisano da kaze amin 

Hadis ukazuje da je propisano da imam kaze amin poslije 
ucenja Fatihe naglas. Ocito je da se izgovara amin i kad se uci 
naglas i u sebi - stav je Safi'ija, a hadevije misle da nije propisano, 
kao sto ce uslijediti, a hanefije kazu da ce ga izgovarati u sebi kada 
se uci Fatiha naglas. Malik ima dva suda, jedan je kao i kod 
hanefija, a drugi je da se nece izgovarati amin. Ovaj hadis je jasan 
dokaz za safije. 

Predmetni hadis uopce ne tretira pitanje izgovaranja amin od 
strane muktedije i onoga koji klanja sam. Buhari biljezi da je 
propisano reci amin muktediji na osnovu hadisa koga prenosi Ebu 
Hurejre i kaze da je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) 
rekao: Kada imam ka$e amin, i vi halite amin; cija se rijec amin poklopi 
sa i^govaranjem amin od strane meleka, Allah (d^elle sanuhu) ce mu oprostiti 
grijehe koje je pocinio. On navodi i hadis da je Allahov Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) rekao: "Kada imam ka^e veleddallin, vi recite 
amin. 

On navodi jos jedan hadis vezan za Poslanika (sallallahu 
alejhi ve sellem) gdje kaze: "Kada ncko od vas kaze amin, meleci 
na nebesima reci ce amin, pa kad se poklope njihove rijeci, Bog ce 
njemu oprostiti ucinjene grijehe." 

Hadisi ukazuju i na propis izgovora amin muktediji. Ovo se 
odnosi i na onoga koji sam klanja. Mnogi su protumacili da je ovo 
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mendub (lijepo), a prenosi se od nekih zahirija da je vadzib 
(obavezno), postupajuci prema naredbi, pa su oni to propisali, da je 
obaveza izgovarati amin svakom klanjacu. 

Hadevije uzimaju za dokaz 575 da je izgovaranje amin bid'at 
koji kvari namaz, na osnovu hadisa: Ovo je nama% u home ne prilici 
nikakav ljudski govor. . . On ne moze posluziti za dokaz jer je on 
dokaz za ono sto je zikr u namazu, kao sto je tesbih i si., a rijeci 
ljudi - podrazumijeva se njihovo razgovaranje i obracanje ljudima, 
kao sto je poznato. 



18./268. Biljeze Ebu Davud i Tirmizi prenoseci hadis Va'ila 
b. Hudzra slicno gornjem hadisu Ebu Hurejrea, koji se navodi u 
Sunenu, a glasi: Kada imam prouci veleddallin, on c'e red amin i pri torn 



Od njega se prenosi i slijedece: ...da je on klanjao %a Allahovim 
Poslanikom (sallallahu alejhi ve sellem) i Poslanik (sail all ahu alejhi ve sellem) 
je i^govarao amin naglas. 

Amin sa duzinom i bez tesdida spominje se u svim rivajetima 
i od svih ucaca Kur'ana, a prenosi se da rijec amin ima nekoliko 
znacenja i da znaci: Bo^e, uslisaj. Drugi kazu da ima i druga 
znacenja. 



575 Prenosi Mehdi u djelu El-Bahr od Poslanikovih potomaka da je 
izgovaranje amin bid'at uzimajuci za to dokaz hadis koga prenosi 
Mu'avi b. Hakem Sulemi da je ovo na/ nama^ u kome ne priliU nikakav 
ljudski govor. Njima se odgovara da hadisi koji govore o izgovaranju 
amin imaju posebnu poruku, a ovaj hadis ima opcu poruku. Njima 
sc odgovara i rijecima koje spominje komentator, a to je da ono sto 
ima posebnu poruku ima prednost nad hadisom koji ima opcu 
poruku, a Bog najbolje zna (prim. M. Isamu'd-dina). 




podici svojglas. 
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19./269. Prenosi se od Abdullaha b. Ebi Evfa (neka je Allah, 
dzelle sanuhu, zadovoljan njime) da je rekao: Dode neko Poslaniku 
(sallallahu alejhi ve sellem) i rece: "Ja ne %nam nista i% Kur'ana, pa poduci 
me sto bi mi bilo dovoljno %a to, i Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) rece: 
"Red Subhanallah, Velhamdulillah ve la ilahe illallahu vallahu ekber ve la 
havle ve la kuvvete ilia billahi'l-'alijji'l-'a^im. 

(Prenose Ahmed, Ebu Davud i Nesa'i; Ibn Hibban smatra da 
je hadis autentican, kao i Darekutni i Hakim.) 

Osnovni podaci o Abdullahu b. Ebi Evfau 

Abdullah b. Ebi Evfa je Ebu Ibrahim, ill Muhammed, ili 
Mu'avi, a ime Ebu Evfa je Alkame b. Kajs b. Hars Eslemi. 
Ucestvovao je na Hudejbiji, Hajberu i svim bitkama poslije 

v 

Hajbera. Zivio je u Medini sve do smrti Allahova Poslanika 
(sallallahu alejhi ve sellem), a onda preselio u Kufu. Umro je u Kufi 
i smatra se posljednjim ashabom koji je umro u ovom mjestu. 

Dopuna ovog hadisa 

Dopuna ovog hadisa se nalazi u Sunenu Ebu Davuda, a glasi: 
Rece, tj. - taj covjek-: "Allahov Poslanice, to je %a Allaha (dzelle sanuhu), a 
sta je %a mene? - Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) rece: "Bo^e moj, smiluj 
mi se, opskrbi me, daj mi dobro ^dravtje i uputi me, kada je ustao, 
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pokazao je svojom rukom, i Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) dodade: Eto, ovaj je ispunio svoje ruke do bro w.Jedino sto se u 
Sunenu Ebu Davuda ne spominju su rijeci: El-'Alijju'l-'a^im. Hadis 
ukazuje da ove rijeci zamjenjuju ucenje Fatihe i drugo sto se uci u 
namazu za onoga koji ne zna nista iz Kur'ana. Ocito je da se od 
njega ne trazi da nauci nesto iz Kur'ana da bi ga ucio u namazu, jer 
ja ne mogu znaci: Ja ne znam sada nista, pa mu nije ni naredio da 
nauci nego mu je naredio da koristi ove rijeci, mada mu je bilo 
moguce da nauci Fatihu, kao sto je naucio ove rijeci, 576 o cemu je 
bilo rijeci u hadisu onoga koji je pogrijesio u namazu. 



. jj* '^'J J&j k*j •c&'jj^'j 

20./270. Prenosi se od Ebu Katadea, neka je Allah (dzelle 
sanuhu) zadovoljan njime: Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) klanjao bi s nama i ucio kod podne i ikindije namaza, kod 
prva dva rekjata, Fatihu 577 i dvije sure. 578 Mi smo katkad culi ajet 579 



57fl Komentator djela El-Mesabih kaze: Znaj da se ovakav slulaj ne 
do^voljava ^a sva vremena, jer onaj ko je u stanju da nauti ove rijeti sigurno je 
u stanju da nauci i Fatihu, nego ovaj slufaj treba protumaHti sa: Ne mogu da 
nautim ni/ta i% Kur'ana ovog trena, a vrijeme nama^ nastupilo, a kada 
%avrfi taj namav^ on je obave^an da to nauti. Ovo su veoma lijepe rijeci, 
jer Fatihu ne moze nauciti samo glup covjek, gluhi ili nijemi, stavise, 
medu onima koji su gluhi i nijemi ima onih koji su dostigli najvece 
stepene nauke (prim. M. Isamu'd-dina). 

577 Na svakom rekjatu. 

57K Ucio bi na svakom rekjatu po jednu suru. 

57y Kao da su iz toga spoznali koliko je dugo ucio u namazu. 
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kako uci, on bi oduzio prvi rekjat, 580 a na druga dva rekjata ucio bi 
Fatihu. 581 

(Prcnose Buhari i Muslim.) 

Ovaj hadis jc dokaz o propisnosti ucenja Fatihe na sve cetiri 
rekjata i ucenju sure sa Fatihom na prva dva rekjata. Ovo je bio 
obicaj Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem), na sto ukazuju rijeci: 
klanjcto bi, sto pretezno ukazuje na ustrajnost. 



Neobaveznost ucenja u sebi u namazima u kojima 
se uci u sebi 

To sto su katkada culi ajet kako Poslanik (sallallahu alejhi vc 
sellem) uci 582 dokaz jc da nije obavezno uciti u sebi u namazima u 
kojima se uci u sebi, a to zahtijeva cinjenje sehv-i sedzde. Ncki 
kazu da ovaj pojam katkada ukazuje da je to Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) ponavljao. Nesa'i biljezi, prenoscci hadis Bera'a, 
slijedece: 

Klanjali bismo %a Poslanikom (sallallahu alejhi ve sellem) podne, a 
culi smo kako uci ajete i% sure Lukma» i E^-Zarijat. 

Ibn Huzejme donosi, prenoseci hadis Enesa, slicno gornjem 
hadisu, ali kaze: ...da su culi kako uci sure Sebbihisme rabbike'l-e'ala i 
hie I etake hadisu'l-gasije. 



5K " Ucio bi duzu suru na prvom rekjatu, nego sto bi ucio na drugom 
rekjatu. 

581 Ne bi nista drugo dodavao. 

582 Ukazuje da je dozvoljeno uciti naglas i kada se uci u sebi. Ovo je 
odgovor onome ko smatra da je ucenje u sebi uvjet za ispravnost 
namaza gdje se uci u sebi i za onoga koji smatra da je obavezno 
uciniti sehv-i sedzdu ako bi neko naglas ucio (prim. M. Isamu'd- 
dina). 
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Duze zadrzavanje na prvom rekjatu 

U hadisu je takoder dokaz da se na prvom rekjatu uci duze, a 
razlog je, kako navodi Abdurrezak na kraju hadisa koga prenosi 
Ebu Katade,: . . .mislili smo da je Poslanik (sallallahu alejhi u sellem) %elio 
time da ljudi prispiju na prvi rekjat. Ebu Davud biljezi prenoseci hadis 
Abdurrczaka pa dalje od Ata'a: fa volim da se imam ^adr^i du%e na 
prvom rekjatu. 

Ibn Hibban tvrdi da to duze znaci da uci Kur'an po tertilu, a 
Muslim biljezi prenoseci hadis Hafse: Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) bi ucio po tertilu sum kako bi bilo du%e ucenje. Neki kazu da bi 
prvi rekjat bio duzi zbog ucenja dova na pocctku i Euzubille, a 
samo ucenje na oba rekjata bilo bi jednako. 

U hadisu Ebu Se'ida, koji ce uslijediti, ukazat ce se na to. 

Bejheki kaze: Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) bi ucio du%e na 
prvom rekjatu ako bi iscekivao nekoga, a ako ne bi iscekivao, oba rekjata bi 
bila jednaka. 

Hadis ukazuje da sc u dva druga rekjata cetverorckjatnih 
namaza nc uci nista vise od Fatihe, kao i na trecem kod aksama, 
iako Malik navodi u Muvella'u citirajuci Senabihija da je Senabihi 
cuo Ebu Bekra kako uci na trecem rekjatu aksama Rubbena la tu^ig 
kulubena be'ade i% hedejtena... Safi'i ima dva misljenja o pitanju 
preporucljivosti ucenja sure na dva posljednja rekjata. 

Obavjestenje na osnovu pretpostavke 

U hadisu je i dokaz da je dozvoljeno da se covjek obavijesti 
na osnovu pretpostavke, jer, spoznaja da je ucena sura na namazu 
nije rezultat kategorickog uvjerenja, to sto covjek cuje katkada ajet 
ne ukazuje da se uci cijela sura, a hadis Ebu Se'ida, koji ce uslijediti, 
govori o obavjestenju o toj pretpostavci, kao i Hababa kada je bio 



567 



Es-San'ani 



Subulu 's-selam 



upitan: Kako ste vi sa^nali sta je Vjerovjesnik (sallallabu alejhi ve sellem) 
ucio na podne i ikindiji nama^u? On kaze: Sa^nali smo po podrhtavanju 
njegove brade, a da su saznali njegovo ucenje i na ova dva rekjata, sa 
obavjestenjem od strane Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem), oni 
bi to spomenuli. 



* - - - - - ~ - 

21 ./ 271. Prenosi se od Ebu Se'ida Hudrija (neka je Allah, 
dzelle sanuhu, zadovoljan njime): Mi smo procjenjivali 583 stajanje 
Allahova Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) kod podne i ikindije-nama^a 
pa smo procijenili da je stajao na prva dva rekjata podne nama^a koliko bi 
mogao prouciti Elif lam mim, ten^il. . . suru Sedzda, 584 a na druga dva 
koliko pola od toga. 585 Na prva dva kod ikindije %adr%ao bi se koliko na 
druga dva kod podne-nama^a, 586 a kod druga dva kod ikindije-nama^a 
%adr%ao bi se koliko pola od toga, tj. od prva dva. 

(Prenosi Muslim.) 



5I " Ukazuje da je to dzemat procjenjivao. Ibn Madze navodi u jednoj 
verziji da je 30 ashaba procjenjivalo duzinu namaza Vjerovjesnika 
(alejhi's-selam). 

51,4 Tj. na svakom rekjatu poslije ucenja Fatihe. 

5K5 U tome je dokaz da se ucilo pored Fatihe i na druga dva rekjata. 
Na to ukazuju rijeci: ve jt'l-evelejni mine'l-asri... (na prva dva kod ikindije 
^adr^ao bi se koliko na drug) dva kod podne- namaza). 

5Hr ' A poznato je da je on ucio na prva dva kod ikindije po jednu 
suru pored Fatihe. 
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Hadisi o ovome se razilaze. Navodi se da je "podne-namaz 
uspostavljen, a neko bi otisao i do Bekije, obavio svoju potrebu, 
vratio se ukucanima, uzeo abdest i pristigao Vjerovjesnika 
(sallallahu alejhi ve sellem) na prvom rekjatu, jer je ucio dugo." 
Biljeze Muslim i Nesa'i prenoseci od Ebu Se'ida. 

Ahmed i Muslim biljeze prenoseci hadis Ebu Se'ida, takoder, 
da bi Vjerovjcsnik (sallallahu alejhi ve sellem) ucio u podne- 
namazu na prva dva rekjata, i to na svakom rekjatu koliko 30 ajeta, 
a na druga dva koliko 15 ajeta, ili, kako kaze: pola od toga, a kod 
ikindije- namaza na prva dva rekjata ucio bi na svakom rekjatu 
koliko 15 ajeta, a na druga dva koliko je pola od toga. Ovo su rijeci 
Muslima. 587 

U hadisu je dokaz da se na posljednja dva rekjata kod 
ikindije- namaza ne uci nista drugo poslije Fatihe, a da se kod 
podne-namaza pored Fatihe uci jos nesto. Ranije je iznijet hadis 
koga prenosi Ebu Katade, da bi Allahov Poslanik (sallallahu alejhi 
ve sellem) ucio na posljednja dva rekjata podne-namaza Ummu'l- 
Kitab (Fatihu) da smo mi katkada culi ajete. Ovo ocito govori da u 
ova dva rekjata ne bi dodavao nista na Fatihu i mozda je ovo 
preteznije od hadisa koga prenosi Ebu Se'id s obzirom na rivajet, 
jer ovo prenose Buhari i Muslim, i s obzirom na znacenje jer je 
odlucna konstatacija njime, a hadis Ebu Se'ida prenosi samo 
Muslim i to je hadis koji govori o procjeni i misljcnju duzine 
ucenja. 



587 Bejheki dovodi u sklad hadise u kojima se govori da je ucio dugo 
na prvom rekjatu ako bi iscekivao nekoga, u protivnom zadrzavao 
bi se podjednako i na prvom i na drugom rekjatu. Ibn Hibban je 
ovo doveo u sklad na nacin da se zadrzavao na prvom rekjatu samo 
kada bi ucio Kur'an po tertilu, sa podjednakim ucenjem kod prva 
dva rekjata (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Ova dva hadisa moguce je dovesti u sklad time sto je Allahov 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) katkada to cinio i ucio na 
posljednja dva rekjata, pored Fatihe, jos nesto, a katkada ih 
skracivao, pa ono sto se na ova dva rekjata dodaje bilo bi kao 
sunnet, a sunnet je ono sto se katkad cini, a katkad ispusta. 



yi\ Jlia i {> n\\ ^ij aJxlh^j *LUI ^ij , J oVati jl i tall i_Jjili]l ^jjyj 

pja ■ ~ jliuAj ^jUiiill I^A ^>1uij AjIc. Jdll 

22./272. Prenosi se od Sulejmana b Jesara: 588 Tiy' / Z^ 5 * 9 fo" 
ucio na prva dva rekjata podne-nama^a, a krac'e kod ikindije. Ucio bi 
kod aksam-nama^a krace Mufessal sure, 590 na jaciji srednje, a na sabah- 
nama^u du^e. 

Ebu Hurejre kaze: Nisam klanjao ni %a kirn da klanja nama^ 
slicnije Allahovom Pos/aniku (sallallahu alejhi ve sellem) do ovaj covjek. 

(Hadis biljezi Nesa'i sa autenticnim senedom.) 



sm On je Ebu Ejjub Sulejman b. Jesar, oslobodeni rob Mejmunc, 
majke vjernih, i brat Ata'a b. Jesara, Medinelija je, a bio je istaknuti 
tabija. Fakih, odabranik, pouzdan, pobozan, autoritet. On je jcdan 
od sedmerice fakiha Medine. 

5Hy U djclu Serhu's-Sunne od Begavija stoji da se pod pojmom neko 
misli na jednog emira Medine. Neki kazu da je to bio Amr b. 
Seleme, a nc Omer b. Abdulaziz, kao sto hoce neki da kazu, jcr 
rodenje Omera b. Abdulaziza je bilo poslije smrti Ebu Hurejrea, a 
ovaj hadis jasno kaze da je Ebu Hurejre klanjao iza njega. 

5y " Razilaze se kod pocetka sura koje se ubrajaju u Mufessal, pa neki 
kazu da pocinju od sure Saffat, ili sure Dzasije, ili sure Kital, ili sure 
Feth, ili sure Hudzurat, ili sure Saff, ili Tebareke, ili Sebbihisme ili 
Ed-Duha, a svi su prihvatili da je kraj tih sureta kraj Kur'ana. 
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Ucenjaci kazu da je sunnet da se uci na sabahu i podne- 
namazu duze sure, i to kod sabah-namaza duze. Kod jacije i 
ikindije srednje, kod aksama krace, i kazu da je smisao ucenje duzih 
na sabah i podne-namazu u tome sto su to vaktovi koji se 
zanemaruju zbog sna na kraju noci i podnevnog pocinka, pa se na 
njima uci duze da bi mogli prispjeti i oni koji su zakasnili zbog 
nemara, sna ili si. 

Kod ikindije nije tako, jer ikindija pada u vrijeme rada pa sc 
kod ikindije uci krace, kod aksama se uci krace jer je kratko vrijeme 
pa je potrebno jos vise skratiti ucenje. To je i zbog potrebe ljudi da 
veceraju, zbog onih koji poste i zbog gostiju. Na jaciji se uce 
srednje sure zbog sna, ali ona ima dosta vremenskog prostora pa 
slici i ikindiji-namazu. Ti ces shvatiti razlike u situacijama klanjanja 
namaza Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) u hadisima koji 
slijede uskoro, bez cega se ne moze dobiti puno objasnjenje ovoga. 



- * " * * - 

23./273. Prenosi se od Dzubejra b. Mut'ima (neka je Allah, 
dzelle sanuhu, zadovoljan njime): Cuo sum Allahova Poslanika 
(sallallahu alejhi ve sellem) kako uci sum Tur 591 na aksam-nama^u. 

(Biljeze Buhari i Muslim.) 



Wl Objasnjeno je u djelu Vethu'l-Bari da je on to slusao prije nego je 
primio islam, a kod Buharija stoji u "Kitabu't-tefsir": Cuo sum ga 
kako uci na akJam-nama^u suru Tur i kada je %avrUo ajel "em huliku min 
gajri hjin em humu'l-hatikun", pa do rijeci "El-Musajtirun", moje me kao 
da je poletjelit V. Fetbu'l-Bari... Ibn Hadzera (prim. M. Isamu'd- 
dina). 
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Nije precizirano da se kod aksam-namaza uce 
samo kratke sure i sta ce se uciti na njemu 

Ovaj hadis je dokaz da se na aksam-namazu ne uce samo 
kratke sure. Navodi se da je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) ucio na aksam-namazu i suru Elim lam mim sad, Es-Saffat, 
Ha mim - Duhan, Sebbihisme rabbikc'l-e'ala, Ve't-tini ve'z-zcjtun, 
Muavvizetcjn, Murselat, zatim da je ucio na aksam-namazu i krace 
sure, i svi su ovi hadisi sahih. 

Sto se tide ustrajnosti ucenja kratkih sura na aksam-namazu, 
to je radio Mervan b. Hakem. Zejd b. Sabit mu je na to prigovorio 
rijecima: Sta tije pa ucis krace sure, a primijetio si da Allahov Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) ua na aksam-namazu u du^ini du$a dva 
(tavilejn). Pod du^a dva misli na sure El-E'araf i El-En'am. Sura El- 
E'araf duza je od sure El-En'am - ovo citira Buhari, a Nesa'i 
navodi da je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) dijelio 
suru El-E'araf na oba rekjata kod aksam-namaza, a na jaciji ucio jc 
Ve't-tini ve'z-zejtuni. Mu'azu je Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) rasporedivao kod jacije Ve's-Semsi ve duhaha, 'Ve'l-lejli i^a 
jagsa, Sebbihi'sme rabbik.. i si. 

Dovodenje u sklad ovih rivajeta je da se to desavalo 
Poslaniku (sallallahu alejhi ve sellem) u razlicitim situacijama i 
vremenima i da je nekada cinjeno, a nekada ne. 

^jJc. ^1 Ji j ,a V>*.iill (Jjjjj fJI) AjuaaJI ^jj Jaill tX^a ^ \Jiu ^Lij 

... 

24./274. Prenosi se od Ebu Hurejrea (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njime) da je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi 
ve sellem) ucio na sabah-namazu petkom Elim lam mim Ten^il (suru 
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Sedzde) 592 i suru Hel eta ale'l-insan® 1 '. . . (Biljeze Buhari i Muslim.) 

Ovo je dokaz da je bio Poslanikov obicaj da to uci u torn 
namazu. Tu njegovu ustrajnost potvrduje i slijedeci hadis: 

, ' „ - * - - 

25./275. Taberani biljezi prenoseci od Ibn Mes'uda: 
. . . ustrajao je na tome. 

Sejhu'l-islam Ibn Tejmije kaze da tajna ucenja ove dvije sure 
na sabah-namazu petkom lezi u tome sto te dvije sure sadrze ono 
sto je bilo i sto ce biti na ta dva dana, a govori se o stvaranju 
Adema, spominje se buduci zivot i okupljanje ljudi, a to ce biti u 
petak, pa ucenje ove dvije sure podsjeca slusaoca na ono sto je bilo 
i ono sto ce biti. Mislim da je to cinio da bismo uzeli to kao pouku 
i opomenu sta je bilo i da se pripremimo za ono sto ce biti. 



Syu Vj ujIjc. AjI V j ,J^*i \a'^c t_ia'j VJ -Uaj AjI aj cSja Us j 

26./276. Prenosi se od Huzejfea, (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njime): Klanjao sam %a Vjerovjesnikom (sallallahu 
alejhi ve sellem) i nikada ne bi prosao pored njega ajet milosti 594 a da se 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) ne bi %adr%ao kod tog ajet a i molio, niti 



Tj. na prvom rekjatu. 
Na drugom rekjatu. 

Tj. trazio je milost od Allaha (dzelle sanuhu). 
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ujet ka^ne, 595 a da Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) ne bi tra^io utociste. 

(Biljezc peterica, a Tirmizi smatra da je hadis hasen.) 

Hadis je dokaz da jc ucacu u namazu potrebno da razmislja 
sta uci, da moli od Allaha (dzelle sanuhu) milost i utociste od 
azaba. 596 

Mozda je ovo bilo u nocnom namazu, a mi navodimo to jcr 
hadis Huzejfea ima opcu poruku. To ogranicava hadis koga 
prcnosi Abdurrahman b Ebi Lejla od svoga oca gdje stoji: Cuo sam 
Allahova Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) kako uci u namazu, koji nije 
fan£ i kada bi spomenuo u ucenju D^ennet Hi D^ehennem, rekao bi: "E 'u%u 
billahi mine'n-nar,vejlun li ehli'n-nar (Utjecem se Allahu, dzelle sanuhu, od 
Vatre i tesko stanovnicima D^ehennema!). 

Biljeze Ahmed i Ibn Madzc u torn smislu, a Ahmed biljezi 
prenoseci od Aise: Klanjala sam sa Allahovim Poslanikom (sallallahu 
alejhi ve sellem) lejlete't-temami (najdu^e ^imske noci) i on je ucio sure Bekare, 
Nisa i Ali Jmran, i ne bi ptvucio u njima nijedan ajet u kome se spominje 
strah a da se ne bi molbom obratio Allahu (dzelle sanuhu) i ^atra^io utociste, 
a ne bi ptvucio nijedan ajet u kojem se govoii o radosnoj vijesti a da se ne bi 
obratio dovom Allahu (dzelle sanuhu) u te^nji k Njemu. 

Hadisi Aisc i Ebu Huzejfea su vezani za nocni namaz. Nesa'i 
i Ebu Davud navode prenoseci hadis Avfa b. Malika: Klanjao sam %a 
Poslanikom (alejhi' s-selam) nocni nama% i on je poceo sa ciUenjem ^ttba 
misvakom, u^eo abdest, %atim ustao da klanja, klanjao, poceo da uci sure 
Bekare ne prosav.fi ni pored ijednog ajeta u kojem se govori o milosti, a da ne 
bi ^astao i molio, niti biprosao pored ijednog ajeta u kojem se govoii o ka^ni 
(a^abu) a da ne bi %astao i %atra%io utociste. . . Kod Ebu Davuda se ne 



5% Koja se spominje u ajetu. 

5yfi Safije smatraju da je to mustehab. V. Ummu'l-Kitab od Safi'ija 
(prim. M. Isamu'd-dina). 
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spominje misvak i abdest. Sve se ovo odnosi na nafilc, kao sto je 
rcceno kod prvog navoda, i nocne namaze, kao sto govore ova 
poslijednja dva hadisa. Ncma ni jednc verzije koja se prenosi od 
Allahova Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) da je on imamio 
ljudima uceci Bckare cijelo i Ali Imran u farz-namazu. 

Rijec kumtu (bdio sum na nama^u) podsjeca na nocni namaz, a 
to potvrdujc 597 nase nadanje izrazeno u rijecima: mo^da je ovo u 
nocnom nama^u. Ovo je tako s obzirom na ono sto je navedeno, a 
ako bi ncko uradio i u namazu koji je farz, mozda ne bi bilo lose, 
niti bi namaz bio pokvaren, posebno ako bude klanjao sam, jer 
time ne prouzrokuje drugom poteskocu, kao kada bi bio imam. 
Lejletu'-temam je noc najduza u zimi, ili je ona jedna od tri noci 
podjednako dugacke, ili je to noc koja dostize 12 sati pa dalje - stoji 
u Kamusu. 



- ' i' * t * _ * t 'i i * * * " i 

' ' - ' * ' " -' . » ' ' > . *- 

21. /111. Prenosi se od Ibn Abbasa (neka je Allah, dzellc 
sanuhu, zadovoljan njima dvojicom) da je Allahov Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) rekao: Eto, meni je ^abranjeno da ucim 
Kur'an na ruku'u i sed^di. S9s Sto se tice ruku'a, na njemu velicajte Rabba 



5 ' J7 Tj. upotreba termina "le'alle" (mozda) u smislu nade, kao sto ga 
upotrebljavaju gramaticari (prim. M. Isamu'd-dina). 

5 ' ;,i Kao da je neko rekao: Sta eel da govoril na njima? i Poslanik (alejhi 's- 
selam) kao da je odgovorio: Sto se tice ruku'a na njemu velitajte Rabba - 
Gospodara..., a objasnjen je nacin velicanja u hadisu kojeg biljezi 
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(Gospodara), a na sed^dama se potrudite da proucite sto vise dova, to je 
pogodno da vam se uslis~a. 
(Prenosi Muslim.) 

Hadis ukazuje na zabranu ucenja Kur'ana na ruku'u i sedzdi, 
kao strogu zabranu, zatim da je obavezno na ruku'u tesbih ciniti 
(slaviti Allaha, dzelle sanuhu), a na sedzdi ciniti dovu, jcr je i jedno 
i drugo naredcno. 

Ovo su prihvatili Ahmed b. Hanbel i jedna grupa muhaddisa. 
Vecina kaze da je to mustehab (lijepo) na osnovu hadisa onoga koji 
je pogrijesio u namazu, jer ga Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) nije ucio tome, a da je bio vadzib (obaveza), Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) bi mu to naredio. 

llijeci velicajte vaseg Gospodara ukazuju da je to dovoljno red 
samo jedanput i to bi bilo izvrsenje tc naredbe, ali Ebu Davud 
navodi prenoseci hadis Ibn Mes'uda rijecima: Kada neko od vas ruku' 
cini neka rekne triputa: Subhane rabbije 'I- 'a%im, a to je najmanje. 

(Biljeze Tirmizi i Ibn Madze, ali kaze da Ebu Davud misli da 
je hadis mursel (tabija ga veze za Poslanika, alejhi's-selam), da je 
izgovaranje Subhane rabbije' l-'a^im najmanje, zastupaju Buhari i 
Tirmizi, sto govori da nije dovoljno izgovoriti to jedanput.) 

Propisanost dove u sedzdi 

Ovaj hadis ukazuje na propisanost dove na sedzdi bilo kog 
sadrzaja koji je od koristi za ovaj i buduci svijet, na trazenje 
utocista od zla ovog i onog svijeta i da je to mjesto kada molba 
biva uslisana. 599 



Muslim od Huzejfe: ... /' poceo je da govori, tj. Resulullah (alejhi's- 
selam), subhane rabbije'l-'airim. 

m Lijepo je sastaviti dovu i tesbih - velicanje Allaha (dzelle sanuhu), 
kako bi musallija istovremeno cinio sve sto je navedeno. Velicanje 
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Neke od tih dova objasnit ce slijedeci hadis: 



• * * * >%t 

28./278. Prenosi se od Aise (neka je Allah, dzelle sanuhu, 
zadovoljan njome) da je rekla: Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) govorio bi na ruku'u i sedzdi Subhanekellahumme rabbena ve bi 
hamdike, 600 Allahumagfir li - Slava Tebi, Bo%e, nas Gospodaru, i neka Tije 
hvala; Bo*e, oprosti mi!). (Biljeze Buhari i Muslim. 601 ) 



Allahummagfir li 

Hadis ukazuje da se ovaj zikr na ruku'u i na sedzdi ne protivi 
hadisu Ho se (ice ruku'a pa na njemu velicajte Rabba - Gospodara, jer je 
ovaj zikr dodatak na to velicanje koje je izgovarao Vjerovjesnik 
(sallallahu alejhi ve sellem), pa se zbog toga i uskladuje ovo dvoje, a 
rijeci Poslanikove: Bo^e, oprosti mi izvrsenje su naredbe sadrzane u 
rijecima Uzvisenoga: 

( . . . o'_ji«jlul j lihj Laa-J ^ 1* 1 i i^ . . . y 

... //' velicaj Gospodara svoga hvaleci Ga i moli Ga da ti oprosti. . . 602 



Gospodara na ruku'u i ucenje dove na sedzdi je mendub po 
shvatanju vecine (prim. M. Isamu'd-dina). 

r ""' Znaci trajno Ti zahvaljujem, a mozda da znaci: Zahvaljujem Ti i ja 
sam taj kojije obu^et Tvojom hvalom, tj.ja sam va^da obu^et time. 

an Aisa je rekla: Vjerovjesnik (alejhi' s-selam) nije klanjao nakon sto mu je 
bilo objavljeno I%a dfye nasrullahi ve'ljeth a da nije rekao Subbaneke rabbena 
ve bi hamdike, Allahummag/ir li. 

( '" 2 En-Nasr, 3 (prim. M. Isamu'd-dina). 
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U hadisu se govori o nastojanju Poslanika (sallallahu alejhi vc 
sellem) da sto prije uradi ono sto mu je Allah (dzelle sanuhu) 
naredio kao robu i velicanje Allaha (dzelle sanuhu) kao Gospodara. 
Neka poveca Allah (dzelle sanuhu) ugled i dobrotu Poslanika 
(sallallahu alejhi ve sellem), komc je Bog oprostio ranije i kasnijc 
grijchc. 



'Oi* sX-ll 

,Aa^JI tillj lij ^jIS jkj (Jj^? ^ »p J&Jr O* ^ r** (J^ 1 

Alt. jiiit (_>ujKjI 

29./279. Prenosi se od Ebu Hurejrea (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njime) da jc rekao: Kada bi sc digao da 
klanja, 603 Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) bi donio 
tekbir za namaz kada ustane, 604 a zatim bi donio tekbir kada ide na 
ruku', 605 potom bi rekao: Semiallahu limen hamideh (Allah, dzelle 
sanuhu, cuje onoga ko Mu ^ahvaljujef 06 kada bi se ispravio sa ruku'a, 607 



6113 Tj. donio bi tada iftitah-i tekbir, a iftitah-i tekbir se donosi dok 
stoji, a nije dozvoljeno dok sjcdi (prim. M. Isamu'd-dina). 

6114 Ovo dokazuje da se nece usmjeriti, niti ce jasno bilo sta ciniti 
prije tekbira. 

(A ' 5 To je tekbir prijelaza (nakl). 

m Tj. neka Allah (dzelle sanuhu) uslisa dovu onog ko Mu zahvaljuje 
i zaista onaj koji zahvaljuje Uzvisenom Allahu trazeci sevab Allah 
(dzelle sanuhu) ce mu uslisati dovu i dati ono radi cega se obratio, 
otuda je lijepo da klanjac kaze: Rabbena ve kke'l-hamd (Gospodaru, Tebi 
pripada hvala). 
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a onda bi rckao dok jos stoji: Rabbena ve leke'l-hamd (Nas Gospodaru, 
Tebi pripada hvala), 608 zatim bi donio tckbir kada se spusta na 
sedzdu, 609 donio tekbir kada podize glavu 610 sa sedzde, donio 
tekbir kada cini sedzdu, 611 donio tekbir kada se dize. 612 To bi radio 
tako 613 na svim rekjatima 614 namaza. Donio bi tekbir nakon 
sjedenja nakon drugog rekjata. 

(Biljeze Buhari i Muslim.) 

Hadis ukazuje na propisanost spomenutih zikrova. Prvi 
tekbir naziva se iftitah-i tekbir, a da je on obavezan - dokaz je 
ranije iznijct i bez ovog hadisa. Svi ostali tekbiri koje je ovaj hadis 
opisao bili su ispustani od strane nekih emira Benu Umejjc olahko, 
ali sc ustrajalo u donosenju tekbira od strane Ummeta kod svakog 
saginjanja i podizanja, kod svakog rekjata, i to pet tekbira, kao sto 
proistice iz ovog hadisa. 

Dodaje se kod namaza cetverorekjatnih i trorekjatnih tekbiri 
za podizanje sa prvog tesehhuda i na taj nacin dobijc se kod 
propisanih pet dnevnih namaza racunajuci i iftitah-i tekbir 94 
tekbira, a bez iftitah-i tekbira 89. 

Stavovi o tretmanu tekbira prijelaza 

Ucenjaci se razilaze kod tretmana prijelaznih tekbira. Neki 
kazu da su oni vadzib, jer se prenosi jedno misljenje Ahmeda b. 

607 Ovo ce kazati kada ispravi svoju kicmu nakon padanja na ruku'. 
ft " t Tj. nas Gospodaru, mi Ti se pokoravamo i zahvaljujemo. 
(m To je, takoder, tekbir prijelaza. 
M " Tj. sa prve sedzde. 
r,n Tj. drugu sedzdu. 

M1 Tj. sa druge sedzde. Sve ovo su tekbiri prijelaza. 
f,u Tj. sve ce ciniti sto je receno osim iftitah-i tekbira. 
r,H Tj. na svim rekjatima namaza. 
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Hanbela da je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) ustrajao 
na tome, a rekao je: Klanjajte kao sto vidite da ja klanjam. Vecina misli 
da je prijelazni tekbir mendub, jer Allahov Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) nije poducavao onoga koji je pogrijesio u namazu 
prijelaznom tekbiru, nego ga je poducio iftitah-i tckbiru, a to je 
mjesto gdje se objasnjava vadzib i ne smije se prolongirati za drugo 
vrijeme. Odgovara se kod ovoga da je u hadisu onoga koji je 
pogrijesio u namazu naveden prijelazni tekbir. Ebu Davud, 
prenoseci hadis Rifa'a b. Rafi'a, biljezi, a on ga navodi i kaze: 
. . . %atim je rekao Allahu ekber ipotom se pregeo na ruku '. . . 

U njemu se spominje i Semiallahu limen hamideh i ostali 
prijelazni tekbiri. (Ovo navode Tirmizi i Nesa'i.) 

Zbog toga Ahmed i Davud uce da su prijelazni tekbiri 
vadzib, a na to ukazuju rijeci Poslanikove: Donio bi tekbir tada i tada, 
i tada i tada, tako da tekbiri idu uporedo sa ovim kretnjama. Tekbir 
je propisan da se izgovara na pocetku ovih kretnji (ruknova). 
Misljcnjc koje kaze da se protegne tekbir sve dok se ne zavrsi 
kretnja, kako stoji u ovom komentaru i drugdjc, nema osnove, 
nego ce izreci te rijeci bez ikakvog dodavanja ili umanjivanja kod 
izvrsenja ovih kretnji. 

Spajanje semiallahu limen hamideh i rahhena 
leke'l-hamd 

Ocitc su rijeci Poslanikove gdje kaze: Zatim ce red Semiallahu 
limen hamideh, Rubbena leke'l-hamd, da je to propisano za svakog 
musalliju, bio imam ili muktedija, jer se ovdje govori samo o 
namazu Poslanika (sallallahu alejhi vc sellem) iako je moguce da se 
pretpostavi da se odnosi na namaz Poslanika (sallallahu alejhi ve 
sellem) kao imama, jer se pretpostavlja da se radi o vadzib-namazu, 
jer je taj Poslanikov namaz bio vadzib i obavljao se u dzematu, a 
on je bio imam. 
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Da je to bilo propisano, onda bi rijeci Poslanikove: Klanjajte 
kao sto vidite da ja klanjam bile naredcne svakom klanjacu da klanja 
namaz kao sto je klanjao i Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem), bio on imam ili pojcdinacno klanjao. 

Safi'i i hadevije i jos neki drugi uce da je izgovaranje 
Semiallahu limen hamideh za onoga koji klanja nafilu ili farz, bio 
imam ili sam klanjao, a Rabbena lekc'l-hamd je obaveza samo za 
muktediju na osnovu hadisa: Kada imam ka^e: Semiallahu limen 
hamideh, vi recite: Rabbena leke'l-hamd. Ovo navodi Ebu Davud, a 
odgovara se na njegove rijeci: Kada imam kaze: Semiallahu limen 
hamideh, vi recite: Rabbena leke'l- hamd 615 ne negira rijeci muktedije 
da kaze Semiallahu limen hamideh, nego ukazuje da muktedija kaze 
Rabbena leke'l-hamd poslije rijeci imama Semiallahu limen hamideh. 
Ovo zbog toga sto imam kaze Semiallahu limen hamideh u momentu 
prijelaza, a muktedija govori Rabbena leke'l-hamd kada se ispravi pa 
se dovodi u sklad izmedu ovo dvoje sukladno prvom hadisu. 

Napominjem da Ebu Davud navodi, prenoseci od Sa'bija, 
slijedece: Muktedija nee'e red %a imamom Semiallahu limen hamideh nego ce 
red Rabbena leke'l-hamd, medutim, ovaj hadis je mevkuf, tj. ne ide 
dalje od Sa'bija i ne moze se uzeti za dokaz. Tahavi i Ibn 
Abdulberr tvrde da postoji konsenzus da ce reci i jedno i drugo 
osoba koja klanja sama, drugi misle da ce govoriti i jedno i drugo 
imam, a muktedija ce govoriti Rabbena leke'l-hamd. Ovo je dokaz 
da ce imam govoriti i jedno i drugo, jer sud je jedan te isti i za 
imama i za osobu koja klanja sama. 



615 Nevevi kaze da se ne moze dati prednost ni jednom od ova dva 
rivajeta. A prenosi se od Ahmeda b. Hanbela: Kada ka%e Rabbena. . . 
reci ce ve leke'l-hamd, a kada kafy Allabumme Rabbena, reci ce leke'l-hamd 
(be^ vava) (prim. M. Isamu'd-dina). 
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30./280. Prenosi se od Ebu Se'ida Hudrija (neka jc Allah, 
dzelle sanuhu, zadovoljan njimc) da bi Allahov Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem), kada podigne glavu sa ruku'a, rekao: Allahumme 616 
Rubbena leke'l-hamd mil'e's-semavati ve'l- erdt 6 ' 7 ve mil'e ma si'te min sej'in 
ba'du, ehle's-sena ve'l-med^di ehakku 618 ma kale'l-abdu ve kulluna leke 
abdun. Allahumme la mani'a lima e'atajte 619 va la mu'tije lima men'ate ve 
la jenfe'u ^e'l-d^edi minke'l-d^ed. 620 

(Boze, nas Gospodaru, Tebi pripada hvala koliko sc mogu 
ispuniti nebesa i Zemlja i jos vise koliko hoces poslije toga, Tebi 
koji si dostojan hvale i velicanja. Najispravnije sto kaze rob, a svi 
smo mi tvoji robovi: Boze, niko ne moze sprijeciti ono sto Ti dajes, 



(M Kod Muslima nisam nasao Allahumme u rivajetu Ebu Se'ida, ali 
sam ga nasao u rivajetu Ibn Abbasa. 

6,7 U Sunenu Ebu Davuda i dr. ve mil'e'l-erdi, a u rivajetu Ibn 
Abbasa koga prenosi Muslim ne nalazi se rijec Ebu Se'ida 
Allahumme na pocetku, niti termin Ibn Abbasa jcr se nalazi mil'e'l- 
erd u toj verziji. 

f ' IH Znaci: Bo^e moj, najprece je da covjek Tebi ^ahvaljuje. 

( ' v> U komentaru Mubevgeb prenosi se od Ibn Salaha znacenjc:.. 
najprece je Ito ka^e fovjek. 

f ' 2 " Ibn Abdulberr prenosi od nekih sa vokalom i . Ibn Dzerir istice 
da je to suprotno onome sto je poznato prenosiocima. Ova rijec sa 
fethom znaci sreca, bogatstvo i velicina, to mu nece koristiti ncgo ce 
mu koristiti dobro djelo, a sa vokalom / znaci idztihad, sto znaci 
da mu nece koristiti njegov idztihad (trud), nego samo Allahova 
milost (prim. M. Isamu'd-dina). 
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niti iko moze dati ono sto ti sprijecis, nista nece koristiti darezljivi 
bez Tvoje darezljivosti, koliko god bio darezljiv.) 

(Prenosi Muslim.) 

Nevevi kaze da se u hadisu govori o potpunoj predaji 
Uzvisenom Allahu (dzelle sanuhu), priznavanju savrsenstva 
Njegove modi, Njegove velicine, pobjede i vlasti, priznavanju 
Njegove jednote i Njegova stvaranja svega stvorenoga. 

Ovaj hadis ukazuje na propisanost zikra na ovom ruknu 
svakom klanjacu. Hc/md je ucinio kao nesto otjelovljeno i da ono 
ispunjava sve okvire koji su spomenuti isticuci mnostvo zahvale, i 
uz to je spomenuo ono sto hoce U^ytseni, a sto covjek ne zna. Rijec 
sena je zahvala lijepim, pohvala, velicina i ukazivanje krajne casti, a 
d^edd znaci srecu, tj. nece koristiti sretnom njegova sreca da bi 
sprijecila Tvoju kaznu, nego ce mu koristiti dobro djelo. 

Kazivanje sa vokalom /' poslije d% id^id) je slab rivajet, a 
znacilo bi: Nece mu koristiti njegov trud. 

31./281. Prenosi se od Ibn Abbasa, neka je Allah (dzelle 
sanuhu) zadovoljan njima dvojicom, da je Vjerovjesnik (sallallahu 
alejhi ve sellem) rekao: 



583 



Es-San'ani 



Subulu 's-selam 



Naredio sam da se sedzda cini na sedam kostiju: na lieu, i uka^a 
svojom rukom na svoj nos, 621 dvije ruke, dva koljena i no^nim prstima. 622 
(Prenose Buhari i Muslim.) 

U jednoj verziji stoji: Naredeno nam je ...tj. Ummetu, a u 
rivajetu: Vjerovfesnik (sallallahu alejhi ve sellem) nam je naredio i jos tri 
rivajeta nalaze se kod Buharija. 



Dijelovi tijela na kojima se sedzda cini 

Kurtubi istice da ovo ukazuje da je celo osnova kod cinjenja 
sedzde, a nos da slijedi celo. 623 Ibn Dekik Id kaze da ovo znaci da 
je on i jedno i drugo (celo i nos) smatrao jednim organom, u 
protivnom, bilo bi osam organa na kojima se sedzda cini. Pod dvije 
ruke podrazumijevaju se dvije sake; u jednom od rivajeta spominju 
se sake umjesto ruku. Ovaj hadis ukazuje da je vadzib sedzdu 
uciniti kako je to spomenuto, jer je Allahov Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) to spomenuo rijecima obavjestenja o Allahovoj 
naredbi i njemu i njegovom Ummetu i naredba se navodi formom 
cini, a to je vadzib. 



621 To objasnjava rivajet koga biljezi Nesa'i, a Ibn Tavus kaze: 
...stavio je svoju ruku na svoje klo i prevukao je preko nosa i dodao: "Ovo je 

jedno. " 

622 Znaci da uspravi svoja stopala na prsta, a pete su podignute tako 
da pokazujc da su i stopala okrenuta prema Kibli. Ovo se navodi u 
hadisu Ebu Humejda kada opisuje sedzdu. Neki kazu da je mendub 
spojiti prste ruku, jer ako bi bili prsti ruku rastavljeni, neki njihovi 
vrhovi bi odstupili od Kible, a prsti nogu objasnjeno je kako ce 
stajati u hadisu Ebu Humejda Sa'idija u poglavlju "Sifetu's-salah" 
gdje stoji: . . .prste svojih nogu usmjeri prema Kibli. 

621 Vecina misli da je vadzib uciniti sedzdu na celu, a Ebu Hanife da 
je dovoljno kada bi sedzdu ucinio samo nosom, dok Safi'i misli da 
se to mora uciniti i vrhom cela i nosa (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Stavovi ucenjaka da termin ifal znaci obavezu 

Ucenjaci se razilaze kod toga pa hadevije i jedno misljenje 
Safi'ija istice da je ovakva sedzda vadzib na osnovu ovog hadisa, a 
Ebu Hanife uci da je sedzdu dozvoljcno uciniti samo na nosu 
koristeci za to kao dokaz rijeci Poslanika (sallallahu alejhi ve 
sellem) ... / uka^a svojom rukom na svoj nos... Autor djela Fethu'l- 
Bari kaze da Ebu Hanife ovo koristi kao dokaz za cinjenje sedzde 
na nosu. Ibn Dekik istice: Uistinu, cinjenje sedzde na ovaj nacin ne protivi 
se i^javi ...na celu. . . Ako je moguce da se ova dva organa smatraju 
jednim organom, to je moguce u imenovanju, ali ne i u tretmanu 
na koji se ukazuje. Znaj, da se ovdje u komentaru govori da Ebu 
Hanife, i po jednom stavu Safi'i, i vecina fekiha smatraju da je 
uciniti sedzdu samo na celu vadzib na osnovu rijeci Poslanika 
(sallallahu alejhi vc sellem) u hadisu onoga koji je pogrijesio u 
namazu gdje stoji: . . . / smjesti svoje celo. .. pa je ovo indikacija da se 
ovom naredbom ne misli na obavezu (vadzib). 

Odgovara se da ovo dokazivanje nije valjano osim ako se zna 
da je ovo bilo prije hadisa onoga koji je pogrijesio u namazu pa da 
bi se to moglo protumaciti da je mendub. Medutim, ako 
pretpostavimo da je kasnije izrecen, onda bi u ovome bio novi 
propis pa je moguce da dode kasnije. Posto se ne zna datum 
njihova izricanja, prednost se daje onom tekstu koji obavezuje, sto 
je iz predostroznosti. Tako istice komentator. Ucinio je obavljanje 
sedzde na celu i nosu stavom Poslanikovih potomaka, a mi smo to 
prikljucili stavu hadevija, mada je njihov stav da se sedzda cini 
samo na celu, kao sto stoji u djelu El-Bahr i dr. 

Misljenja ucenjaka o cinjenju sedzde na celu 

U hadisu je dokaz da je vadzib sedzdu ciniti na organima kao 
sto je spomenuto. Ovo su prihvatili Poslanikovi potomci i po 
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jednom misljenju* Safi'i. Shvatio si da je autor preletio kod rijeci da 
je Ebu Hanife smatrao vadzibom da se cini na celu, nego je on 
smatrao da je dozvoljeno ciniti sedzdu na celu ili nosu i da klanjac 
moze da bira. 

Ocito je iz ovog hadisa i da je vadzib ciniti sedzdu cijelim 
organom, a nije dovoljno dijelom organa. Celo se postavlja na 
zemlju koliko je god moguce na osnovu hadisa: smjesti svoje celo. 

Ocito je da nije potrebno otkriti ove organe, jer time sto je 
receno da se sedzda cini na njima potvrduje se da se oni postave, a 
ne otkrivaju. Nema razilazenja da otkrivanje koljena nije vadzib iz 
bojazni da se ne bi otkrio sramotni dio tijela. 

Razilaze se kod cela 624 pa neki kazu: Potrebno ga je otkriti, 
kako navodi Ebu Davud u djelu Merasil gdje kaze da je Allahov 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) vidio covjeka kako sedzdu cini 
na strani, a bio je omotao svoje celo sarukom, pa je otkrio njegovo 
celo. 

Medutim, Buhari navodi mu'allek hadis od Hasana i kaze: 
Ashabi Allahova Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) cinili bi sedzdu, a 
ruke bi im bile u odjeci, a neko bi cinio sedzdu i na svom saruku, ahmediji. 62S 

Hadis Buharija Bejheki povezuje i kaze da je to 
najvjerodostojnije u pogledu sedzde, ali kao hadis mevkuf (vezan 
za ashabe). 

Vise je hadisa koji govore da je Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve 
sellem) cinio sedzdu na omotu svoje ahmedije; tako hadis Ibn Abbasa 



f ' 24 Safi'i uci da nije obavezno otkriti v bilo koji dio od spomenutih 
sedam organa, a po jednom misljenju Safi'i uci da trcba otkriti celo, 
a ne druge organe (prim. M. Isamu'd-dina). 

( ' 2S Ebu Hanife istice da je dozvoljeno ciniti sedzdu na omotu 
ahmedije (prim. M. Isamu'd-dina). 
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navodi Ebu Nu'ajm u djelu Hil'je sa senedom koji je slab, i hadis 
Ibn Ebi Evfa navodi Taberani u svom djelu Evsat, ali i u njemu je 
izvjesna slabost. U hadisu Dzabira koga navodi Ibn Adijj dvojica 
su odbacenih ravija. U hadisu Enesa koga citira Ibn Ebi Hatem u 
djelu El-Ilel takoder ima slabosti. Ove i druge hadise navodi 
Bejheki, a onda kaze: Hadisi u kojima se govori "da je cinio sed^du na 
omotu svoje ahmedije" — nisu potvrdeni kao merfu' (ve^ani do Poslanika, 
sallallahu alejhi ve sellem) i ti se hadisi s te strane ne mogu u^eti kao doka* 
da je vadqib. 

Recenica cinio je na svom celu sed^du moze se odnositi na 
oboje iako je izvjesnije da se to cini bez neke prepreke, ali su u 
osnovi dozvoljene obje mogucnosti, a hadis Habbaba koji glasi: 
Tu%li smo se Poslaniku (sallallahu alejhi ve sellem) na toplotu pijeska po 
nasim celima i dlanovima, pa nam to nije usvojio. . . ne dokazuje da se 
trebaju otkrivati ovi organi, niti da se trebaju ne otkrivati. 

U hadisu Enesa koga biljezi Muslim prenosi se da je neko od 
njih prostirao svoju odjecu i sedzdu na njoj cinio zbog zestine. 
Mozda u ovome nema razilazenja, nego je razilazenje o onome sto 
nosi na sebi sto je mjesto spora, a hadis Enesov je moguce 
protumaciti na vise nacina. 626 



620 Moguce je dovesti u sklad ova dva hadisa, da su se ashabi zalili 
Poslaniku (alejhi's-selam) radi toga da bi se namaz odgodio dok ne 
zahladni, a ne zbog sedzde na necemu, a da je bilo tako, dozvolio bi 
im na necem odvojenom (prim. M. Isamu'd-dina). 
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32./282. Prenosi se od Ibn Buhajnea da je Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem), kada bi klanjao i sedzdu cinio, rastavio 
svoje ruke od tijela tako da bi se pojavila bjelina njegovih pazuha. 

(Prenose Buhari i Muslim.) 

Ibn Buhajne je Abdullah b. Malik b. Buhajne, a to je ime 
majke Abdullahove. Ime njegova oca je Malik b. Kisk Ezdi. 
Abdullah je umro za vrijeme vladavine Mu'avija izmedu 54. i 58. 
godine. 

Hadis ukazuje na ovaj oblik u namazu, a smisao je toga da se 
jasno istakne i pokaze svaki organ tako da se cini od jedne osobe 
koja je na sedzdi da ih je vise. 627 Prema tome, da se osamostali 
svaki organ i da se ne oslanja jedan na drugi. Ovo znacenje 
donijeto je sasvim otvoreno u hadisu koga biljezi Taberani i drugi 
prenoseci hadis Ibn Omera slabim senedom u kome on kaze: Ne 
prostiri se kao krvolocna ^ivotinja (pas), osloni se na svoje dlanove i odstrani 
svoje strane; kada uradil tako, svaki tvoj dio sedzdu tint. Kod Muslima 
stoji u hadisu koga prenosi Mejmuna: Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve 
sellem) odstranjivao bi svoje ruke od tijela toliko da, kad bi neka sgvotinja i 
htjela proa, mogla biproci. 

Je li ovo rastavljanje ruku od tijela vadzib 

Hadis prvi ukazuje - a to je u skladu sa rijecima Poslanika 
(sallallahu alejhi ve sellem): Klanja/te kao sto vidite da ja klanjam - da 
je vadzib rastavljanje, medutim, hadis koga biljezi Ebu Davud, 



f ' 27 Ncki kazu da je smisao ovog oblika, kako kaze Kurtubi, da sc 
olaksa oslanjanje na celo, da se ne bi odrazilo na nos i celo i da n< bi 
bilo tesko spustiti se na zemlju. Drugi kazu da je to najblize 
skromnosti i najbolja mogucnost smjestanja cela i nosa na zemlju. 
Istovremeno da je to razlikovanje od izgleda lijenog covjeka (prim. 
M. Isamu'd-dina). 
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prenoseci hadis Ebu Hurejrea, ukazuje da to nije vadzib, u rijecima: 
Ashabi Vjerovjesnika (sallallahu alejhi ve sellem) potu^li su ye Poslaniku 
(alejhi's-selam) na poteskocu sed^de kada rastave (ruke) pa je Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) rekao: "Oslonite se na koljena!" a ovo se 
objasnjava kao olaksica kod izostavljanja rastavljanja ruku od tijela. 

Ibn Adzlan istice u jednom svom rivajetu: To je da bi stavio 
svoje laktove na koljena kada bi odu^io sed^du. 628 



ill M JjLj Jli :JJ JdJ v > cm »tj? &j 

33./283. Prenosi se od Bera'a b. Aziba, da je Allahov 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) rekao: 

Kada sed^du cinis", stavi svoje dlanove, a podigni svoje laktove. 

(Prenosi Muslim.) 

Bera je Ebu Ammare, kako je to najpoznatije, sin Aziba b. 
Harisa, Evsi, ensari, Harisi. Prva bitka u kojoj je ucestvovao je 
Hendek. Odsjeo je u Kufi, osvojio Rejj po jednom misljenju 24. g. 
Ucestvovao je sa emiru'l-mu'mininom Alijom b. Ebi Talib u 
bitkama Kod deve, Sifin i Nehrevan. Umro je u Kufi u vrijeme 
Mus'aba b. Zubejra. 



m Nema u njemu dokaza, kao sto neki kazu, da Poslanik (alejhi's- 
selam) nije imao na sebi kosulju, jer ako bi bio obucen, pa katkad se 
moze primijetiti njegovo pazuho jer rukavi kosulja stanovnika tog 
vremena nisu bili dugi, pa se moglo primijetiti pazuho kroz rukav. 
Hadis ne ukazuje ni na to da njegova pazuha nisu imala dlaku, kao 
sto neki kazu, jer je mogu>.c ua se pod ovim misli da se primijeti 
samo dio njegova pazuha, a ne unutrasnjost pazuha gdje je dlaka, a 
sto se moze tesko vidjeti, ? ako ie istina sto kazu da je specificnost 
Allahova Poslanika (alejhi's-selam) da nije imao dlaka ispod pazuha, 
onda to nije problematicno. 
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Hadis ukazuje na obaveznost ovakvog oblika, jer je nareden, 
a ucenjaci smatraju da je to mustehab. Oni kazu da je smisao 
ovakvog oblika da on pokazuje skromnost i omogucava da se 
spusti celo i nos na zemlju, i daleko od nacina kako to cine lijeni. 
Onaj koji se prostre slici psu i podsjeca na lijenost u namazu, na 
malo ukazivanje paznje i okretanja prema namazu. Ovo sc odnosi 
na covjeka, a ne na zenu. Kod nje je sasvim suprotno od toga, na 
osnovu hadisa koga navodi Ebu Davud u svome Merasilu, 
prenoseci od Zejda b. Ebi Habiba u kome stoji da je Vjerovjesnik 
(sallallabu alejhi ve sellem) prolao pored dviju %ena koje su klanjale pa im je 
rekao: "Kada sed^du Unite, spustite jedan dio svojih podlaktica na %emlju,jer 
^ena kod cinjenja sed^de nije kao covjek. " 

Bejheki kaze da je ovaj mursel hadis bolji od druga dva koja 
su spojena, tj. hadisa koje spominje Bejheki u svome Sunenu i 
smatra da su slabi. 

Rastavljanje prstiju na ruku'u 

Sunnet je da se prsti rastave kod ruku'a, na osnovu hadisa 
koga biljezi Ebu Davud prenoseci hadis od Ebu Humejda Sa'idije: 
Allahov Poslanik (sallallabu alejhi ve sellem) stavljao hi svoje ruke na svoja 
koljena poput stega i rastavio hi svoje prstel 

Odmicanje ruku od strana tijela za vrijeme ruku'a 

Sunnet je kod ruku'a da se osame ruke i odvoje od strana 
tijela, kao sto se navodi u hadisu Ebu Humejda, a biljezi ga Ebu 
Davud. Njega prenosi i Ibn Huzejme rijecima: On hi odvojio svoje 
ruke od svojih strana, sto je malo prije receno. Autor spominje hadis 
Ibn Buhajnea, koga navodi i u Bulugu'l-meramu u sazetku dva puta. 
Prvi put kod opisa njegova ruku'a i drugi put kod opisa njegove 
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sedzde gdje je i dokaz da se prsti rastavljaju kod ruku'a, sto je 
tacno, jer kazuje: Kada bi klanjao, rastavljao bi svoje ruhe taho da bi se 
pojavila bjelina njegovih pa^uha. Ovaj hadis govori kako izgledaju ruku' 
i sedzda. 

34. /284. Prenosi se od Va'ila b. Hudzra (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njime) da bi Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve 
sellem) kod cinjenja ruku'a rastavio svoje prste, a kada bi sedzdu 
cinio, spojio bi ih. 

(Hadis biljezi Hakim.) 

Spajanje prstiju za vrijeme sedzde i smisao toga 

Ucenjaci kazu da je smisao spajanja prstiju kod sedzde da bi 
svi prsti bili usmjereni prema Kibli. 

> , .... 

35. /285. Prenosi se od Aise (neka je Allah, dzelle sanuhu, 
zadovoljan njome) da je rekla: Vidjela sam Allahova Poslanika 
(sallallahu alejhi ve sellem) kako klanja presavijenih nogu. 

(Biljezi ga Nesa'i, a Ibn Huzejme ga smatra sahihom.) 

Bejheki navodi hadis Abdullaha b. Zubejra od njegova oca u 
kome stoji: Vidio sam Allahova Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) 
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kako se moli ovako i stavi svoje ruke na svoja koljena sjedeci 
presavijenih nogu. 

Hadis navodi Bejheki prenoseci od Humejda na nacin: Vidio 
sam Enesa da klanja presavijenih nogu na svojoj postelji. Buhari biljezi 
ovaj hadis kao mu'allek. 

Nacin sjedenja (terebbu') u namazu 

Ucenjaci kazu da je sjedenje presavijenih nogu da stavi 
unutarnju stranu svoje desne noge pod stegno svoje lijeve noge, i 
unutrasnjost lijeve noge pod desnu nogu, smirivsi se tako, a ruke bi 
stavio na svoja koljena rastavljajuci prste, kao na ruku'u. Hadis 
ukazuje kako ce sjediti bolesni kada klanja sjedeci, jer hadis govori 
o tome i opisuje namaz Allahova Poslanika (sallallahu alejhi ve 
sellem) kada je pao sa svoga konja i povrijedio stopalo pa je 
klanjao presavijenih nogu. Ovaj nacin sjedenja izabrale su hadevije 
u sjedenju bolesnoga radi namaza, a drugi su izabrali druge nacine 
sjedenja. Ovaj hadis je dokaz za hadevije. 

^'j'J'j >if^j <^^j >if?** J j >^ j* 6 ' 'ujj Jji 

36./286. Prenosi se od Ibn Abbasa (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njima dvojicom) da bi Vjerovjesnik (sallallahu 
alejhi ve sellem) govorio izmedu dvije sedzde: 

Allahummugfitli verhamni, vehdini ve ajini, ver^ukir. 

(Bo^e moj, oprosti mi, smiluj mi se, uputi me na Pravi Put, daj mi 
dobro ^dravlje i opskrbi me.) 
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(Hadis prenose cetverica osim Nesa'ija, rijeci su Ebu 
Davudove, a Hakim smatra da je sahih.) 

Tirmizi, prenoseci ovaj hadis, kaze: ...popravi mi stanje, 
umjesto . . . smiluj mi se, a ne spominje daj mi dobro ^dravlje. 

Ibn Madze spaja u svom izrazu ovog hadisa: Smiluj mi se i 
popravi mi stanje, ali ne spominje: . . . uputi me i daj mi dobro ^dravlje. 

I Hakim povezuje: smiluj mi se i popravi mi stanje, ali ne kaze / 
daj mi dobro ^dravlje. 629 



Propisanost dove kod sjedenja izmedu dvije sedzde 

Hadis ukazuje na propisanost dove kod sjedenja izmedu dvije 
sedzde. Ocito je da je ovu dovu Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) ucio naglas. 



37./287. Prenosi se od Malika b. Huvejrisa (neka je Allah, 
dzelle sanuhu, zadovoljan njime) da je vidio Vjerovjesnika 
(sallallahu alejhi ve sellem) kada bi klanjao da se nakon neparnog 
rekata ne bi dizao dok se ne bi zadrzao sjedeci. 

(Prenosi Buhari.) 



r,2y Muteveili kaze da je lijepo da osoba koja klanja sama doda ovdje: 
Allahumme heb li kalben tekijjen, nekijjen mine'!-hrk, berijjen, la kaftren, ve 
la lekijj'en (Br^e moj, pokloni mi bogoboja^no me, cisto, be% imalo 
politei^ma, neijerovanja i grijehnja). Ezrei spominje da o ovome ima i 
jedan hadis (prim. M. Isamu'd-dina). 
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U drugoj verziji Buharija stoji: Kada bi podigao glavu sa druge 
sed^de, sjeo bi, oslonio se na %emlju, a onda ustao. Ebu Davud biljezi 
hadis Ebu Humejda u kome govori o nacinu namaza Allahova 
Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) u kome stoji: . . . %atim bi se 
spuhao na sed^du predvostrucio svoje noge i sjeo sve dok se tie bi svaki ud 
vratio na svoje mjesto, a onda ustao™ 

Ovaj nacin sjedenja spominje se u nekim verzijama hadisa 
onoga koji je pogrijesio u namazu. 

Sjedenje radi odmora, njegovo mjesto i tretman 

U ovom hadisu je dokaz da je propisano ovo sjedenje poslije 
druge sedzde prvog rekjata i treceg rekjata, a onda bi ustao da bi 
klanjao drugi ili cetvrti rekjat i ovo se zove d^elsetu'l-istiraha 
(sjedenje radi predaha). 

Safi'i u jednom svom sudu kaze da je ovo propisano, ali ipak 
nije to njegovo poznato misljenje. Poznato misljenje Safi'ija, kao i 
misljenje hadevija, hanefija, Malika, Ahmeda i Ishaka jeste da nije 
propisano sjediti ovdje koristeci za to dokaz Va'ila b. Hudzra kod 
opisa namaza Vjerovjesnika (sallallahu alejhi ve sellem) u kome 
stoji: Kada bi Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) digao svoju glavu sa druge 
sedzde, ispravio bi se. Hadis navodi Bezzar u svom Musnedu, ali 
Nevevi kaze da je slab. 

I Ibn Munzir prenosi hadis Nu'mana b. Ebi Ajjasa gdje stoji: 
Zapamtio sam vise ashaba Bo^i/'eg Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) i 
oni, kada bi podigli glavu sa sedzde kod prvog i trecega rekjata, ustali bi, a ne 



M " Moguce da je ono sto je uradio Poslanik (alejhi's-selam), a sto 
stoji u hadisu Malika b. Huvejrisa bilo zbog bolesti Poslanika 
(alcjhi's-selam), pa je zbog toga i sjeo; ovo navodi Ebu Davud 
(prim. M. Isamu'd-dina). 



594 



II. GLAVA NAMAZ 



VII. poglavlje O nadinu obavljanja namaza 



bi se %adrfyva/i s/edea.Na ovo sve moze se odgovoriti da nema 
proturjecnosti kod cinjenja jednog ili drugog jer jc to sunnet. 631 Isti 
je slucaj ako ga neko ostavi, premda njegovo spominjanje u hadisu 
onoga koji je pogrijesio u namazu sugerira da je ono vadzib. 
Medutim, to niko ne kaze - koliko je meni poznato. 



^ ***** ' f & * *" ** **** 

***»*»-•"■•# » f" ' -.< 

iJLujjj Jjj Jkls £slU j^J Uila : jIj'j ^Vj 'i> o'jkj [^jJaS'JjJI'j 'i*a.S/j 

LuJ (jjli 

38./288. Prenosi se od Enesa (neka jc Allah, dzelle sanuhu, 
zadovoljan njime) da je Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve sellem) 
ucio Kunut-dovu jedan mjesec poslije ruku'a u kojoj jc cinio dovu 
protiv nekih naselja Arapa, 632 zatim je to ostavio. 633 

(Biljeze Buhari i Muslim.) 

Nesto slicno 634 biljeze Ahmed i Darekutni, i Ahmed dodaje: 
... na sabahu bi u<So Kunut-dovu sve dok se nije rastao sa ovim svijetom. 



f ' 31 Ostavljanje ovog sjedenja od strane Poslanika (alejhi's-selam) u 
neldm slucajevima negira da je zadrzavanje i sjedenjc vadzib. Tako 
isto ostavljanje tog sjedenja od neldh ashaba ne povreduje sunnet, 
jer ostaviti ono sto nije vadzib - dozvoljeno je (prim. M. Isamu'd- 
dina). 

M2 Navodi se i koja su to plemena bila, pa kazu da su to: Ri'l, Asit i 
Benu Lihjan. Neki kazu da je umjesto Benu Lihjan Benu Sulejm. V. 
Sim Ibn Hifam (prim. M. Isamu'd-dina). 

6M Tj. ostavio je ucenje Kunut-dove na namazima osim sabah- 
namaza, nasto ukazuje dio hadisa: ...ucio J( Kunut-dovu na svahom svom 
namazu. 

(,M Slicno hadisu Enesa. 
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Ovaj hadis kod Buharija je nesto duzi, a prenosi ga od Asima 
Ahvela i kaze: Pitao sam Enesa b. Malika o Kunut-dovi, pa je rekao: 
"Bi/a je Kunut-dova", pa sam dodao: "Prtje ruku'a, Hi poslije ruku'a?" On 
odgovori: "Prtje. " Rekao sam: "Taj i taj obavijestio me je prenoseci od tebe, 
da je Kunut-dova bila poslije ruku 'a. " Tada Enes b. Malik rece: "Slagao je! 
Allahov Poslanik (alejhi' s-selam) cinio je Kunut-dovu poslije ruku'a jedan 
mjesec, a mislim da je bio poslao neke ljude - haji^e, oko 70 njih, jednom 
narodu, politeistima, pa su ih napali i sve pobili, a i^medu Allahova 
Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) i tog naroda postojao je ugovor i %bog 
toga je Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) cinio dovu ptvtiv tog naroda 
mjesec dana. " 

Hadisi Enesa o Kunut-dovi su proturjecni pa i kada je u 
pitanju sabah. Ovo je dovedeno u sklad u djelu Zadu'l-me'ad gdjc 
se kaze: Svi hadisi Enesa su sahih (autenticni), jedan drugog potvrduju, a 
medusobno ne proturjece. 635 

Kunut-dova za koju kazu da je bila prije ruku'a nije ista koja 
je bila poslije ruku'a, niti je ista ona kojoj je vrijeme ograniceno sa 
onom kojoj nije. Ono sto se spominje da je Kunut-dova bila prije 
ruku'a je, ustvari, duze ucenje kiraeta, o cemu Vjerovjesnik 
(sallallahu alejhi ve sellem) kaze da je najbolji namaz u kome se 
dugo uci, a ono sto se spominje da je Kunut-dova bila poslije, to je 
duze stajanje radi dove i da je to Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) cinio mjesec dana cineci dovu protiv naroda i moleci se za 
narod, pa je ustrajao dugo stajati na ovom dijelu radi dove i zahvale 
sve dok se nije rastavio sa ovim svijetom, nasto ukazuje hadis: 
". . .da bi se Enes, kada bi podigao glavu sa ruku'a, ispravio stojeci 
tako da bi covjek mogao reci: Zaboravio se..," pa ih je obavijestio da 
je to nacin klanjanja Allahova Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem). 



fi15 Kaze Bejheki: "Prenosioci Kunut-dove poslije ruku'a su brojniji 
i sa boljom memorijom, a to su primjenjivali hulcfa-i rasidini" 
(prim. M. Isamu'd-dina). 
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Navodi se u Sahihima prenoseci od Enesa ova Kunut-dova: ...to je 
Poslanik (alejhi' s-selam) ucio sve dok se nije rastao sa ovim svijetom. . . a 
Kunut-dova koju je on ostavio je ona dova koja je bila protiv 
spomenutog naroda, a to je ucio poslije ruku'a. 

Enes pod pojmom Kunut-dova prije i poslije ruku'a misli na 
Kunut-dovu o kojoj on govori, da je Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) ustrajao, a to je dugo stajanje na ova dva mjesta uceci 
Kur'an i dove. Ovo je sustina njegovih rijeci, mada je ocito da se 
ne podudara sa njegovim rijecima: $to se tile utenja na sabah-nama^u, 
nije prestao uciti Kunut-dovu sve dok se nije rastavio sa ovim svijetom. 

Ovo ukazuje da se to odnosi posebno na sabah, a duze 
stajanje poslije ruku'a ima opce znacenje i odnosi se na sve 
namaze. 636 

Hadis Ebu Hurejrea, koga navodi Hakim i smatra da je sahih 
(autentican), glasi ...da bi Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) 
kod podi^anja glave sa ruku'a kod sabah-nama^a na drugom rekjatu podigao 
svoje ruke i molio uceci ovu dovu: Allahummehdini jimen hedejte. . . (do 
kraja). 

(Bo^e, uputi me medu one koje si uputio. . .) 

U lancu prenosilaca ovog hadisa nalazi se Abdullah b. Se'id 
Makberi i on ne moze posluziti kao dokaz. 

Grupa ranijih i kasnijih ucenjaka (selef i halef) stoje na 
stanovistu da je ucenje dove poslije posljednjeg rekjata sabah- 
namaza sunnet, a to su: Hadi, Kasim, Zejd b. Ali i Safi'i mada se 
razilaze u terminima dove pa tako npr. hadevije kazu da ce uciti 



(M ' U djelu Nejlu'l-evtar stoji: Konsen^usom je ^akljuceno da se Kunut-dova 
i^ostavlja kod cetiri namaza be% ra^loga: podne, ikindije, aklama, jacije. 
Samo se ra^la^e kod sabah-nama^a i kod vitr-nama^a, a ne kod drugib 
(prim. M. Isamu'd-dina). 
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dove iz Kur'ana, a Safi'i dovu navedenu u hadisu: Allahummehdini 
ftmen hedejk. . . 

J ^ to Vj ^k> V f^*j <^ ^ ^ "J *£j 

* - 

39./289. Prenosi se od Enesa (neka je Allah, dzelle sanuhu, 
zadovoljan njime) da bi Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve sellem) 
ucio Kunut-dovu samo kada bi molio za narod ili cinio dovu protiv 
naroda. 

(Ibn Huzejme ovaj hadis smatra sahihom.) 
Kunut-dove 

Sto se tice njegovih dova za narod, to je kao sto je potvrdeno 
njegovo moljenje za siromahe stanovnika Mekke, a njegovo 
cinjenje dove protiv naroda bilo je kao sto je malo prije receno. 

Odavde neka ulema izvlaci zakljucak da je sunnet uciti 
Kunut-dovu u vanrednim okolnostima i da se tada obraca rijecima 
koje su podesne torn dogadaju. Imajuci u vidu ovo misljenje, da je 
sunnet obracati se dovom prilikom nepogoda, to je lijepo povodeci 
se za onim sto je Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) radio u 
svojim dovama protiv arapskih naselja malo prije spomenutih. 
Medutim, moze se prigovoriti da su Poslanika (sallallahu alejhi ve 
sellem) obuzimale i druge nevolje i dogadaji kao sto je Bitka na 
hendeku i dr., ali se ne navodi da je on tada ucio dovu. Moguce je 
odgovoriti da je to ostavio da bi objasnio da je dozvoljeno ne uciti 
Kunut-dovu. 

Ebu Hanife i Ebu Jusuf smatraju da je zabranjeno uciti dovu 
na sabahu i kao da oni za to koriste slijedeci hadis: 
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40./290. Prenosi se od Sa'da b. Tarika, Esdze'ija (neka je 
Allah, dzelle sanuhu, zadovoljan njime) da je rekao: Rekao saw svome 
ocu: "Oce, ti si klanjao %a Allahovim Poslanikom (sallallahu alejhi ve 
sellem), Ebu Bekrom, Omerom, Osmanom i Alijom, pa da li su oni ucili 
Kiinut-dovu na sabahu. " "Sincicu, to je nesto novo ", rece. " 

(Prenose peterica, osim Ebu Davuda.) 

Ibn Se'id je Ibn Tarik Esdze'i, a njegov otac je Tarik b. Esin. 
Ibn Abdulberr smatra da je on Kufanac. Od njega prenosi njegov 
sin Ebu Malik Sa'd b Tarik. 



Tretman Kunut-dove u sabah-namazu 

U hadisu se prenosi i suprotno od ovih sto su spomenuti u 
navedenom hadisu pa se dovodi u sklad da su nekada ucili Kunut- 
dovu, a katkada izostavljali. Ebu Hanife i drugi koje smo 
spomenuli s njim su zabranili ucenje dove na sabahu na osnovu 
ovog hadisa, jer ako je to nesto sto je uvedeno, to je bid'at, a svaki 
je bid'at zabranjen. 

, duj & (jAj a ^jaI f $ \W '• jj jll Cj jj5 jil CjIaIS < S^ c - &\ 
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41 ./ 291 . Prenosi se od Hasana b. Alije (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njima dvojicom) da je rekao: Allahov Poslanik 
(sallallabu alejhi ve sellem) me je poducio rijecima u Kunut-dovi vitr- 
nama^a: 63 ' ' "Allahummehdini fimen hedejte ve of ini fimen afejte, ve tevelleni 
fimen tevellejte ve barik li fima e'atajte ve kini serre ma kadajte, fe inekke 
takdi ve la jukda alejke, innehu la je^illu men valejte, tebarekte rabbena ve 
te 'alejte. 

(.Allahu, uputi me medu one koje si vec uputio, oprosti mi s onima 
kojima si vec oprostio, preu^mi odgovornost nada mnom s onima nad kojima 
si vec preu^eo, blagoslovi mi ono sto si mi podario, sacuvaj me od %la odluka 
koje si vec donio.jer Ti prvpisujef stvari, a ne obratno, ne biva poni^en onaj 
koga Ti u^mes %a prijatelja. Blagoslovljen si, Gospodaru nali U^yisen.) 

(Prenose peterica, a Taberani i Bejheki dodaju poslije: . . .ve la 
jesjllu men valejte . . . rijeci: ...ve la jeisgu men adejte. . . (. ..niti se u^di^e 
onaj s kirn si u neprijateljstvu. . .) 

Nesa'i dodaje na drugi nacin na kraju: ve sallallabu te'ala ale'n- 
nebijj) 638 



fl37 Tj. u dovi, a ne na mjestu gdje se uci. 

f,3K Medutim, autor kaze u Tahrid^u ehadisi'l-e^kar da je ovaj dodatak 
cudan, ne mo^e se potvrditi, jer je u njemu i ravija Abdullah b. Alijj, 
nepo^nata osoba. jer po jednom mtiljcnju to bi mogao bid Abdulab b. Alij b. 
Hasan b. Alijj pa, prema tome, senecl je prekinut, osim toga on nije slusao 
hadis od svog amid^e Hasana, %atim on dodaje: "Proistice da ovaj hadis ne 
ispunjava uvjete hasen hadisa, jer mu je sened prekinut, Hi sto su mu ravije 
nepo^nate". On je morao reci i ovo: Ovaj dodatak nije potvrden. 
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Ebu Muhammed Hasan b. Alij je unuk Allahova Poslanika 
(sallallahu alejhi ve sellem). Roden je u prvoj polovini ramazana 3. 
g. po Hidzri. Ibn Abdulberr kaze da je to navjerodostojnije sto je 
receno o ovome i dodaje da je Hasan bio blag, pobozan i pun 
vrlina. Takav je bio dok nije napustio ovaj svijet. Po prirodi je tezio 
onome sto je kod Uzvisenog Allaha (dzelle sanuhu). Njemu su dali 
prisegu nakon njegova oca (neka je Allah, dzelle sanuhu, 
zadovoljan njime) i bio je oko devet mjeseci halifa u Iraku i jednom 
dijelu Horasana. Njegove vrline ne mogu se ni pobrojati. Dobar 
dio toga mi smo naveli u djelu Er-Revdatu'n-nedijje. Umro je 51. g. u 
Medini i ukopan na Bekiji. Ibn Abdulberr dugo govori u djelu El- 
Isti'ab nabrajajuci Hasanove vrline. 

Tretman Kunut-dove u vitr-namazu 

Hadis ukazuje na utemeljenost Kunut-dove na vitr-namazu. 
Konsenzus je da se uci u drugoj polovini ramazana. Hadevije i 
drugi smatraju da je propisano i za ostalo vrijeme, s tim sto 
hadevije ne dozvoljavaju da se u Kunut-dovi uci bilo sta osim 
Kur'ana. Safije kazu da se ova dova kao Kunut-dova uci na sabah- 
namazu, a za to koriste hadis: 

*SL ^k'j SX-a ;> Cjj^SII Aj j&Jj I^Lj fL>j Auk ail 

.» - . 

L»UJ 

42./292. Bejheki navodi prenoseci od Ibn v\bbasa: Allahov 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) ucio nas je dovi koju cemo uciti kao 
Kunut-dovu %a vrijeme sabah-nama^a. 

(U senedu ovog hadisa se javlja izvjesna slabost.) 
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Druge verzije gornjeg hadisa 

Ovaj hadis se navodi u Tahrid^u'l-e^kar u rivajctu Bejhckija 
gdje stoji: Allahummehdini. . . Bejhcki ga prenosi u jednoj verziji i 
prcko Burejda, a on je Ukbc b. Ebi Mcrjem, da jc cuo Jbnu'l- 
Hancfiju i Ibn Abbasa gdje kazu da je Podanik (sallallahu alejbi ve 
sellem) ucio Kunut-dovu na sabah-nama^u i vitr-nama^u ovim rijecima. . . 

1 u senedu ovog hadisa je ravija nepoznat. Hadis sc prenosi i 
drugom vcrzijom koju autor navodi rijecima prenoseci od Ibn 
Dzurejdza: On nas je ucio dovi koju cemo uciti u Kunut-dovi ~a vrijeme 
sabah-nama~a. U ovom senedu je Abdurrahman b. Hurmuz, koji je 
slab, zbog toga autor isticc da u njegovom senedu ima izvjcsna 
slabost. 

* - - . , 

AjIc M Jl^o M Jjwj JIS :JU <jc Ju£ *]» &x* J J£j 

' - 
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43 /293. Prenosi se od Ebu Hurejrea, da je Allahov Poslanik 
(sallallahu alejhi vc scllem) rekao: Kada neko od vas cini sed^du, neka ne 
k/ekne, kao sto klekne deva, nego neka stavi svoje ntke prije svojih koljena. 

(Hadis navode trojica i on je jaci od hadisa koga prenosi Va'il 
b. Hudzr.) 

Misljenja o senedu ovog hadisa 

Ovaj hadis navode autori Sunena. Buhari, Tirmizi i Darekutni 
smatraju da je hadis slab, a Buhari istice: Muhammeda b. Abdullaha b. 
biasana u ovom hadisu niko ne slijedh dodajc: Ne %nam da li je slusao 
hadis od Ebu Zinada Hi nije, a Tirmizi kaze da jc hadis garib 
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(usamljcn), i nepoznato nam je da je to hadis Ebu Zinada. I Nesa'i 
donosi ovaj hadis koga prenosi Ebu Hurejre takoder od Ebu 
Zinada i kaze da Vjerovjesnik (sallallahu alcjhi ve sellem) nije 
spomenuo: . . . neka stavi svoje ruke prije koljena. . . 

Ibn Ebi Davud navodi prenoseci hadis Ebu Hurejrca da bi 
Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve sellem) hod cinjenja sed^de poceo sa rukama 
prije svojih koljena. Slicno navodi i Deraverdi prenoseci hadis Ibn 
Omcra, a to je sahid (prated hadis), na koga ukazuje ovaj autor. 

Ibn Huzejme navodi u svome Sahihu prenoseci hadis 
Mus'aba b. Sa'da b. Ebi Vekasa, a on od svoga oca: Stavljali bismo 
ruke prije koljena pa nam je naredio (Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem) da 
stavljamo svoja koljena prije ruku. 

Predmetni hadis ukazuje da ce klanjac spustititi svoje ruke 
prije koljena, kada se spusta na sedzdu. 639 Prema ovom hadisu, to 
je vadzib, jer se kaze: ..neka ne klekne, a to je zabrana, a istovremeno 
je naredba u rijecima: neka stavi. . . 640 

Neki kazu: Niko ne istice da je to vadzib pa, prema tome, to je 
mendub.V cenjaci se razilaze kod toga. Hadevije misle, a to je rivajet 
koji se prenosi od Malika i Evza'ija, da treba postupiti po ovom 
hadisu; Evza'i kaze cak i slijedece: Mi smo ^apamtili ljude kako 
stavljaju svoje ruke prije svojih koljena. Ibn Ebi Davud kaze da su to 
misljenja autoriteta hadisa. Safije i hanefije i po jednoj verziji Malik 
uce da treba postupiti po hadisu Va'ila, a hadis Ebu Hurejrea je jaci 
po sencdu od hadisa Va'ila, koji glasi: 



m Ovo je prihvatila vecina. To prenosi Kadi Ebu Tajjib od vecinc 
fckiha, a prenosi ga i Ibn Munzir od Omera b. Hattaba i Ahmeda 
(prim. M. Isamu'd-dina). 

f ' 4 " Ibn Kajjim kaze u djelu El-hfedj: U badiiu Ebu Uurejre dola^i do 
inver^je, pa mojria glasi: Neka stavi (spusti) svoja koljena prije ruku... Vise 
v.: Zadu'l-me'ad... od Ibn Kajjima (prim. M. Isamu'd-dina). 
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44./ 294. Kft/w jvv/w Vjerovjesnika (sallallahu alejhi ve sellem) kako, 
kada cini sed^du, spusta svoja koljena prije svojih ruku. 

(Hadis prenose cetverica.) 

Prvi hadis (koga prenosi Ebu Hurejre) ima svoga sahida 
(pratioca) u hadisu Ibn Omera (neka je Allah, dzelle sanuhu, 
zadovoljan njima dvojicom) za koga Ibn Huzejme kaze da je sahih, 
a Buhari ga navodi kao mu'allek i mevkuf (vezan za ashaba). 



Stavljanje koljena prije ruku na sedzdi i razilazenje 
ucenjaka kod toga 

Buhari kaze da je Nafi' rekao da je Ibn Omer stavljao 
svoje ruke prije svojih koljena. Hadis Va'ilov navodc 
cetverica autora Sunena, zatim Ibn Huzejme i Ibn Seken u 
svojim Sahihima, preko Serika, od Asima b. Kulejba, od 
njegova oca. Buhari, Tirmizi, Ibn Ebi Davud i Bejheki kazu 
da ovaj hadis prenosi samo Serik, a on ima svog pratioca u 
hadisu koga prenosi Asim Ahvel od Enesa rijecima: Vidio 
sam Allabova Poslanika (alejhi 's-se/am) kako se spusta sa tekbirom 
tako da su njegova koljena pretekla njegove ruke. Ovo navode 
Darekutni, Hakim i Bejheki, a Hakim istice da je hadis po 
uvjetima Buharija i Muslima. Bejheki dalje kaze da ovaj 
hadis prenosi sam Ala b. Ata', a on je nepoznata osoba. 
Hadis koga prenosi Va'il je dokaz hanefija i safija, a pren )si 
se od Omera. Njega navodi Abdurrezak, a od Ibn Mes'uda 
navodi ga Tahavi. To su prihvatili Ahmed, Ishak i jeciia 
grupa ulcme. 
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Rijeci autora jasno govore da on daje prednost hadisu 
Ebu Hurejrea, a to je suprotno ucenju njegova imama 
Safi'ija. Nevevi kaze: Ne javlja se ocita prednost ni jednog ucenja 
nad drugim. Medutim, pristalice ovog mezheba daju prednost 
hadisu Va'ila i ukazuju da je hadis Ebu Hurejrea konfuzan 
jer se od njega prenose i jedno i drugo. Ibn Kajjim je 
proucavao ovo pitanje i dugo govorio o njemu pa kaze da u 
hadisu Ebu Hurejrea ima inverzija od strabe ravija, jer se 
kaze: neka stavi svoje ruke prije svojih koljena, a u osnovi je: 
neka stavi svoja koljena prije svojih ruku, pa kaze da na to 
ukazujc pocetak hadisa gdje stoji: Neka ne klekne, kao sto 
klekne deva, a poznato je da deva, kad hoce da klekne, 641 
prvo klekne na prve noge (ruke), a onda na zadnje noge. 

Klanjac ne moze oponasati zivotinje u nacinu 
klanjanja 

Dokazano je da je Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve 
scllem) naredio da se kod pozicija namaza postupa suprotno 
zivotinjama, pa je zabranio da se covjek u namazu okrece 
kao sto se lisica okrece, da se prostire kao sto se prostire 
krvolocna zivotinja (pas), da sjeda kao sto sjeda pas, da 
kljuca kao sto kljuca vrana, da podize ruke kao repovi azgin 
konja, tj. kod predaje selama, o cemu je bilo rijeci, a neko je 
to sve srocio u stihu pa kaze: 



mi isleki kazu da su koljena deve na prednjim, a ne na zadnjim 
nogama, pa kada ona klekne stavi prvo svoja koljena, a to je 
zabranjeno u namazu. Ibn Kvtii'm rv'govara da to nije uredu zbog 
toga sto deva, kada klekne, prvo spusta svoje ruke, a noge (zadnje) 
jos stoje. I ovo je zabranjeno u namazu. Rijeci da su koljena deve 
na njenim rukama je nep )zn^- fiLlozima i da je to bilo tako, 
Poslanik (alejhi's-selam) bi rekao: Neka klekne kao Ho klekne deva. 
Vise v.: Zadu'l-me'ad (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Kcidct bismo ustali da klanjamo, 
bilo hi nam ^abranjeno da u nama^ti cinimo sestero: 
kleknuti poput deve, okretati se poput lisice, 
kljucati poput wane - u sed^dama far^-nama^a, 
sjediti poput psa, Hi ispru^iti podia ktice kao pas, 
i repovi a^gin konja kod po^drava. 

Mi smo dodali na to u komentaru slijedece: 

ispu^anje urata poput magarca 
kad on prufy svoj vrat, i spustanje glave na ruku'u. 

Ovaj sedmi termin tetbih moze se procitati pogresno sa 
tezbih, a znacilo bi da klanjac spusti svoju glavu tako da ona bude 
niza od njegovih leda. Nevevi kaze: Hadis u kome se govori o spustanju 
glave je slab. Neki kazu da je bilo spustanje ruku prije koljena pa je 
naredeno spustanje koljena prije ruku. Hadis Ibn Huzejmea koga 
prenosi od Sa'da b. Ebi Vekasa, koga smo ranije naveli, ukazuje na 
to. 

Autor kaze da hadis Ebu Hurejrea ima svoga sahida 
(pratioca) kojim se jaca suprotstavljanje, ali i hadis Va'ila takoder 
ima svoga sahida na koga smo ukazali a za koga Hakim kaze da je 
po uvjetima Buharija i Muslima. U krajnjem slucaju, iako ne bilo 
kako kaze Hakim, on je u najmanju ruku poput sahida (pratioca) 
hadisa Ebu Hurejrea, koga prenosi samo Serik. Na taj nacin su 
hadisi Va'ila i Ebu Hurejre iste vjcrodostojnosti. 

Prema istrazivanju Ibn Kajjima, hadis Ebu Hurejrea se vraca 
na hadis Va'ilov, samo sto je kod njega doslo do premetanja rijeci 
(inverzije), sto nije nemoguce da se desi. Preturanje rijeci desava se 
i u terminima hadisa. 
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45./295. Prenosi se od Ibn Omera (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njima dvojicom) da bi Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem), had a bi sjeo na tesehhud da uci Et-Tehijjatu, stavio svoju lijevu ruku 
na svoje lijevo koljeno, a desnu ruku na desno koljeno, odbrojao bi 53 i 
poka~ao svojim kaziprstom. (Prenosi Muslim.) 

U drugom rivajetu Muslima stoji: . . . skupio bi sve svoje prsie i 
uka^ao biprstom koji slijedi pa lac. 

Ucenjaci smatraju da je davanje znaka kaziprstom cilj 
povezivanja sa srcem, a njegovo pokretanje je uzrok njegovoj 
prisutnosti. 

Polozaj ruku kod tesehhuda 

Postavljanje ruku na koljena smatraju mustehabom, a za 
rijeci: ... /' odbrojao bi 5i...autor kaze u djelu Et-Telhis da je oblik 
toga odbrojavanja da drzi palac otvoren ispod kaziprsta, a prste 
svoje desne ruke pokupi na dlan u saku i pokazuje sa kaziprstom 
dcsne ruke. U rivajetu Va'ila b. Hudzra stoji: ...kru^io bi i^medu 
palca i srednjegprsta.. 

(Navodi Ibn Madze.) 
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Nacini koji se navode o pokazivanju kaziprstom 

Ovo su tri nacina: prvo, stavljanje palca ispod kaziprsta. 
Ovdje se ne govori nista o ostalim prstima, da li ce se prikupiti uz 
dlan ili ostati otvoreni na koljenu. Drugo, prikupiti sve prste na 
dlan i ukazivati kaziprstom. Trece, 642 pravljenje halke palcem i 
srednjim prstom i davanje znaka kaziprstom. Termin davanje 
znaka (isaret) navodi se i u hadisu Ibn Zubejra, kao i ovdje gdje 
stoji da je Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) davao znak 
kaziprstom, a ne bi ga pokretao. Ovo navode Ahmed, Ebu Davud, 
Nesa'i i Ibn Hibban u svom Sahihu. Kod Ibn Huzejmea i 
Bejhekija u hadisu koga prenose od Va'ila stoji: Vjerovjesnik 
(sallallahu alejhi ve sellem) podigao bi svoj prst; vidio sam ga kako ga pokrece 
moled njime, a Bejheki kaze: Moguce je da se misli pod pojmom pokretanje 
"isaret", a ne ponavljanje kretnje, kako ne bi dollo do proturjecnosti sa 
hadisom Ibn Zubejra. 

Mjesto isareta prstom i znacenje i smisao toga 

Mjesto isareta prstom je kod izgovaranja rijeci La ilahe illallah 
na osnovu biljezenja Bejhekija, da je Vjerovjesnik (sallallahu alejhi 
ve sellem) tako postupao. Isaretom se namjerava ukazati na 
monotcizam, tevhid i iskrenost u tome, tako da se istovremeno 
poklapaju i djela i rijeci i vjerovanje. Zbog toga je Vjerovjesnik 
(sallallahu alejhi ve sellem) zabranio da se isareti sa dva prsta i 
rekao: Jedan, jedan covjeku koga je primijetio da daje isaret sa dva 
prsta. 



r ' 42 Ibn Kajjim pretvara sve verzije u jednu i kaze d, c;iaj k& istice da 
je Poslanik (alejhi's-selam) sklopio svoja tri prsta, htio je reci da je 
srednji bio spojen, a ne da je ispruzen kao kaziprst. Ko kaze da je 
skupio dva prsta hoce reci da srednji prst nije bio skupljen sa 
prstenjakom, nego su mali prst i prstenjak bili savijcni u pesnicu, a 
ne srednji. V. Zadu'l-me'ad (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Hadis ukazuje da musallija moze birati izmedu gornjih nacina 
davanja prstom, a smisao je toga da svaki organ bude u ibadetu. 643 

Postavljanje lijeve ruke u momentu sjedanja radi 
Tesehhuda 

Kod Darekutnija se navodi hadis Ibn Omera o lijevoj ruci da 
je Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve sellem) postavio svoj lijevi dlan prema 
svom kol/enu, a postavljanje je prokomentarisao da je povezivanje 
svih prsta na koljeno. Neki su prihvatili postupak prema ovoj 
verziji, pa Darekutni kaze da je smisao takvog postavljanja lijeve 
ruke sprecavanje poigravanja njom. 

Odbrojavanje 53, koje je doslo u rijecima Ibn Omera, znaci 
ukazivanje na poznati nacin koji su obicavali Arapi kod racunanja u 
jedinicama, deseticama, stoticama i hiljadicama. Jedinice bi 
izrazavali tako da za jedan postave mali prst na najblizi unutarnji 
dio dlana, za dva bi postavio prstenjak zajedno sa malim prstom na 
isto mjesto. Kod tri bi postavio srednji prst sa prethodno 
spomenuta dva na isto mjesto. Kod cetiri bi ispruzio mali prst, kod 
pet bi ispruzio prstenjak sa malim prstom, ali ne i srednji prst. Kod 
sest bi povezao prstenjak, a opruzio sve ostale prste. Kod sedam bi 
prostro mali prst na palac, tamo gdje nastaje dlan. Kod osam bi 
prostro prstenjak iznad palca takoder. Kod devet bi prostro srednji 
prst iznad palca takoder. 

Sto se tide desetica, one se izrazavaju pomocu palca i 
kaziprsta. Prva desetica se izrazava da se poveze vrh palca na 
stranu kaziprsta, dvadesetica se izrazava tako da se ubaci palac 



^ Ibn Reslan kaze da je smisao isareta prstom da je samo jedan 
Uzviseni koji se obozava kako bi doslo do spajanja u monotcizmu 
izmedu rij^a, vjerovanja i djelovanja. Prenosi se od Ibn Abbasa da 
je rekao o davanju znaka prstom da je to iskrenost, a Mudzahid kaze 
da je to prkosenje sejtanu (prim. M. Isamu'd-dina). 
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izmedu kaziprsta i srednjeg prsta. Tridesetica se izrazava da sc 
poveze vrh kaziprsta sa vrhom palca, obratno izrazavanju deset. 
Ceterdeset se oznacava postavljanjem palca na srcdnji cvor 
kaziprsta i povczivanjc palca sa osnovom kaziprsta. Pedcset sc 
izrazava povezivanjem palca sa osnovom kaziprsta. Sezdeset se 
oznacava postavljanjem kaziprsta na leda palca suprotno 
izrazavanju broja cetrdeset. Sedamdeset se izrazava stavljanjem 
vrha palca na srednji cvor kaziprsta i vracanja vrha kaziprsta na 
palac. Osamdeset se oznacava vracanjem vrha kaziprsta na njegov 
osnov i prostiranjem palca na stranu kaziprsta, ali sa strane palca. 
Devedeset se oznacava povezivanjem kaziprsta sa osnovom palca i 
njegovim pridruzivanjem palcu. 

Sto sc ticc stotica, one se oznacavaju kao i jedinice do 900, ali 
na lijevoj ruci, a hiljadice kao i desetice, ali na lijevoj ruci. 

/ * " , > > { * , ^ 

CA JLoW'j Ai Llilla^ll :i_J^ l^j :JLaa AjIc Ju\ <^l>-o 

■■ - - - * * - * * 

^ iill V j tiall Lnlc. "jl (J^a Jjai LiS j 

(_>iiljll <1<J*j "(jl 6_>*lj , ^ ttTtti AjIc ^il 

46./296. Prenosi se od Abdullaha b. Mes'uda (neka je Allah, 
dzelle sanuhu, zadovoljan njime) da je rekao: Prema nama se okrenuo 
Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) i rekao: "Kada neko od vas 
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klanja, neka prouci: 'Et-Tehij/atu 644 lillahi vessalevati^ 45 vet-tajjibattf 46 
esselatmf' 47 alejke ejjuhennebijju ve rahmetullahi ve berekatubu/' 48 Es-selamu 
alejna ve ala ibadillahi's-salihin. 649 Eshedu en la ilahe illallahu 650 ve eshedu 
enne Muhammeden abduhu ve resuluh, 651 a onda neka izabcre dove kojc 
mu se svidaju i neka moli. (Hadis prcnose Buhari i Muslim, a ovo 
su rijeci Buharija.) 



r " t4 Mnozina od rijeci tehijje, a znaci ostanak, trajnost, ili velicina, ili 
spas od nesreca, ili svaka vrsta velicanja. 

ms jxjeki k a zu da je to pet namaza, ili da je to opccnitije od farza i 
nafila, svih ibadeta, dova i milosti. Drugi kazu da jc et-tehijjatu ibadct 
rijecima, a es-salevat prakticni ibadet. 

tM Tj. svaki lijep govor cime se zahvaljuje Allahu (dzclle sanuhu), ili 
zikrullah, ili lijepe rijeci, ili lijepa djela, ili ono sto jc obuhvatnije od 
toga, a ono sto je lijepo da je kompletno bez ikakvih ncdostataka. 
Et-Tehijjutu je subjekt predikata Lillahi, a salevatu ve't-tajjibatu se veze 
za to, predikat je ovdje ukinut, a ima i drugih prctpostavki. 

M1 Sclam koji je svakom poznat. Selam sc upucuje poslanicima, 
vjcrovjesnicima, ili selam koji se upucuje svakom, a znaci utjecanje 
Allahu (dzelle sanuhu) i trazenje zastite. Vise v.: Serhu'l-Kafije od Ibn 
Hadziba. 

MK Sclam se prvo upucuje na Poslanika (alejhi's-selam) zbog njegovc 
velicine u odnosu na njih i njihova isticanja selama na njega, prije 
ncgo na sebe, a onda donose sclam na sebe, kao sto je to u rijecima: 
Hi-sclamu alejna ve ala ibadillahi's-salihin. 

M ' J Navodi se da ovo obuhvata svaku dobru osobu i na nebesima i 
na Zemlji, a pojam salih objasnjava da je to osoba koja izvrsava 
obaveze prema Allahu (dzelle sanuhu), obaveze prema ljudima, a 
njihovi stepeni su razliciti. 

f ' 5 " Niko nije zasluzan da mu se cini klanjanje (ibadct) do On, On jc 
sam u tome, jer politcisti su obozavali Njega (dzelle sanuhu), ali Mu 
pripisivali 1 druge bogovc. 

651 Ovako je doslo u svim rivajetima glavnih sest knjiga. Ibn Esir je 
prclctio u D^ami'u'l-usulu pa je navco hadis Ibn Mes'uda na slijedeci 
nacin: ...da je Muhammed Resulullah. .. i to pripisao Buhariju, 
Muslimu 1 drugima. U torn previdu slijedio ga jc 1 autor djela 
Tejsiru'l-vusul pa i Dzelal u djclu Dav'u'n-nehar i dodao da su to rijeci 
Buharija, kao sto je to i autor rekao, pa budi oprezan i to imaj na 
umu. 
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Nesa'i biljezi: Govorili smo prije nego sto je nama bio propisan 
Tesehhud, a Ahmed biljezi: ...Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve sellem) 
poducavao njega Tesehhudu i naredio mu da Tehhhudu poducava druge. 

Najpouzdaniji hadis o Tesehhudu 

Zatim neka i^abere dove koje mu se svidaju i neka moli. . . Hadis 
prenose Buhari i Muslim, a ovo su rijeci Buharijeve; Bezzar istice: 
Po menije najautenticniji hadis o Tesehhudu hadis Ibn Mes'uda. Od njega 
se prenosi na dvadeset i vise nacina. Mi ne znamo da je ista 
potvrdenije prenijeto od Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) o 
Tesehhudu do ovaj hadis, nid da neki ima autenticniji, ispravniji 
sened, niti da su ljudi potvrdeniji, nid da je neki sa vise seneda i 
verzija. Muslim kaze da su ljudi prihvadli Tesehhud koga prenosi 
Ibn Mes'ud jer se prenosioci ne suprotstavljaju jedni drugima. 
Muhammed b. Jahja Zehebi kaze da je to najautenticniji hadis koji 
se prenosi o Tesehhudu. Hadis o Tesehhudu prenose dvadeset 
cetiri ashaba i vecina je odabrala izmedu tih rivajeta hadis Ibn 
Mes'uda. 

Tretman Tesehhuda u namazu 

Hadis ukazuje na obaveznost Tesehhuda na osnovu rijeci: 
. . .pa neka ka^e - neka prouci. 

Imami ehl-i bejta i drugi ucenjaci prihvadli su da je Tesehhud 
vadzib. Jedna grupa kaze da nije vadzib, jer Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) nije tome ucio onoga koji je pogrijesio u namazu. 
Ucenjaci se razilaze i u terminima koje treba kao vadzib red pa 
neko kaze da su sunnet, medutim, daje se prednost hadisu Ibn 
Mes'uda i njega je vecina izabrala pa se njemu i daje prednost. 
Jedna grupa daje prednost terminima Tesehhuda koji se pripisuju 
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drugim ashabima, a nc njemu (Ibn Mes'udu), pa Ibn Ebi Sejbe 
dodajc: ...vahdehu la serike leh... (Samo On koji nema sudruga), u 
rivajetu koga prenosi Ibn Mes'ud od Ebu Ubejde, a on od svog 
oca. Scned ove verzijc je slab, ali je ovaj dodatak potvrden hadisom 
Ebu Musa'a koga navodi Muslim i hadisom Aise, ali koji je mcvkuf 
(vezan za ashaba), a spominje sc u Muvetta'u. Zatim u hadisu Ibn 
Omcra, koga biljezi Darekutni, ali slabim sencdom, spominje se i u 
Sunenu Ebu Davuda, slijedcce: Ibn Omer je rekao, dodao sam u 
njemu: Vahdehu la serike leh. Ocito je da je ova verzija mevkuf 
(vezana za ashaba), tj. Ibn Omera. 

Tretman isti'aze sa Tesehhudom 

Kod rijeci onda neka i^abere dove koje mu se svidaju i neka molt 
Ebu Davud dodaje pa neka time moli. Nesto slicno nalazimo i kod 
Nesa'ija koji kaze:...^*/ neka moli. Ovo ocito govori da je vadzib, 
jcr je naredeno i da moli sto god hoce a sto je od koristi i za ovaj i 
za buduci svijet. Tavus smatra da je obavezno izgovoriti isti'azu 
koja ce biti spomenuta, jer je on naredio svome sinu da ponovo 
klanja namaz, jer nije zatrazio utociste od cetvero, sto ce biti 
navedeno. To prihvataju neke zahirije. Ibn Hazm smatra da to 
treba izgovoriti kod prvog Tesehhuda. I ovo je ocito da je vadzib 
izgovoriti. Hanefije, Neha'i i Tavus uce da se ne moze moliti u 
namazu osim dova koje se nalaze u Kur'anu. 652 Neki kazu da ce se 
obracati dovama koje su tradicionalne, i ta dva suda odbacuju rijeci 
Vjerovjesnika (sallallahu alejhi vc sellem) gdje stoji: onda neka i^abere 
dove koje mu se svidaju ... Zatim se spominje Ho %eli. Kod Buharija: 
^ahvala koju hoce. Ovo sve govori da onaj koji se dovom obraca 



«2 jsjcka se obraca dovom u namazu prije sclama, vezanom za ovaj i 
buduci svijet, ali ne i dovom koja bi imala u sebi grijeh; ovo je 
prihvatila vecina. 
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moze da se moli kako zeli. Ibn Sirin istice da ce se u dovi u 
namazu moliti samo za onaj svijet, a Se'id b. Mensur biljezi hadis 
Ibn Mes'uda gdje kaze: Ucio nasje Tesehhud u namazu (tj. Vjerovjesnik, 
sallallahu alejhi ve sellem), a onda rekao: "Kada neko od vas %avrsi sa 
Tesehhudom, neka ka^e: 

Allahumme inni es'eluke mine'l-hajri ma alimtu minhu, ve ma lem 
e'alem, ve e'u^u bike mine'f-serri kullihi ma alimtu minhu, ve ma lem e'alem. 
Allahumme inni es'eluku min hajri ma se'eleke minhu ibaduke's-salihune. 
Ve e'ut-u bike min serri meste'a^eke minhu ibaduke's-salihun. Rabbena 
atina ft'd-dunja haseneten ve ft'l-ahireti haseneten. .. 6S} 

(Bo^e, molim Ti se ^a dobro koje %nam i ne ^nam, utjecem Ti se od 
svih ^ala, koje %nam i ne %nam. Bo%e, molim Te %a dobro na nacin kako su 
se %a to molili Tvoji dobri robovi. Utjecem Ti se od %la, na nacin kako su se 
utjecali Tvoji dobri tvbovi. Gospodaru nas, podaj nam dobro i na ovom i na 
onom svijetu. . .) 

Dokazi da je Tesehhud vadzib 

Da je Tesehhud vadzib ukazuju i rijeci koje navodi Nesa'i u 
hadisu Ibn Mes'uda: Mi smo govorili prije nego sto je nama bio propisan 
Tesehhud: Es-Selamu alellahi..., autor nije naveo cijeli tekst, a on 
glasi: Es-Selamu ala Dfybtile, ve Mika'ile (Selam neka je na Allaha, 
D^ibrila i Mikaila. I Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) je rekao: 
Ne govorite tako, nego ucite ovo: Et-Tehijjatu. . . (do kraja). 

U rijecima koje prenosi Ibn Mes'ud da je propisano je dokaz 
da je vadzib Et-Tehijjatu. Medutim, ovaj hadis Nesa'i navodi i 
preko Ibn Ujejne, a Ibn Abdulberr kaze u djelu El-Isti^kar da tako 
prenosi samo Ibn Ujejne, nesto slicno navodi i Darekutni i Bejheki 
i kazu da je to sahih (autenticno). I Ahmed prenosi hadis Ibn 



fl " El-Bekare, 201. 
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Mes'uda koji ukazuje da je Tesehhud vadzib. To prenosi Ahmed 
preko Ibn Ubejdea od Abdullaha koji kaze: Allahov Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) ucio ga je Tesehhud u i naredio mu da poduHava 
ljude Tesehhudu - Et-Tehijjatu. . . 

J i ^liUI [j'jLjl ^ITjlfJI :'4l£ll &£4 A-j -uk 

47./297. Muslim navodi prenoseci od Ibn Abbasa slijedece: 
Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) poucavao bi nas Tesehhudu: 
"Et-Tehijjatu'l-mubarekatu's-salevatu't-tajjibatu lillahi. . . " (do kraja). 

Dopuna ovog hadisa je:... es-selamu alejke ejjuhe'n-nebijju ve 
rahmetullahi ve berekatuhu, es-selamu alejna ve ala ibadillahi's-salihin. 
Eshedu en la ilahe illallah ve eshedu enne Muhammeden resulullah. Ovo su 
rijeci Muslima i Ebu Davuda. To prenosi Tirmizi i kaze da je hadis 
sahih, samo sto kaze da je spominjanje selama — bez odredenog 
clana. Ibn Madze prenosi isto kao i Muslim, ali kaze: Ve eshedu enne 
Muhammeden abduhu ve resuluh. Njega prenose i Safi'i i Ahmed bez 
clana. I jedan i drugi kazu: ..ve enne Muhammeden, a ne spominju 
eshedu, ali se dodaje ...mubarekat ukidajuci vav (veznik i), kod 
termina salevat i tajjibat. 

Safi'i daje prednost hadisu Ibn Abbasa 

Safi'i je odabrao Tesehhud Ibn Abbasa i autor kaze, kada je 
neko rekao Safi'iju: Kako siprihvatio hadis Ibn Abbasa o Tesehhudu?, da 
je on odgovorio: 

Prihvatio sam %ato sto sam primijetio da je veoma rasiren, a cuo sam da 
se prenosi od Ibn Abbasa kao hadis sahih. I on je - po mom miHjenju - 
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najbogatiji i^ra^ima. Njega sam prihvatio, ali be% imalo tvrdoglavosti i otpora 
%a onoga ko je u^eo drugi Telehhud, ako je sahih. 

^1 Jc J-S ft ii* ft ^ 'jci %'j <uk 

l&U (^L-a lil : JUa ,JLeo ,lik Jax. : Jlia j <uil (jl^a 

48./298. Prenosi se od Fedalea b. Ubejda (neka je Allah, 
dzelle sanuhu, zadovoljan njime) da je rekao: Allahov Poslanik 
(alejhi' s-selam) je cuo jednog covjeka kako moli u svom nama^u, a nije 
^ahvalio Allahu (dzelle Sanuhu) niti salavat donio na Vjeroyjesnika (alejhi '.r- 
selam), pa je Poslanik (alejhi' s-selam) tada rekao: 'To^urio je ovaj", 654 a 
onda ga po^yao i rekao: "Kada neko od vas klanja, neka pocne sa ^ahvalom 
svome Gospodaru i pohvalom Njega, 655 a onda neka donese salavat na 
Vjerovjesnika (alejhi' s-selam), potom neka moli Ita hoce. ' 656 

(Prenose Ahmed i trojica, a hadis smatraju sahihom Tirmizi, 
Ibn Hibban i Hakim.) 

Fedale je Ibn Ubejd, ensarija, Evsi. Prvo njegovo 
ucestvovanje u bitki je Uhud, a onda je ucestvovao u svim bitkama. 
Dao je prisegu pod stablom. 



f ' 54 Tj. dovom za sebe prije nego sto je zahvalio Allahu (dzelle 
sanuhu) i donio salavat na Resulullaha (alejhi's-selam). 

r ' 55 Moguce je da je time mislio istu zahvalu sa hamd i serta, a mozda 
se pod pojmom serta misli na nesto opsirnije od toga. 

r,5fl Od dobara ovog i onog svijeta. 
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Potom je preselio u Siriju i nastanio se u Damasku. Tamo je 
postavljcn za kadiju, tu je i umro, a neki kazu na drugom mjestu. 

Obaveznost hamda, sena'a i salavata u dovi Tesehhuda 

Hadis ukazuje da je obavezno tahmid, sena i salat (zahvaliti 
Allahu, dzelle sanuhu), pohvaliti i donijeti salavat na Vjerovjesnika, 
alejhi's-selam), a onda moliti sta se hoce. To je u skladu sa 
znacenjem hadisa Ibn Mes'uda i dr. Hadisi koji govore o 
Tesehhudu sadrze ono sto govori hadis o hamdu i sena'u, a to jc 
ovdje svc objasnjeno. 

Kasnije ce biti rijeci o donosenju salavata na Bozijeg 
Poslanika (alejhi's-selam). To je ako je potvrdeno da je ova dova 
koju je cuo Poslanik (alejhi's-selam) od tog covjeka bila za vrijeme 
tesehhuda, u protivnom, u ovom hadisu nema dokaza da je to bilo 
u vrijeme tesehhuda, osim sto je to autor ovdjc spomenuo i sto 
govori da je upravo bilo za vrijeme sjedenja i ucenja Tesehhuda, a 
on kao da je to spoznao iz konteksta hadisa. U ovom hadisu je 
dokaz da se moraju podnijeti sredstva prije pitanja, a to je poput 
samo Tebe obo^avamo i samo od Tebe pomoc trafymo. . . gdje je prvo 
spomcnuto sredstvo, a to je ibadet prije trazenja pomoci (isti'ane). 

U 'j}jZ> Jli :Jli 4ic. Alii J«*i»J ly^U 'Jc'j 

:JS fS 'ol! dLk 'Jl* -J SOB b'jJi M Jjl-j 

^yJc- i'uVk-i La£ , .YaVo (Jl u^-J ,SjtLU ^gJc. <Jjue j»4lll J^JP 

<j pjaI'jjI Jsc. cikj^ ,&lu Jl ,±<lu '^jUj 

* > * ' 
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49./299. Prenosi se od Ebu Mes'uda 657 (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njime) da je Besir b. Sa'd 658 rekao: Allcthov 
Poslanice, Allah (dzelle lanuhu) nam je naredio da donosimo sal aval na tebe, 
pa kako da to cinimo'? Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) je sutio, 659 a 
onda je rekao: "Recite: 'Allahumme salli ala Muhammedin ve ala all 
Muhammedin, kema sallejte ala Ibrahime, ve batik ala Muhammedin ve ala 
ali Muhammedin kema barekte ala Ibrahime fi'l- 'alemine. Inneke hamidun 
med^id, ' a selam je onako kao fto ste nauceni. " 

(Bo%e, blagoslovi Muhammeda i njegov rod kao ho si blagoslovio 
Ibrahima i isjij blagoslov na Muhammeda, i na rod Muhammedov, kao sto si 
i^lio na Ibrahima kro^a sve svjetove. Ti si Onaj kome se ^ahvaljuje, Ti si 
slav an. 660 ) 

(Biljezi Muslim, a Ibn Huzejme dodaje ovom hadisu: .. pa 
kako da donosimo salavat na tebe kada mi cinimo salavat na tebe u nasim 
namaqima. 661 ) 



657 Ebu Mes'ud je ensarija, a ime mu je Ukbe b. Amir b. Sa'lebe, Ensari, 
Hazredzi, Bedri. Prisustvovao je drugoj Akabi dok je jos bio maloljetan. 
Nije ucestvovao u Bitki na Bedru, nego je odsjeo na Bedru, pa je pripisano 
da je bio. Stanovao je u Kufi i umro je u Kufi u vrijeme hilafeta emiru'l- 
mu'minina Alije (neka je Allah, dzelle sanuhu, zadovoljan njime). 

658 Besir b. Sa'd je Ebu Nu'man, Besir b. Sa'lebe, ensarija, Hazredzija, otac 
Nu'mana b. Besira, prisustvovao je na Akabi i ostalim susretima. 

659 Kod Ahmeda i Muslima dodaje se: ... tako da smo ^afylili da ga 
ovaj nije nipitao. . . 

(M Ovo znaci i cast. 

(M Ovaj dodatak donose Ibn Hibban, Hakim, Darekutni. Njega 
navodi i Ebu Hatem i Ibn Huzejme u svojim sahihima. Hadis o 
salavatu na Bozijeg Poslanika (alejhi's-selam) biljeze Buhari i Muslim 
prenoseci od Ka'ba b. Udzrea od Ebu Humejda Sa'idija; njega 
Buhari prenosi i od Ebu Se'ida, Nesa'i od Talhe, a Taberani od 
Sehla b. Sa'da, zatim Ahmed i Nesa'i od Zejda b. Haridze. 
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Kad je rekao u hadisu: Poslanice, naredeno nam je da donosimo 
salavat na tebe. 662 

Smisao rijeci hamid 

Termin hamid moze biti i zenskog i muskog roda, a znaci Ti 
si pohvaljen pohvalom kakva dostoji velicini Tvoga bica. To je 
obrazlozenje trazenja donosenja salavata na Poslanika (alejhi's- 
selam), tj. Ti si pohvaljen Tvojim pohvalama, Tvojim izljevanjem 
raznovrsnih paznji i blagodati na Tvog Poslanika (alejhi's-selam) 
koji se priblizava Tebi primjenjujuci ono za sto si ga Ti pripremio 
kod izvrsenja poslanstva, a moguce je da termin •> hamid ima 
znacenje J — hamid, tj. ti hvalis onoga koji zasluzuje da se 
pohvali, a Muhammed (alejhi's-selam) je najzasluzniji Tvoj rob za 
pohvalu i primanje dove onoga ko moli za njega i njegovu 
porodicu. Ovo je najprimjerenije ovom mjestu. 

Znacenje termina medzid 

Medzid je intenzivniji oblik od termina madzid, a med^d znaci 

cast. 

Obaveznost donosenja salavata na Poslanika (alejhi's- 
selam) na tesehhudu i misljenje o donosenju salavata na 
njegov rod 

Hadis ukazuje da je vadzib donositi salavat na Allahova 
Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) u namazu na osnovu ocite 



M ' 2 Mislio je na ajet: 

A I Lb i me I eld Njegov: blagosilju Vjerovjesnika. 0, vjernici, blugosiljajte ga i vi i laljite 
mu po^drav! (El-Ahzab, 56). 
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naredbe, tj. ...mite. Ovo je prihvatila grupa ranijih ucenjaka — 
selefa i imama, zatim Safi'i i Ishak, a za to im jc dokaz ovaj hadis sa 
dodatkom koji je potvrden. Hadis predvida donosenje salavata i na 
Poslanikov rod. Ovo je stav Hadija, Kasima i Ahmcda b. Hanbela. 
Nema isprike za onoga koji kaze da je vadzib donijeti salavat na 
Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) oslanjajuci se na ovaj hadis, a 
da nije vadzib donijeti salavat i na njegov rod, jer je ono sto je 
naredeno jedno. Tvrdnja Nevevija i drugih da postoji idzma' da je 
donijeti salavat na rod Poslanikov mendub nije uredu, nego mi 
kazemo da donijeti salavat na Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) 
nece biti kompletan sve dok se ne donese ovaj vjcrovjesnicki izraz 
u kome se spominje rod Poslanikov, jer covjek koji je pitao kaze: 
"Kako da donesemo salavat na tebe", i Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) je odgovorio kako, i u tome je doslo do izrazaja da je to 
donosenje salavata na njega i njegov rod i ko u salavatu ne kaze i 
njegov rod, onda on nije donio salavat onako kako je Poslanik 
(alejhi's-selam) naredio, taj ne bi izvrsio pravu naredbu i ne bi se 
moglo smatrati da je donio salavat na Allahova Poslanika 
(sallallahu alejhi ve sellem). Takoder, i ostatak ovog hadisa: . . . kema 
salkjte. . . (. ..kao s~to si donosio salavat. . .) govori da je sve to vadzib jer 
i to jc naredba kako da se donosi salavat. Ko pravi razliku u 
terminima ovog nacina donoscnja salavata na Allahova Poslanika 
(sallallahu alejhi ve sellem) da je nesto od toga vadzib, a nesto 
mendub taj nema podlogu za to. 

Sto se tice dokaza Mehdija u djelu El-Bahr da je donosenje 
salavata na Poslanikov rod sunnet poredeci to sa ezanom, to je 
neispravno jer, kao sto je receno, nema analogije uz postojanje 
teksta jer se ne spominje rod u rijecima ezana, niti kao mendub, 
niti kao vadzib. Uostalom, u ezanu nema ni dove za Poslarika 
(sallallahu alejhi ve sellem), nego ocitovanje da je on Allahov 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem), a rod se ne navod : u 
ocitovanju i otuda spoznajes da izostavljanjc rijeci rod Poslanikov, 
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kao sto se desava u hadiskim djelima nije uredno. Ja sam ranije bio 
upitan o tome pa sam odgovorio da je vjerodostojan kod 
muhaddisa bez ikakve sumnje nacin donosenja salavata na Bozijeg 
Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem), a oni prenose ove hadise. 
Kao da su neki izostavljali salavat na rod iz tekijje (bojeci se) zato 
sto je to bilo u vrijeme Emevija koji su osudivali spominjanje roda 
Poslanikova, zatim su ljudi nastavili da rade prateci jedni druge, 
cemu nema osnove, ovo sam nasiroko odgovorio u glosi na 
komcntar El-Umde, sto je sasvim dovoljno. 

Ko su al (rod) Poslanikov (sallallahu alejhi ve sellem) 

Ko bi mogao biti rod, Poslanikov o tome postoje razna 
misljenja, a najvjerodostojnije je da su to osobe kojima je 
zabranjeno davati zekjat, sto je objasnio Zejd b. Erkam. Sahabija 
najbolje zna sta je Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) mislio pa je i 
prokomentarisao definisuci sta se htjelo tim zajednickim terminom, 
pa su objasnili da je to rod Alijin, rod Dza'fera, Ukajla i Abbasa. 663 
Ako bi se reklo da se misli rijecima: Kada mi donosimo salavat na tebe u 
naHm nama^ma, tj. kada mi dovu cinimo tebi u nasim dovama, a to 
ne ukazuje da je obavezno donositi salavat na Poslanika (sallallahu 
alejhi ve sellem) u namazu. Ja mislim da se ovdje moze dati 
odgovor na dva nacina. Prvo, sto se u jeziku ashaba termin sal at 
odnosi na salavat u seriatskom, a ne u jezickom smislu. Obicajna 
upotreba ima prednost kada se koleba izmedu dva znacenja. 

Drugo, da je potvrdena obaveznost cinjenja dove na kraju 
tesehhuda, kao sto ti je poznato iz naredbe o tome i donosenje 
salavata na Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) prije dove je 



m Ncki kazu da su al ("od) rndan, bez blizeg odredenja. To je 
prihvatila vecina muhaddisa, a ima ih koji kazu da je to Ummet u 
cjelini (prim. M. Isamu'd-dina). 
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vadzib, kako to saznajes iz hadisa Fedale. Na ovaj nacin 
upotpunjuje se obaveznost donosenja salavata na Poslanika 
(sallallahu alejhi ve sellem) poslije Tesehhuda, a prije dove. 



Alia '^1 '^j .LjU^Ij GLJ AJuS .joill i—ilic , f ->'i$-> 

50./ 300. Prenosi se od Ebu Hurejrea (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njime) da je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi 
ve sellem) rekao: Koda neko od vas proud Tesehhud (Et-Tehijjatu), neka 
%atra%i utociste kod Allaha (dzelle sanuhu) od cetveroga? 64 Allahumme inni 
e'u^u bike min a^abi d^ehenneme, ve min a^abi'l-kabr, ve min fitneti'l- 
mahja ve'l-memat, ve min serri fitneti'l-mesihi'd-ded^d^al - "Bo^e, utjecem Ti 
se od d^ehennemskog a^aba, a^aba u kaburu, smutnje %ivota i smrti i 
smutnje Mesiha Ded^d^ala. " 

(Hadis prenose Buhari i Muslim. U rivajetu koga biljezi 
Muslim stoji: Kada neko od vas %avrh posljednji tesehhud. . .) 

Ovaj rivajet ogranicava apsolutnost prvog rivajeta i 
objasnjava da je trazenje utocista (isu'aza) naredeno da se uci 
poslije posljednjeg tesehhuda, a veznik fe da ce se uciti prije dove 
po izboru u tome. 



fiM Govoreci 
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Tretman isti'aze (trazenja utocista) koja je 
navedena u hadisu 

Hadis ukazuje na obaveznost isti'aze (trazenja utocista), kao 
sto je receno. Ovo je stav zahirija. Ibn Hazm, jedan od njih, kaze 
da je to potrebno uciti kod prvog tesehhuda postupajuci prema 
opcenitosti izraza koje su prihvatili Buhari i Muslim i naredenja 
Tavusa svome sinu da ponovi namaz zato sto nije proucio u 
namazu isti'azu, jer on smatra da ja vadzib i da namaz nece biti 
valjan onome koji izostavi isti'azu. Vecina smatra da je donosenje 
isti'aze mendub. U hadisu je i dokaz da postoji kazna u kaburu, a 
pod pojmom smutnja %ivota misli se na sve ono sto iskrsne covjeku 
tokom zivota, kao povodenje za dunjalukom, strasti, neznanje, a 
najveca je nepoznanica, da nas Allah (dzelle sanuhu) sacuva, konac 
napustanja ovog svijeta u casu smrti. Neki kazu da je to iskusenje 
bez strpljivosti. 

Smutnja smrti - kazu da se pod tim misli na kusnju na samrti, 
a vezana je za smrt zbog njene bliskosti, a dozvoljeno je da se time 
misli i na kusnju u kaburu. Drugi kazu da se misli time na 
ispitivanje u kaburu uz izgubljenost. Buhari biljezi: Vi cete biti 
stavljeni na kusnju u vasim grobovima, poput Hi bar slicno kusnji Ded^d^ala. 
Ovo ne bi bilo ponavljanje kaburske kazne, jer kaburska kazna se 
nadovezuje na ovo. 

Pod pojmom smutnja Mesiha Ded^d^ala filolozi kazu da 
smutnja znaci ispit i provjera, a nekad se koristi za oznacavanje 
ubijanja, spaljivanja i optuzbu itd Mesih (sa vokalom e nakon m, s 
bez pojacanja i na kraju ha bez tacke), moze biti drugacije 
vokalizirano, ali ovo je najispravnije, a naziva se tim imenom i 
Dedzdzal i Isa (sallallahu alejhi ve sellem). Medutim, kada se 
odnosi na Dedzdzala, uvijek se spominje uz njegovo ime, a nazvan 
je tako zbog njegova potiranja zemlje, a drugi zbog prolivenog oka. 
Isau kazu Mesih jer je on izasao iz stomaka svoje majke pomazan 
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masnocom, a drugi zbog toga sto ga je potrao Zekerija. Ima i 
misljenja koja kazu da je dobio ime zbog toga sto on ne bi nikog 
potrao ko ima neki nedostatak, a da ga ne bi izlijecio. Autor djela 
Kamus istice da ima oko 50-tak misljenja zasto Isa nosi ime Mesih. 



• * • • x - ■ j « >* ■ * ^ * of a * 

f^jll jjiiJI cLiil >v ik'J j 

51./301. Prenosi se od Ebu Bekra Siddika (neka je Allah, 
dzelle sanuhu, zadovoljan njime) da je on rekao Allahovom 
Poslaniku (sallallahu alejhi ve sellem): Pouci me dovi kojom at se moliti 
u svome nama^u. I Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) m%:'Reci: 
Allahumme inni ^alemtu 665 nefsi %ulmen kesiren ve la jagftm\%unube ilia 
Ente, fagjir li magfireten min indeke verhamni inneke Ente'l-Gafuru'r- 
Rahim. 

- Bo%e,ja sam sebi mnogo 666 nasilja ucinio, agrijehe mo^es samo Ti 667 
oprostiti, pa mi oprosti sa Svoje strane 668 i smiluj mi se. 669 



m U Fethu'l-Bariju stoji da to znaci da je pocinio ono sto zasluzuje 
kaznu ili umanjuje srecu (prim. M. Isamu'd-dina). 

CM ' Ovo kesiren prenosi se i sa kebiren, sto znaci veliko nasilje. 
Medutim, onaj koji uci dovu moze spomenuti ili kebiren ili kesiren, 
ali ne moze ih zajedno izgovoriti, jer se u hadisu navodi samo jedno. 

r,r ' 7 Potvrda vahdapijjeta, jednote. 

M * Oprost je upotrijebljen bez clana radi velicanja, a znaci veliki oprost 
pojacavsi to sa Svoje strane jer se ono sto dolazi od Allaha (dzelle sanuhu) ne 
moze obuhvatiti niti i,pisati rijecima. (prim. M. b. Isma'ila es-San'anija). 

Ibn Dekik kaze: Mogucnosti su clvije, jeclna od njih je uka^tvanje na 
spomenuti tevhid (jednotu), kao da je rekao: To mo^ef uraditi samo Ti, pa ga 
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Ti si Onaj koji oprasta i koji je milostiv. " (Prenose Buhari i 
Muslim.) 

Propis o dovi u namazu i mjestu gdje se cini 

Hadis ukazuje na utemeljenost dove u namazu, opcenito, bez 
definiranja na kom mjestu. Zatim se spominje i na mjestima nakon 
Tesehhuda i donosenja salavata na Poslanika (sallallahu alejhi ve 
sellem) i trazenja utocista jer se navodi: tieka i^abere dovu koju hove. 
Govoreci o nasilju prema sebi, istice se priznanje da nema ni 
jednog covjeka koji nije ucinio nasilje prema sebi cineci ono sto je 
zabranjeno ili neupotpunjavanjem onoga sto je naredeno da izvrsi. 

Posredovanje kod Allaha Njegovim imenima 

U hadisu se govori o posredovanju kod Allaha (dzelle 
sanuhu) Njegovim imenima kod trazenja potreba i zastite od 
onoga sto je nezeljeno, zatim da se donose Njegova svojstva kakva 
odgovaraju mjestu, kao sto su Onaj koji oprafta, Onaj koji je milostiv 
kada se trazi oprost itd. i kao ...ver^ukna ve Enie hajru'r- 
ra^ikin. . .(. . .opskrbi nas, Ti si najbolji opskrbitelj...) kada se trazi 
opskrba. Slicne dove navode se na brojnim mjestima u Kur'anu i 
Hadisu. U hadisu je i dokaz da znanje treba traziti od ucenoga 
posebno o dovama jezgrovitim rijecima. U nekim dovama koje se 
uce poslije Tesehhuda navode se i drugi termini, ne ovi koji su 
spomenuti; tako navodi Nesa'i prenoseci od Dzabira rijeci da je 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) govorio u svome namazu 
poslije Tesehhuda: Ahsenu'l-kelam kelamullah ve ahsenu'l-hedji hedju 

uradi, a drug) je Sto bi bilo bolje, a to je trafynje neogranicenog oprosta time 
koji ne prou^rvkuje fovjek svojim dobrim rudom (prim. M. Isamu'd-dina). 

m ' Posredovanje za postizanje Allahova oprosta i milosti izrazeno 
atributom Allahova oprosta i Allahovc milosti. 
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Muhammedin (Najbolji govor je Kelamullah - Kur'an, a najbolja uputa je 
uputa Muhammeda (sallallahu alejbi ve sellem) - sunnet.) 

I Ebu Davud navodi prenoseci od Ibn Mes'uda da ih je 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) poducavao dovi poslije 
tesehuda, koja glasi: Allahumme ellif ale'l-hajri bejne kulubina ve aslih 
^ate bejnina, vehdina subule's-selami ve ned^d^ina mine\-%ulumati ile'n-nur. 
Ve d^ennibne'l-fevahise ve'l-fitene ma sphere minha ve ma betane ve bank 
lena ft esma'ina ve ebsarina, ve kulubina, ve e^vadfyna ve ^urrijjatina ve tub 
alejna. Inneke Ente't-Tewabu'r-Rabim ved^'alna sakirine li ni'metike 
musnine biha kabiliha, ve etimmeha alejna. 

(Bo^e, priblify nasa srca u dobru i popravi odnose medu nama. Uputi 
nas na put spasa, spasi nas, i^vedi nas i% mraka na svjetlo, odstrani od nas 
gnusna djela i smutnje, javne i tajne, blagoslovi nas u nahm sluhu, vidu, 
srcima, supru^nicima i nahm potomstvu i oprosti nam, Ti si Onaj koji 
oprasta i kojije Milostiv. UtHni nas da budemo ^ahvalni na tvojoj blagodati, 
^ahvalni na tome, ^ahvalom koja se prima, i upotpuni nam to.) (Navodi 
Ebu Davud.) 

Ebu Davud navodi, takoder prenoseci od nekih ashaba, da je 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) upitao nekog covjeka: $ta ti 
ka^es u nama^u? a on rece: Donesem Tekhhud, ^atim ka^em: "Bo^e moj, 
mo Urn te ^a D^ennet i utjecem ti se od Vatre, sto,ja ne %nam tvoje mrmljanje 
(nabrajanje) i Mu 'a^ovo. I Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) rece: 
Oko toga ija i Mu 'a% mrmljamo i nabrajamo. 

Iz ovog hadisa se moze izvuci zakljucak da se covjek moze 
moliti kojim hoce terminima, tradicionalnim i drugim. 



626 



II. GLAVA NAMAZ VII. poglavlje O nadinu obavljanja namaza 

" t jc.j ^jj 4iil <a*.jj j*Slic jj^liJI :<jiaj " t jc. ^Ljj ^jl£s . -^-j 4alc. 

52./302. Prenosi se od Va'ila b. Hudzra (neka jc Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njime) koji kaze: Klanjao sam sa Vjerovjesnikom 
(sallallahu alejhi ve sellem) i on je predavao selam na svoju desnu stranu 
govoreci: Es-selamu alejkum ve rahmetullahi ve berekatuhu, i na lijevu : Es- 
selamu alejkum ve rahmetullahi ve berekatuhu. 

(Hadis navodi Ebu Davud sa autenticnim (sahih) senedom.) 



Tretman selama u namazu na obje strane 

Ovaj hadis navodi Ebu Davud i preko hadisa Alkamea b. 
Va'ila od njegova oca, a autor ga pripisuje u djelu Et-Telhis 
Abduldzebaru b. Va'ilu i dodaje da on nije slusao hadis od svoga 
oca te ocjenjuje da je hadis munkati' (prekinut), a ovdje kaze sahih. 

Mi smo konsultirali Sunen Ebu Davuda i vidjeli da on ovaj 
hadis prenosi od Alkamea b. Va'ila od njegova oca i da je 
potvrdeno da je Alkame slusao hadis od svoga oca. Prema tome, 
sened hadisa nije prekinut. Otuda je bolje reci da je sened sahih, 
makar se on protivio onome sto je naveo u Et-Telhisu. 

Hadis o predaji selama u namazu na obje strane prenosi 15 
ashaba na razne nacine, neki su sahih, neki hasen, neki daif; a neki 
metruk. Svi oni su bez dodatka ve berekatuhu osim ove verzije 
Va'ilove i rivajeta Ibn Mes'uda kod Ibn Madzea i Ibn Hibbana i sa 
vjerodostojnoscu seneda Va'ila, kako kaze autor, proistice da se 
prihvaca dodatak u hadisu, jer je to dodatak pouzdanog 
prenosioca, a ako se ne spominje u drugim rivajetima, ne znaci da 
tog dodatka nema. 
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Misljenje o rijecima ve berekatuhu kod predaje 
selama u namazu 

Autor kaze da nije naisao na onoga koji kaze da je obavezno 
dodati ve berekatuhu, medutim, on istice da je Imam-i Jahja rekao: 
Ako se doda ve berekatuhu, ve ridvanuhu ve kerametuhu (Njegov 
blagoslov, Njegovo zadovoljstvo, Njegova plemenitost) dozvoljeno 
je, jer je to vrli dodatak. 

Shvatio si da je navodenje dodatka ve berekatuhu pouzdano, i 
nema isprike da se i ne govori. Prihvataju to Serahsi i Imam-i 
Revijani u djelu Hil'je. Ibn Salah kaze da taj dodatak nije potvrden, 
pa se autor cudi njemu i kaze da je taj dodatak ustanovljen kod Ibn 
Hibbana u njegovom Sahihu, zatim kod Ebu Davuda i Ibn Madzea. 

Autor dodaje da i Ibn Reslan kaze u Serhu Sunenu: Mi taj 
dodatak nismo nasli kod Ibn Madzea, a ja na to odgovaram da smo 
pregledali Sunen Ibn Madzea preko vjerodostojnog primjerka i nasli 
smo u njemu slijedece "Poglavlje o predaji selama u namazu". 
Prenio nam je Muhammed b. Abdullah b. Numejr lancem: Omer 
b. Ubejd, Ibn Ishak, Ibn Ahvez od Abdullaha da je Allahov Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) predavao selam u namazu na svoju desnu i na 
lijevu stranu tako da se mogla primijetiti bjelina njegova obra^a, govorea: 
"Es-Selamu alejkum ve rahmetullahi ve berekatuhu" . 

U djelu Telkihu'l-efkar-Tahrid^u'l-e^kar od Hafiza ibn 
Hadzera stoji, kako navodi Nevevi, da je dodatak ve berekatuhu 
jedinstven dodatak, a Hafiz navodi nekoliko verzija sa dodatkom 
ve berekatuhu, a onda dodaje: Ovo nekoliko verzija potvrduje dodatak "ve 
berekatuhu" nasuprot rijecima $ejha koje sugeriraju da je to jedinstvena 
verzija. 
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Misljenje o obaveznosti predaje selama 

S obzirom da je potvrdeno da je predaja dva selama u 
namazu praksa koju je cinio Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) u 
namazu, a to je potvrdeno i njegovim rijecima: Klanjajte kao sto vidite 
da ja klanjam, a takoder je potvrden i hadis: Uvod namaza je tekbir, a 
kraj selam! Navode ga autori Sunena sa autenticnim ispravnim 
senedima, pa je otuda i vadzib tako selam predavati. Hadevije i 
safije prihvatile su da se selam predaje na obje strane, a Nevevi 
kaze da je to misljenje glavnine ucenjaka, ashaba i tabi'ina i 
kasnijih pokoljenja. 

Hanefije i jos neki smatraju da je to sunnet donoseci dokaz za 
to rijeci Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) u hadisu koga prenosi 
Ibn Omer: Kada imam podigne glavu sa sed^de i sjedne, %atim i'fgubi abdest 
prije nego je predao selam, on je upotpunio svoj nama%. Ovo ukazuje da 
selam nije dio namaza, kao vadzib, jer da je bio vadzib, bilo bi 
potrebno obnoviti namaz, na sto ukazuje hadis onoga koji je 
pogrijesio u namazu u kojem se govori da mu Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) nije naredio selam. 

Odgovara se na to da je hadis Ibn Omera slab, na cemu su 
saglasni hafizi hadisa. Njega navodi Tirmizi i kaze da sened ovog 
hadisa nije tako snazan. U njegovu senedu kazu da ima 
konfuznosti, a hadis onoga koji je pogrijesio u namazu ne negira 
obaveznost selama, jer je ovo dodatak, a taj dodatak je prihvatljiv. 

Dokazivanje Allahovim rijecima: 

<...ijVJji>Sy...) 

. . .Unite ruku i sed^du. . . 67 ° da selam nije obavezan nije valjano 
jer ovaj ajet govori sazeto, a Poslanikova (sallallahu alejhi ve 
sellem) praksa je pojasnila sta se time trazi, jer kad bi se samo po 



1 El-Hadzdz, 77 (prim. M. Isamu'd-dina). 
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ovome radilo, onda ne bi bio obavezan ni kiraet (ucenje) u namazu, 
niti sta drugo. 

Tretman predaje dva selama u namazu 

Hadis ukazuje da je obavezno predati selam u namazu i na 
desnu i na lijevu stranu. Ovo su prihvatile hadcvije i jedna veca 
grupa. Safi'i uci da je obavezno (vadzib) predati jedan selam, a 
drugi je sunnct. 

Nevevi istice: Ucenjaci na koje se mo^e osloniti saglasni su da je 
obavezan (vadzib) samo jedan selam, i ako bi se musallija ogranicio samo na 
jedan selam, bilo bi mu lijepo da selam predaje preda se; ako predaje dva 
selama, onda ce prvi predati na desnu stranu, a drugi na lijevu stranu. Mo^da 
je doka% $<ifi'ij" hadis Aise koja ka^e daje Vjerovjesnik (sallallahu alejbi ve 
sellem), kada bi vitr nama% klanjao od devet rekjata, ne bi sjedao sve do 
osmog rekjata, tu bi ^ahvalio Allahu (d^elle sanuhu) i ^ikr cinio i molio se, a 
onda bi ustao be^predaje selama, klanjao deueti rekjat, sjeo, ^ikr cinio i dovu 
ucio, %atim predao jedan selam. Ovo registruje Ibn Hibban, a njegov sened je 
skladan uvjetima Muslima. 

> 

Odgovara se na to da se ovo ne protivi hadisu koji govori o 
dodatku, kao sto ti je poznato da se dodatak prihvaca ako je od 
pouzdanog prenosioca. Po Malikovom misljenju, sunnet je predati 
jedan selam. Ibn Abdulberr objasnjava slabost dokaza ovog suda. 

Malikije uzimaju za dokaz da je dovoljan samo jedan selam u 
namazu to sto su tako radili stanovnici Medine, a to je postupak 
koji nasljeduje mladi od starijeg, i ovdje se odgovara da je 
potvrdeno u Usulu da njihov postupak nije dokaz, a rijeci 
Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) na desnu i na lijevu stranu, 
znace da sc okretao na dvije strane, tako da se mogla primijetiti 
bjelina njegovog obraza, kao sto stoji u verziji Sa'da koja glasi: 
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Vidio sam Allahova Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) kc/ko je 
predao selam na desnu i lijevu stranu, tako kao da ja gledam u obra% 
njegova lica; recenicu tako da ja vidim bjelinu njegova lica navode Muslim 
i Nesa'i. 671 



Yj u yc v ^ Li > >j ,&J tf, 

53./303. Prenosi se od Mugirea b. Su'bea (neka je Allah, 
dzelle sanuhu, zadovoljan njime) da bi Vjerovjesnik (sallallahu 
alejhi ve sellem) govorio na kraju svakog farz-namaza: 

La ilahe illallahu vahdehu la ferike lehu. Lehu'l-mulku ve lehu'l- 
hamdu ve huve a/a kulli hj'in kadir. Allahumme la mani'a lima e'atajte ve 
la mu'tije lima mene'ate, 672 ve la jenfe'u ^e'l-d^eddi minke'l-d^eddu 

(Samo je jedan Allah (dzelle fanuhu), nema sudruga, njemu pripada 
sva vlast, Njemu pripada sva hvala, On je Svemocan. Bo^e, nema niko ko bi 
mogao sprijeciti ono fto Ti dajef, niti ima iko ko bi mogao dad ono fto Ti 
sprijecis. 67} Nista neve koristiti dare^ljivi be% Tvoje dare^ljivosti, koliko god 
bio darefljiv! 674 (Biljeze Buhari i Muslim.) 



f ' 71 Abdullah b. Musa b. Dza'fer, iz ehl-i bejta, smatra da je vadzib tri 
selama kod predaje selama i to desno, lijevo i preda se (prim. M. 
Isamu'd-dina). 

f ' 72 Kod Abda b. Humejda stoji poslije gornjeg teksta: niti mo%e iko 
odbiti ono fto si Ti dosudio. 

m Tj. ono sto si Ti nekoga neccga lisio ne moze to njemu niko dati. 

r.74 T erm i n dfydd koji je ovdje upotrijebljen Buhari kaze da znaci 

bogatstvo, a cjelina znaci: Nece mu koristiti niti ga spasiti njegov 
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Taberani dodaje u jednoj drugoj verziji prenoseci od Mugirea 
poslije rijeci njemu ptipada sva vlast, Njemu pripada sva hvala, ...On 
daje %ivot, On daje smrt, On je $iv, ne umire, On daje svako dobro. 
Prenosioci ovog hadisa su svi pouzdani. Nesto slicno navodi 
Bezzar prenoseci hadis Abdurrahmana b. Avfa autenticnim 
senedom, dodajuci kada omrkne i kada osvane, znaci nema niko ko bi 
mogao sprijeciti ono Sto Ti dajes, niti ima iko ko bi mogao dati ono sto Ti 
sprijecis, tj. opskrbu i drugo sto On da niko ne moze sprijeciti. 

Pohvalnost ove dove i gdje se uci 

Hadis ukazuje da je mustehab (lijepo) uciti ovu dovu poslije 
namaza, jer ona govori o tevhidu (jednoti Allaha, dzelle sanuhu), 
da se sve Njemu pripisuje, i sprecavanje, i davanje, i kompletna 
mod 

a t g * *> * 0 J > * 

54./304. Prenosi se od Sa'da b. Ebi Vekasa (neka je Allah, 
dzelle sanuhu, zadovoljan njime) da bi Allahov Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) govorio isti'azu, utjecao se Allahu (dzelle sanuhu) 
poslije svakog namaza: Allahumme inni e'u^u bike mine'l-buhli, ve e'u^u 
bike mine'l-d^ubni, ve e'u^u bike min en uredde ila er^eli'l-umuri, ve e'u^u 
bike min jitneti'd-dunja, ve e'u^u bike min a^abi'l-kabr. 



udio u djeci, velicini i vlasti na ovom svijetu, nego ce ga spasiti 
Tvoja dobrota i Tvoja milost. 
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(Bo^e moj, utjecem Ti se 675 od fkrtosti, utjecem Ti se od straha, utjecem 
Ti se da do^ivim bijednu starost, utjecem Ti se od smutnje ovog svijeta, utjecem 
Ti se od a^aba u kaburu.) (Prenosi Buhari.) 

Dova koja se uci poslije svakog namaza 

Dubur ovdje znaci: mozda prije izlaska iz namaza, sto 
prihvata vecina muhaddisa, a mozda i poslije namaza, sto je blize. 
Ovdje se misli kod svih propisanih namaza, a o skrtosti se govori u 
brojnim hadisima, a misli se red da se sprecava davanje onoga sto 
je obavezno dati, bilo da se radi o seriatu ili prema obicaju. 

Znacenje termina dzubn (strah) 

Strah znaci plasiti se necega ili oklijevati nesto izvrsiti. Ovdje 
se trazi utociste od kasnjenja npr. u dzihad koji je vadzib, 
oklijevanja da se nareduje dobro, a odvraca od zla i si. 

Pod rijecima min en uredde ila er^eli'l-umuri misli se na duboku 
starost i senilnost tako da se covjek vraca u vrijeme djetinjstva kada 
je tjelesno slab, ogranicene pameti i malog razumijevanja. 

Utjecanja od smutnji ovog svijeta 

To je iskusenje strastima i ukrasima tako da covjek zaboravi 
izvrsenje obaveza radi kojih je stvoren, 676 a to je ibadet Stvaraocu, 
sto se podrazumijeva iz rijeci Uzvisenog: 



675 Pribjegavam Tebi. 

rjr> Poslanik (alejhi's-selam) spomenuo je ove pojave i trazenje 
utocista od njih, jer su to najcesci razlozi koji odvode covjeka u 
propast s obzirom da raznovrsni grijesi proisticu iz njih (prim. M. 
Isamu'd-dina). 
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Imanja vala i djeca vala su samo iskusenje. .. 677 a o kaburskom 
azabu bilo je rijeci. 

55./305. Prenosi se od Sevbana, koji kaze da bi Allahov 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem), kada bi zavrsio namaz, 678 
izgovarao Estagfirullah tri puta 679 i rekao: 

Allahumme ente's-selamu, ve minke' s-selam. Tebarekte ja ^e'l-d^elali 
ve 'l-ikram. 

(Bo^e, Ti si spas i od Tebe je spas. Ti si V^yisen, o, U^yiseni i 
Plemeniti). 

(Prenosi Muslim.) 

§ta je radio Allahov Poslanik (alejhi' s-selam) po 
zavrsetku namaza 

Estagfirullah ukazuje da covjek ne ibadeti svome Gospodaru 
kako treba zbog toga sto pred njega iskrsavaju razna zavodenja i 
naumpadanja, pa je zbog toga covjeku propisan tobe istigfar da bi 
ostvario pravi ibadet. Njemu je propisano da opisuje svoga 
Gospodara sa Es-Selamu, kao sto se i On sam tako opisao, a misli 



f ' 77 Et-Tegabun, 15. 

f,7K Tj. kada preda selam. 

<,T> U djelu El-E^kar od Nevevija kaze se da je Evza'i upitan, a on je 
jedan od prenosilaca ovog hadisa, kako se cini tobe istigfar, pa mu 
je rekao. Reci ces: Estagfirullah, estagjtrullab. . . 
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se na Spasitelja, Onoga koji je cist od svakog nedostatka i 
manjkavosti, itd. 

U dovi se spominje i minke's-selam, a selam je Allahovo ime, 
tj. od Tebe je selam, tj. trazim od Tebe spas od zala ovog i buduceg 
svijeta, a pod ^u'l-d^elali ve'l-ikram da je On apsolutno bogat i 
raspolaze punom vrlinom. 

Neki kazu da je kod Njega svaka uzvisenost i plemenitost 
prema iskrenim robovima, a Zu'l-dzelali ve'l-ikram je jedno od 
najvecih Njegovih svojstava, zbog cega Poslanik (sallallahu alejhi 
ve sellem) i kaze: Neprestano govorite Ja ^e'l-d^elali ve'l-ikram! Jednom 
je Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) prosao pored nekog covjeka 
koji govori J a ^e'l-d^elali ve'l-ikram i Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) rece: Vecje uslitono tebi! 

'jjbiij VjJ 'jjjkiii "j :ls>1 jj Jfj ,;x^. sijj jW -4 j (i- 

56./306. Prenosi se od Ebu Hurejrea (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njime), a on od Resulullaha (sallallahu alejhi ve 
sellem): Ko ka$e Subhanallah poslije svakog namaza 33 puta i 
elhamdulillah 33 puta i Allahu ekber 33 puta, i to i^nosi 99 680 puta, i ka^e 
dopunjavajuci WO 69 ' La ilahe illallnhu vahdehu la lerike lehu lehu'l-mulku 



f,B " Broj Allahovih imena (esmau'l-hncn^ 

681 Prema ovome treba postupiti katkada, a katkada kazati La ilahe 
illallahu... kako bi se primijenila oba rivajeta. Upotrijebiti oboje, 
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ve lehu'l-hamdu ve huve a la kulli hj'in kadir - oproHeni su mu njegovi grijesi 
pa makar ih bilo koliko je morske pjene. 

(Prenosi Muslim, a u jednom drugom rivajetu stoji da kaze 34 
puta Allahu ekber.) 

Tesbih, tahmid i tekbir poslije svakog namaza 

Ovaj hadis ima i svoj povod, a to je da su siromasi muhadziri 
dosli Allahovom Poslaniku (sallallahu alejhi ve sellem) i rekli: 
Allahov Pos lattice, bogatasi odose na visoke stepene i stalno u^ivanje. Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) ih capita: "A otkuda to?" Odgovorise: Oni 
klanjaju kao sto i mi klanjamo, oni poste kao sto i mi postimo, oni dijele 
sadaku, a mi ne dijelimo, oni oslobadaju neslobodnog, a mi ne oslobadamo. 
Na to ce Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) reel: "Necete li da vas poducim 
necem pomocu cega cete stici one koji su vas pretekli i cime cete preteci one koji 
su poslije vas, tako da nece biti niko vrliji i bolji od vas, osim onoga koji bude 
radio ono sto vi cinite? Oni odgovorise: "Dakako, Bo^i/'i Poslanice". I 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) reie: Tesbih cinite Allaha (d^elle 
fanuhu). . . i navede ovaj hadis. 

Nacin tesbiha, tahmida i tekbira 

Nacin velicanja, cinjenja tespiha, tahmida i tekbira je kao sto 
smo rekli, a neki kazu da ce musallije reci Subhanallahi, 
velhamdulillahi, vallahu ekber 33 puta. Buhari navodi prenoseci 
hadis od Ebu Hurejrea: Oni c'e govoriti Subhanallah 10 puta, 
Elhamdulillah 10 puta i Allahu ekber 10 puta. O jednom drugom 
nacinu cinjenja tespiha stoji: Govorit ce Subhanallah 25 puta, tako isto i 



kako to kaze komentator, a i drugi su tako rekli, nema razloga, jer 
ne navodi se da se mogu spojiti, a osim toga, broj bi prelazio 
stotinu. 
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Elhamdulillah i Allahu ekber i La ilahe illallahu vahdehu la serike leh. 
Lehu'l-mulku ve lehu'l-hamdu ve huve ala kulli sej'in kadir i time ce se 
ispuniti stotina. 

Ebu Davud navodi prenoseci hadis Zejda b. Erkama da je 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) govorio poslije svakog namaza: 
Allahumme rabbena ve rabbe kulli sej'in ene sehidun enneke Ente Rabb, 
vahdeke, la serike leke, Rabbena ve Rabbe kulli sej'in inna neshedu enne 
Muhammeden abduke ve resuluke. Allahumme rabbena ve rabbe kulli sej'in 
ene sehidun enne'l-ibade kullehum ihve. Allahume rabbena ve rabbe kulli 
sej'in id^'alni muhlisan leke ve ehli ft kulli sa'atin mine'd-dunja ve'l-ahire, ja 
^e'l-d^elali ve'l-ikram. Istemi' vested^'b, Allahu ekber, Allahu ekber, 
Allahu ekber, Allahu nuru's-semavati ve'l-erdi, Allahu ekber, Allahu ekber, 
Hasbijallahu ve ni'ame'l-vekil Allahu ekber, Allahu ekber. (Bo^e, nas 
Gospodaru i Gospodaru svega, ja svjedocim da si Ti jedini Rabb, nemas 
sudruga. Bo%e, Gospodaru naf i Gospodaru svega, mi svjedocimo da je 
Mu hammed (sallallahu alejhi ve sellem) Tvoj rob i Tvoj Poslanik. Bo^e, nas 
Gospodaru i Gospodaru svega, j a sam svjedok da su svi robovi braca. Bo%e, 
nas" Gospodaru i Gospodaru svega, ucini da budem iskren prema Tebi i moja 
porodica, svakog casa na ovom i buducem svijetu, o, U^yiseni, Plemeniti. 
Slusaj i usksaj, Allah je najveci, Allah je najveci, Allah je najvecil Allah je 
svjetlo nebesa i Zemlje. Allah je najveci, Allah je najveci, dosta mije Allah i 
divan lije Oslonac, Allah je najveci, Allah je najveci!) 

Ebu Davud navodi prenoseci hadis Alije (neka je Allah, 
dzelle sanuhu, zadovoljan njime) da bi Allahov Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) kod predaje selama u namazu rekao: Bo%e, oprosti mi 
ranije ucinjeno i kasnije sto bih ucinio i ono s"to sam tajno i ono sto sam javno 
ucinio, i ono Ho sam pretjerao i sve ono sto Ti %nas bolje nego ja, Ti 
unapredujes, i Ti una^adujes, nema drugog Boga osim Tebe. 

Ebu Davud i Nesa'i navode prenoseci hadis Ukbea b. Amira: 
Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) mi je naredio da ucim 
mu'awi^at (ihlas, felek, nas) poslije svakog namaza. 
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Muslim biljezi hadis Bera'a da je Allahov Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) govorio poslije namaza: Rabbi kini a^abek jevme 
teb 'asu ibadek. (Bo^e, sacuvaj me Tvoje ka^ne na dan kada pro^ivis Svoje 
robove), a poslije aksam namaza i sabaha posebno: 'La ilahe illallah 
vahdehu la serike leh, lehu'l-mulku ve lehu'l-hamdu ve huve ala kulli sej'in 
kadir - 10 puta. (Biljezi Ahmed, a ovo dvoje je dodatak na sve ono 
sto jc spomenuto.) 

Tirmizi navodi, prenoseci od Ebu Zerra, da je Allahov 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) rekao: Ko ka^e poslije sabah- 
nama^a, dok je jos previjenih nogu, prije nego sto progovori: La ilahe illallah 
vahdehu la serike leh. Lehu'l-mulku ve lehu'l-hamdu juhji ve jumitu, ve huve 
ala kulli sej'in kadir - deset puta, Allah (d^elle sanuhu) ce mu upisati deset 
dobrih i i^brisati deset loHh djela. Podici ce ga %a deset stepeni. Ovoga dana 
bit ce mu to %astita i cuvanje od svega s"to je rufyto i cuvanje od sejtana, toga 
dana nec'e mu se uknji^iti nijedan grijeh, osim ako bi pocinio sirk, pripisao 
sudruga Allahu (d^elle sanuhu ). 

Tirmizi kaze da je hadis garib hasen-sahih, a Nesa'i navodi 
hadis Mu'aza i dodaje u torn hadisu: . . .bijedihi'l-hajr ( ...U Njegovoj 
rucije svako dobro) i dodaje takoder ...on ce imati ^a svaki %ikr koga 
ka^e sevab oslobodenja neslobodnog. 

Tirmizi i Nesa'i navode hadis Ammarea b. Sebiba, koji kaze 
da je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) rekao: Ko ka^e 
La ilahe illallah vahdehu la serike leh. Lehu'l-mulku ve lehu'l-hamdu juhji ve 
jumitu ve huve ala kulli sej'in kadir - deset puta neposredno i^a aksama, Bog 
ce mu poslati meleke koji ce ga cuvati od prokletog sejtana sve do sabaha i u% 
to upisati mu deset dobrih djela i i^brisati deset nevaljalih, losih djela. To ce 
mu biti u vrijednosti oslobodenja deset vjernika robova. Tirmizi kaze da je 
hadis dobar, da mu je poznat samo preko Lejsa b. Sa'da, a ne znum 
da je Ammare imao priliku slusati hadis od Vjerovjesnika 
(sallallahu alejhi ve sellem). 
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Tretman ucenja Fatihe radi neke namjere 

Sto se tide ucenja Fatihe radi toga i toga, kao sto se to cini 
sada, za to nema nikakva dokaza, stavise, to je bid'at. 

Salavat na Allahova Poslanika (alejhi's-selam) nakon 
tespiha 

Salavat na Vjerovjesnika (sallallahu alejhi ve sellem) nakon 
donosenja tespiha, tahmida i tekbira je dova poslije zikra koja je 
sunnet kao i donosenje salavata na Allahova Poslanika (sallallahu 
alejhi ve sellem) prije dove. Ali ako se to uobicaji pa se smatra 
redovnim sunnetom, kao i dova imama okrenutog prema Kibli, a 
ledima prema muktedijama to se ne spominje u sunnetu, nego ono 
sto se spominje je da se Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve sellem) 
okretao prema muktedijama kada bi predao selam. Buhari kaze: 
"Poglavlje o okretanju imama prema ljudima kada preda selam." 
On navodi hadis Semurea b. Dzunduba i Zejda b. Halida i kaze: 
Kada bi ^avrho Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve sellem) sa klanjanjem 
namaza, okrenuo bi se prema nama licem. Ocito je da ovaj hadis govori 
da je Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) ustrajao u ovome. 

* j * - p •» g + t * * > j * - * 

57./307. Prenosi se od Mu'aza b. Dzebela da mu je Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) rekao: Preporucujem ti, Mu'a^e, da nipofto 
ne i^ostaviP* 2 poslije svakog namaza da kales': "Allahumme e'inni ala 



To je zabrana izostavljanja gornje dove. 
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%ikrike, ve fuktike, ve husni ibadetike (Bo^e, pomo^i mi da Ti cinim sjkr, 
Tebi ^ahvaljujem i lijepo robujem)! 

(Prenose Ahmed, Ebu Davud i Nesa'i jakim senedom.) 

Sta ce se kazati poslije svakog namaza 

Zabrana je u osnovi haram, sto ukazuje da je obavezno 
prouciti ove rijeci poslije namaza. Neki kazu da je to samo uputa, 
a za to je potreban dokaz. Drugi kazu da se to odnosi samo na 
Mu'aza, da je njemu izostavljanje zabranjeno (haram). Ova je 
interpretacija daleka, jer same rijeci koje su navedene imaju opcu 
poruku za dobro ovog i onog svijeta. 

58./308. Prenosi se od Ebu Umamea (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njime) da je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi 
ve sellem) rekao: Ko proud Ajetu 'l-kursiju i%a svakog obave^mg namaza 
nece mu nista sprijeciti ula^ak u D^ennet, do smrt. 683 

(Prenosi Nesa'i, Ibn Hibban smatra da je hadis autentican, a 
Taberani dodaje: . . . / Kulhuvallahu ehad. m ) 



dm Nece ga sprijeciti da ude u Dzennet osim iscekivanje smrti. 
r ' M Slicno tome navodi se i u hadisu Alije (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njime) ali sa dodatkom: ...ko ga prouci kada legne 
Bog ce obe^bijediti njegovu kucu, kucu njegova susjeda i stanovnike okolnib 
kucica. Prenosi Bejheki u djelu Su'abu'l-irr.ati, ali smatra da je sened 
ovog hadisa slab. 
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Ebu Umame je Ijaz, najvjerovatnije, kao sto kaze Ibn 
Abdulberr, zatim, on je Ibn Sa'lebe Harisi, Ensari, Hazredzi. Nije 
prisustvovao Bitki na Bedru, ispricao ga je Allahov Poslanik 
(sallallahu alejhi ve scllem) da ne ide u borbu zbog bolesti oca. O 
Ebu Umameu Bahiliju bilo je rijeci na pocetku ove knjige, i kada se 
kaze Ebu Umame, misli se na ovu osobu, a kada se hoce Bahili, 
onda se kaze Ebu Umame Bahili. 

Ucenje Ajetu'l-kursije i Ihlasa poslije svakog namaza 

U vezi s tim, ukazuje se posebno na Kursi dovu zbog toga 
sto ona sadrzi osnovna imena i svojstva Allahova, jednotu, zivot, 
stalnost, znanje, vlast, mod i volju, a Kulhuvallahu ehad zbog toga 
sto se u toj suri spominju svojstva Uzvisenoga Gospodara. 

59./309. Prenosi se od Malika b. Huvejrisa (neka je Allah, 
dzelle sanuhu, zadovoljan njime) da je Allahov Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) rekao: Klanjajte kao Ho vidite da ja klanjam! 

(Hadis biljezi Buhari.) 

Obaveznost slijedenja Poslanika (alejhi's-selam) u 
namazu 

Ovaj hadis je velika osnova u dokazu da su djela Allahova 
Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) u namazu i njegove rijeci 
objasnjenje za ukupne naredbe u namazu koje su navedene u 
Kur'anu i Hadisu, u cemu je dokaz da je obavezno slijediti 
Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) u onome sto je on radio u 
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namazu. I sva djela i sve rijeci na kojima je istrajavao u namazu 
obavezujuci su za Ummet osim ako imaju za to neki posebni 
dokaz. Ucenjaci su dugo govorili o ovom hadisu, i Ibn Dekik Id 
nasiroko govori o tome u komentaru djela El-Umde, a mi smo 
dodali neka istrazivanja u glosi toga djela. 

• t - ■ 

*^U**..ri '.J jji Jjc-lia ^WV.n'i jj jli JLa i^Lmj -uk. *h\ iJ L^a 

il'j'j ^jli Vjj 

60./310. Prenosi se od Imrana b. Husajna (neka je Allah, 
dzelle sanuhu, zadovoljan njime) da je Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) rekao: Klanjaj stojeci; ako nisi u stanju stojeci, onda sjedeci; ako nisi 
u stanju sjedeci, onda na strani (le^eci); ako nisi u stanju ni to, onda 
1 fare torn Z 585 

(Prenosi Buhari.) 

Nacin klanjanja namaza ko ne moze stajati 

Buhari navodi ovaj hadis bez rijeci ...isaretom, a Nesa'i ... 
ako nisi u stanju (sjedeci), onda le^eci, jer Allah (dzelle fanuhu) obave^uje 
covjeka samo onoliko koliko mo%e. 

Darekutni navodi ovaj hadis prenoseci od Alije (neka je 
Allah, dzelle sanuhu, zadovoljan njime) na slijedeci nacin: Ako nisi 
u stanju da sed^du ucinis, onda davanjem %naka; svoju sed^du ucini ni^om od 
svoga ruku 'a; ako nisi n stanju da klanjaf sjedeci, klanjaj na svojoj desnoj 
strani okrenut prema Kibli; ako nisi u stanju da klanjaf na strani, klanjaj 



Ovo nismo nasli u Bulugu'l-meramu. 
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le^eci ispru^en prema Kibli! I u ovom senedu je izvjesna slabost, zbog 
ravije. 

Nacin isareta u namazu ko je prisiljen na to 

Autor kaze da se u ovom hadisu ne spominje davanje znaka, 
nego to Rafi'a dodaje, ali je naveden u hadisu Dzabira, gdje stoji: 
. . . ako mo^es, a ako ne, onda daj %nak i ucini svoju sed^du ni^om od 
ruku'a. Hadis navode Bezzar i Bejheki u Ma'rift, a Bezzar kaze: 0 
tome je bio upitan Ebu Hatem pa je rekao: hpravno je da se prenosi od 
Dzabira, kao hadis mevkuf, a smatrati ga merfu 'om nije ispravno. Prenosi 
se takoder od Ibn Omera i Ibn Abbasa, a i u njihovim senedima je 
izvjesna slabost. 

Tretman sjedenja u farz-namazu 

Hadis ukazuje da musallija nece klanjati farz sjedeci, ako 
nema isprike, a to je da ga ne moze da obavi stojeci, a s tim je 
povezano i kada se musallija boji neke stete, na osnovu rijeci 
Uzvisenoga: 

* , 

u vjeri vam nije niSta tesko propi sao. . . 5 * 5 tako isto i rijeci 
Poslanika (alejhi's-selam): ...a ako ne mo^es, onda na strani, a kod 
Taberanija u hadisu se navodi: Ako ima kakvu potelkocu, klanjat ce 
sjedeci, ako ima potelkocu i tako, onda le^eci. U ovome je dokaz protiv 
onih koji kazu da s onoga koji ne moze da sjedi spada obaveza 
namaza, a ukazuje takode da onaj koji ima kakvu poteskocu, makar 
ona bila izazvana samoranjavanjem, moze klanjati sjedeci, i to je 
ispravno. 



El-Hadzdz, 78 (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Hadis ide u prilog onoga koji kaze: Onaj koji osjeca bol 
dot^ioljeno mu je to, i onaj koji ima poteskocu u nama^u %bog vrtoglavice, ako 
klanja stojeci na brodu Hi se boji da se nec'e utopiti, do^yoljeno mu je da sjedne. 

Ovaj hadis ne objasnjava nacin sjedenja, pa na koji god to 
nacin bude, namaz je ispravan. To je prihvatila jedna grupa 
ucenjaka, a Hadi i grupa ucenjaka kaze da ce on sjesti, presavivsi 
noge, staveci ruke na koljena. Slicno tome misle i hancfije. Zejd b. 
Ali i jedna grupa ucenjaka misli da ce sjesti kao sto sjedi na 
tesehhudu. Kazu da se razlika po nekima javlja samo u onome sto 
je bolje. Autor u djelu Fethu'l-Bari kaze da se ucenjaci razilaze o 
tome sta je bolje, pa trojica imama kazu da je bolje sjesti presavivsi 
noge, a neki kazu ispruzivsi noge, a treci oslonivsi se na bokove. 
Za sve ovo postoje hadisi. 

Nacin klanjanja na strani 

Rijeci koje se navode u hadisu da covjek moze klanjati na 
strani govore za onog ko to moze, kao sto je receno i ovdje, ima 
opcenito znacenje, a u hadisu Alije (neka je Allah, dzelle sanuhu, 
zadovoljan njime) koga registrira Darekutni, odredeno je da klanja 
na desnoj strani okrenuvsi se prema Kibli licem. Ovo je dokaz 
vecine ucenjaka. Ovo ce, prema tome, biti na nacin kako se okrece 
mrtvi u kaburu. 

Sta ce biti ako musallija ne moze da klanja ni 
isaretom (dajuci znak) 

Iz ovog hadisa se da razumjeti da nije vadzib nista ako covjek 
ne moze da daje znak klanjajuci na strani, dok Safi'i i Mu'ejjed kazu 
da je obavezan da daje znak ocima i obrvama, a kod Imam-i 
Zufera da daje znak u srcu. Neki kazu da ce ustrajati na ucenju 
Kur'ana i tesbiha jezikom, zatim srcem, medutim, za ovo nema 
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podloge u hadisu. U ajetu stoji: 

...Allaha spominjite, / / sj'edea, i k$ea... M1 pa 

nespominjanje ne negira obavezu na osnovu drugih dokaza, jer je 
namaz propisan opcenito, a potvrdeno je i rijecima: Kada vam je 
nesto naredeno, ucinite to koliko mo^ete, pa ako mozete nesto sto se 
cini u namazu, obavezno vam je to uciniti jer ste to u stanju uciniti 

JIS j»Lij AjIc Jill J^jjl Jj! ,iat illl _>AV Ijft'j 

iiSj ^jlk jit jila tj£Tj ,^jS ^i-u 

61./311. Prenosi se od Dzabira (neka je Allah, dzelle sanuhu, 
zadovoljan njime) da je Vjerovjesnik (alejhi's-selam) rekao nekom 
bolesniku koji je klanjao na jastuku, pa ga je bacio govoreci: Klanjaj 
na %emlji, ako modes'; a ako ne mo^es, daji %nak; ucini svoju sed^du ni^u od 
ruku 'a! 

(Prenosi Bejheki pouzdanim senedom, medutim, Ebu Hatem 
istice da je hadis mevkuf.) 

Hadis koga prenosi Bejheki u djelu Ma'rife u verziji Sufjana 
Sevrija u ovom hadisu ovako: . . . bacio gaje (jastuk), u^eo neko drvo da 
klanja na njemu, pa je i njega u^eo i bacio. Tada navede ovaj hadis, a 
Bezzar kaze: Samo Ebu Bekr Haneji prenosi ovaj hadis od Sevrija. Za 
njega je bio upitan i Ebu Hatem pa je odgovorio: Ispravno je da ovaj 
hadis koji se prenosi od Dzabira - mevkuf, a greskom ga je uvrstio u merfu ' 



En-Nisa, 103 (prim. M. Isamu'd-dina). 
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v 

badise.Taberani je prenio hadis Tarika b. Sihaba od Ibn Omera i 
kaze: Allahov Poslanik (sallallahu alejbi ve sellem) obisao je jednog bolesnika 
(i citira gornji hadis). U senedu ovog hadisa je izvjesna slabost. 

Hadis ukazuje da bolesnik nece uzimati nesto na cemu bi 
sedzdu cinio kad ne moze da sedzdu cini na zemlji. Hadis dalje 
upucuje bolesnika da pravi razliku izmedu svoga ruku'a i sedzde, 
da mu sedzda bude niza od ruku'a, ako ima ispriku da ne moze da 
stoji na kijamu i ruku' cini, onda ce dati znak s polozaja sjedenja, s 
tim sto ce naginjanje kod sedzde uciniti nize od ruku'a, ili ako 
nema isprike da stoji, onda ce dati znak za ruku' sa kijama pa ce u 
torn sjesti i dati znak za sedzdu sjedeci. Neki kazu da ce on u ovom 
slucaju dati znak sa kijama za oboje i sjest ce radi Tesehhuda. 
Drugi kazu da ce dati znak i za jedno i za drugo sa sjedenja, a stajat 
ce radi kira'eta. Treci kazu da otpada sa njega obavezno stajanje i 
on ce klanjati sjedeci, a ako bude klanjao stojeci, dozvoljeno je; ako 
bude imao ispriku za sjedenje, onda ce davati znak i za sedzdu i za 
ruku' stojeci na kijamu. 
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1./ 312. Prenosi se od Abdullaha b. Buhajnea, 688 (neka je 
Allah, dzelle sanuhu, zadovoljan njime) da je Vjerovjesnik 
(sallallahu alejhi ve sellem) klanjao s njima, muslimanima, podne, 
pa se podigao poslije prva dva rekjata, a nije sjeo, 689 i ljudi su se 
podigli s njim, a Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem), kada je 
zavrsio namaz, ljudi su ocekivali da ce predati selam, medutim, on 
donese tekbir dok je sjedio, ucini dvije sedzde prije nego je predao 
selam, pa onda predade selam. 

(Hadis navode sedmerica, a ovo su rijeci Buharija.) 

U rivajetu Muslima stoji: . . . Donio je tekbir kod svake sedzde dok 
je sjedio, sed^du je cinio i ljudi su s njim sed^du cinili, %ato fto je ^aboravio da 
sjedne. 



(m O Buhajneu je ranije bilo rijeci. 
<m Potvrda da je ustao. 
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Propisanost sehv-i sedzde 

Hadis ukazuje da se izostavljanje zaboravom prvog 
Tesehhuda popravlja cinjenjem sehv-i sedzde. Rijeci Poslanika 
(sallallahu alejhi ve sellem): Klanjajte kao fto vidite da ja klanjam 
ukazuju da je prvi Tesehhud vadzib. 690 Njegovo popravljanje 
izostavljanja prvog Tesehhuda ukazuje da, iako je Tesehhud 
vadzib, klanjac ga moze nadomjestiti sehv-i sedzdom, a 
dokazivanje da prvo sjedenje nije vadzib - jer da je bilo vadzib, ne 
bi ga popravio sedzdom, posto je vadzib takav da se sam mora 
izvrsiti - to dokazivanje nije ispravno jer moguce je da je ono, kako 
kaze Ahmed b. Hanbel, vadzib, ali ako ga (prvo sjedenje) covjek 
zaboravom izostavi, popravit ce ga obavljanjem sehv-i sedzde, sto 
znaci da dokazivanje da Tesehhud nije vadzib nije valjano sve dok 
ne dode dokaz da sehv-i sedzda ne moze popraviti vadzib ako se 
izostavi zaboravom. 

Rijeci donio tekbir ukazuju na propisanost donosenja iftitah-i 
tekbira kod sehv-i sedzde, a to nije nesto posebno kao sto je to kod 
ulaska u namaz. Klanjac koji je zaboravio nesto i cini sehv-i sedzdu 
donijet ce tekbir, bez obzira sto nije izisao iz namaza predajuci 
selam. 

Sto se tide tekbira prelazenja iz polozaja u polozaj, ovdje se 
on ne spominje, ali se spominje u verziji Muslima, koju prenosi 
Abdullah b. Buhajne. 

Propis tekbira prijelaza kod sehv-i sedzde 

Hadis ukazuje da je propisano donijeti i tekbir za prijelaz iz 
polozaja u polozaj, kao sto je receno i kod namaza, a rijeci: U» (}SU 



(m Ahmed b. Hanbel kaze da jc Tesehhud vadzib (prim. M. 
Isamu'd-dina). 
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(jjj— laJI (j— <» ^ — kao da je to ashab znao iz same situacije, 
medutim, ovo su ubacene rijeci, rijeci ravije, a nije kazivanje o 
postupku Poslanika (alejhi's-selam) koga je ashab vidio, niti su to 
rijeci Allahova Poslanika (alejhi's-selam). 

Kada se cirri sehv-i sedzda 

Hadis dalje ukazuje da se sehv-i sedzda cini prije predaje 
selama, ali ce doci kasnije i ono sto se suprotstavlja tome. U 
rivajetu Muslima je dokaz da je nuzno slijediti imama. 

U ovom hadisu je dokaz da se imam mora slijediti makar 
izostavio nesto slicno, jer im je Poslanik (alejhi's-selam) presutno 
odobrio da ga slijede iako su time namjerno ispustili Tesehhud. 
Ovo je predmet razmatranja jer postoji mogucnost da su oni to 
ostavili zato sto su poceli obavljati drugi vadzib. 



- - • ■ ■ ■ i 
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2./313. Prenosi se od Ebu Hurejrea (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njime) koji kaze da je Vjerovjesnik (sallallahu 
alejhi ve sellem) klanjao jedan popodnevni namaz sa dva rekjata, 
predao selam, zatim stao na podijum u prednjem dijelu dzamije i 
stavio ruke na taj podijum. Medu ljudima su bili prisutni Ebu Bekr 
i Omer, pa su se bojali da ga pitaju. Ljudi su pozurili da izidu 
govoreci: "Skracen namaz"! 691 Medu ljudima je bila jedna osoba 
koju je Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) nazvao Zu'l-jedejn, i on 
upita: "Allahov Poslanice, jesi li ti nesto zaboravio u namazu ill je 
namaz skracen?" i Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) odgovori: 
"Niti sam sta zaboravio, niti je namaz skracen, 692 i on dodade: 
"Zaboravio si", pa je klanjao dva rekjata, predao selam, potom 
donio tekbir, ucinio sedzde poput sedzdi u namazu, ili nesto duze, 
podigao glavu i donio tekbir, zatim spustio glavu i donio tekbir, 
ucinio sedzdu kao sto se cine sedzde ili nesto duze, potom podigao 
glavu i donio tekbir. 

(Prenose Buhari i Muslim, a rijeci su Buharijeve.) 

U rivajetu Muslima stoji da je to bila ikindija, a kod Ebu 
Davuda stoji: ...Je li Zu'l-jedejn istinu rekao, i oni dadole %nak glavom, tj. 
da, i ovo stoji kod Buharija i Muslima, ali u rijecima: Oni reko/e. 

I u verziji Ebu Davuda stoji takoder: . . . nije ucinio sedzdu dok 
mu Allah (dzelle ianuhu) nije uka^ao na to. 



Popodnevni namazi i Sta se misli pod tim 

Ezheri kaze da je to namaz izmedu kretanja Sunca sa 
polovine neba pa do zalaska, a Ebu Hurejre misli da se ovdje radilo 



r ' 91 Tj. skratio je Allah (dielle sanuhu) cetverorekjatne namaza na 
dvorekjatne. 

m Tj . po mom misljenju. 
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o podne-namazu, dok drugi kazu da se radi o ikindiji, o cemu ce 
kasnije biti rijeci. Ovo se da dovesti u sklad time sto se ovaj slucaj 
mozda ponovio. 

Zaborav u namazu i hadis Zu'l-jedejn 

U jednom rivajetu za Zu'l-jedejna se kaze da je to Hirbak b. 
Amr, a Zu'l-jedejn mu je nadimak. Dobio ga je zato sto je imao 
duge ruke. Medu ashabima je bio jedan koji se zove Zu's-simalejn, 
a to nije ista osoba. Zuhri se prevario pa je poistovjetio ove dvije 
licnosti. Ucenjaci su objasnili njegovu pogresku. 

Stav fekdha o ovom hadisu 

O ovom hadisu ucenjaci govore nadugo, sa stanovista usula i 
si. Najvise o tome govori Kadi Ijad, zatim Ibn Dekik Id u 
komentaru djela El-Umde. Mi smo o tome govorili u glosi na djelo 
El-Umde. Za nas je vazna odredba koja se izvlaci iz ovog hadisa, a 
to je da hadis ukazuje da namjera izlaska iz namaza i prekidanje 
namaza, kada bude zasnovano na misljenju da je upotpunjen 
namaz, ne prouzrokuje pokvarenost namaza pa makar klanjac 
predao selam. 

Pravni tretman onoga koji govori iz zaborava u namazu 

Rijeci osobe iz zaborava, kao ni rijeci onoga koji misli da je 
upotpunio namaz, ne kvare namaz. Ovo je stav vecine ucenjaka 
ranijih i kasnijih pokoljenja. To zastupaju i Ibn Abbas, Ibn Zubejr, 
njegov brat Urve, zatim Ata, Hasan i dr. To zastupaju i Safi'i, i 
Ahmed i svi istaknuti ucenjaci hadisa, kao i Nasir, jedan od imama 
Al-i bejta. 
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Hadcvije i hanefije kazu da cc razgovor u namazu iz zaborava 
i neznanja pokvariti namaz. To tvrde uzimajuci za dokaz hadis Ibn 
Mes'uda, zatim hadis Zejda b. Erkama koji govori o zabrani 
razgovora u namazu, i kazu da ova dva hadisa derogiraju ovaj 
hadis. Odgovara se da je hadis Ibn Mes'uda donijet u Mekki, to 
znaci, prije hadisa ovog poglavlja na nckoliko godina, a hadis ranije 
donijet ne moze derogirati kasnije izreceni hadis. Osim toga, hadis 
Zejda b. Erkama i hadis Ibn Mes'uda imaju opce znacenje, 693 a 
ovaj hadis je specifican i odnosi se na onoga koji govori a misli da 
je namaz zavrsio, pa se njimc specificiraju dva spomenuta hadisa te 
ce tako biti usaglaseni dokazi bez odbacivanja bilo kojeg. 

Tretman govora radi ispravljanja namaza 

Hadis dalje ukazuje da razgovor namjerno, radi ispravka u 
namazu, nece pokvariti namaz kao sto su bile rijeci Zu'l-jedejna. U 
hadisu stoji da su ashabi rekli: "Da," sto znaci da nece pokvariti 
namaz iako je receno namjerno, ali radi ispravka namaza. 

Prenosi se od Malika da imam, kada govori kao sto je govorio 
Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve sellem) radi trazenja pojasnjenja ili 
postavljanja pitanja kada sumnja, te muktedija kada odgovori na to, 
namaz nece pokvariti. 

Odgovara se da je Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve sellem) 
ovdje govorio vjerujuci da je namaz zavrsio, a ashabi, uvjereni da je 
nesto dokinuto, mislili su da je time namaz svrsen. Ja kazem da je 
primijetno da je odlucna tvrdnja da su oni vjerovali da je namaz 



m Autor, nakon sto je navco hadis Zejda, kaze: "Ovo ukazuje c'a je 
zabrana govora u namazu bila donijeta u Medini, nakon Hidzre, jer 
je Zcjd gradanin Medine. Receno je da su oni razgovarali klanjajuci 
u namazu za Poslanikom (alejhi's-selam) sve dok im nije 
zabranjeno" (prim. M. Isamu'd-dina). 
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zavrsen sporna, naprotiv, medu njima je bilo onih koji su se 
kolebali da li je namaz skracen ili je Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) nesto zaboravio, kao sto je bio i sam Zu'l-jedejn. Ljudi su 
pozurili da izidu jer su vjerovali da je namaz skracen, sto ne znaci 
da su to svi mislili, i kada se nekom desi nesto ovako, hadis govori 
da se moze postupiti prema ovome. 

Lijepe su rijeci autora djela El-Menar gdje on spominje rijeci 
iz djela El-Hedj i njegovu tvrdnju da je hadis dokinut, kao sto smo 
to rekli, a onda to odbacuje, kao sto smo i sami odbacili, a onda 
rece: Ja kazem: "Molim Allaha za covjeka koji, kada sretne Allaha 
(dzelle sanuhu) radeci to da ga utvrdi u odgovoru rijecima: 
'Potvrdeno je meni to od Tvoga Poslanika (sallallahu alejhi ve 
sellem) i ne nalazim nista sto bi mi to sprijecilo', da ga spasi time i 
nagradi ga za to djelo, a bojim se za one koji insistiraju da se 
ponovo obavi namaz. Ovo nije postupanje iz predostroznosti, kao 
sto vidis, jer je izlazak iz namaza bez dokaza zabranjen i kvari 
djelo." 

Vise postupaka iz zaborava u namazu i tretman tih 
postupaka 

U hadisu je dokaz da vise postupaka koji nisu sastavni dio 
namaza i kada se dogode zaboravom ili sa pomisli da je namaz 
upotpunjen nece pokvariti namaz. U jednom rivajetu stoji da je 
Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve sellem) izisao u svoju sobu, a u 
drugom da povlaci svoj ogrtac srdito, kao i brzo izlazenje ljudi. 
Ovo sve govori sigurno da je bilo dosta postupaka. Ovo je 
prihvatio Safi'i. 
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Tretman nastavka namaza poslije selama 

Hadis dalje ukazuje da je ispravno nastaviti namaz nakon 
selama makar potrajalo i duze vrijeme izmedu jednog i drugog. 694 
Ovo se prenosi od Rebi'a, a pripisuje se Maliku, a nije poznato da 
je od njega. Ima ucenjaka koji kazu da je dozvola nastavljanja 
namaza kada postoji neznatan vremenski razmak, pa kazu da je to 
otprilike koliko je jedan rekjat, a neki kazu koliko se moze klanjati 
namaz. Hadis dalje ukazuje da je obaveza musalliji u torn slucaju 
sehv-i sedzda na osnovu hadisa: Klanjajte kao sto vidite da ja klanjam. 

Sehv-i sedzde se ne ponavljaju (nisu brojne) 

Ovaj hadis takoder ukazuje da se sehv-i sedzda cini samo 
jednom, tj. ne ponavlja se makar bilo i vise propusta. Ukazuje, 
takoder, da se sehv-i sedzda cini poslije selama, protivno prvom 
hadisu, o cemu ce kasnije biti rijeci. 

Odredivanje namaza u kojem se ovo zbilo 

Sto se tide definiranja namaza kada se to dogodilo na to 
ukazuju rijeci kod Muslima, a koje prenosi Ebu Hurejre ...a namat^ 
ikindija je umjesto rijeci iz prvog rivajeta: . . .jednog od popodnevnih 
namaza. . . Kod Ebu Davuda, tj. u njegovom hadisu, stoji: Da li je 
istinu Zu'ljedejn rekao, ljudi su re kit: Da, a Ebu Davud nastavlja da 
samo u rivajetu Hammada b. Zejda, stoji: . . .pa su dali %nak 
glavom. . . 



6 ' M A to je da je Vjerovjesnik (alejhi's-selam) govorio u vrijeme 
zaborava i nastavio da klanja kao sto to stoji u hadisu koga prenosi 
Zu'l-jedejn (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Rijeci nije ucinio sed^du dok mu Allah (d^elle sanuhu) nije uka^ao 
na to znace da je to bilo Objavom, ili se sjetio necega sto ga je 
dovelo do punog uvjerenja, a Bog najbolje zna na sto se oslonio 
Ebu Hurejre kod ovoga. 

«Uk. *i1 ^La N ,L£c ^JUi Alii '^c'j jl-ok ji y*iB 

3./314. Prenosi se od Imrana b. Husajna (neka je Allah, 
dzelle sanuhu, zadovoljan njime) da je Vjerovjesnik (sallallahu 
alejhi ve sellem) klanjao sa muslimanima i nesto zaboravio, pa je 
ucinio dvije sedzde, potom ponovo proucio Tesehhud i predao 
selam. 

(Ovo prenose Ebu Davud i Tirmizi koji smatra da je hadis 
hasen; i Hakim ga prenosi i smatra da je hadis autentican.) 

U kontekstu hadisa u Sunenima spominje se da je ovaj 
zaborav, zaborav Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem), bio onaj isti 
o kome se govori vezano za Zu'l-jedejna, jer je i u ovom hadisu 
navedeno ono sto prenosi Ebu Hurejre, a sto je navedeno u tekstu 
Buharija i Muslima sve do rijeci. . . a onda se podigao sa sedzde i donio 
tekbir. . . 

Neki su rekli Muhammedu, tj. Ibn Sirinu, raviji, da je on 
predao selam u sehv-i sedzdi, i on odgovori: J a ne znam da se to 
prenosi od Ebu Hurejrea, ali sam obavijesten da je Imran b. 
Husajn rekao: ...%atim je selam predao. U Sunenima se takoder 
navodi hadis Imrana b. Husajna, koji je rekao: Selam je predao 
Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) na trecem rekjatu ikindije, a 
onda se umijesi neki coyjek, a ka^u da je to bio Hirbak - kojije imao duge 
ruke. To je sve navedeno do rijeci: ...da li istinu govori, pa oni rekose: 
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"Da", pa je Poslanik (alejbi' s-selam) klanjao taj rekjat, ucinio dvije sedzde, 
%atim predao selam. A moguce je da se ponovio ovaj slucaj. 

Hadis ukazuje da je lijepo uciniti sehv-i sedzdu odmah poslije 
namaza, na sto ukazuje veznik pa. 

Tesehhud za dvije sehv-i sedzde 

U hadisu se izricito govori o Tesehhudu. Neki kazu da niko 
nije rekao da je Tesehhud vadzib, a sama rijec Tesehhud ukazuje 
da je on donio dva sehadeta, na sto ukazuju i neki ucenjaci. Ima 
misljenja da je dovoljan prvi Tesehhud, medutim, ono sto je ranije 
receno je ocitije. 

Predaja selama poslije sehv-i sedzde 

U hadisu se govori o propisanosti selama, na sto ukazuje 
rivajet Imrana b. Husajna, sto smo malo prije spomenuli, a ne 
rivajet koga navodi autor, jer se u torn rivajetu ne kaze otvoreno da 
je predaja selama bila za sehv-i sedzdu, pa je moguce da on nije bio 
ni predao selam radi namaza pa je sedzdu ucinio prije selama, a 
potom predao selam za namaz. 

Ljt'j Lc^ 'u»£ a'j >^-= ^ 'c>^ i-^ 
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4./315. Prenosi se od Ebu Se'ida Hudrija (neka je Allah, 
dzelle sanuhu, zadovoljan njime) da je Allahov Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) rekao: 

Kada neko od vas sumnja u svoj nama^ i ne %na koliko je klanjao, da 
It tri Hi cetiri, on neka odagna sumnju i neka gradi svoj sud na onome u s"ta je 
uvjeren, %atim neka ucini dvije sedzde prije nego sto preda selam. A ako bude 
klanjao pet (u cetverorekjatnim nama^ima), ucinit ce dvije sed^de da bi mu 
nama^ bio paran, 695 pa ako je klanjao potpuno nama^ sehv-i sed^da ce bid 
prkos sejtanu. 

(Prenosi Muslim.) 

Ko sumnja u svoj namaz postupit ce po uvjerenju i 
ciniti sehv-i sedzdu 

Hadis je dokaz da ce onaj koji sumnja u svoj namaz svoj sud 
graditi na onome u sto je uvjeren, a onda je obavezan da ucini dvije 
sedzde. Ovo je prihvatila vecina ucenjaka, zatim Malik, Safi'i, i 
Ahmed, a hadevije i grupa tabi'ina smatraju da je potrebno 
obnavljati namaz sve dok se ne uvjeri, neki kazu da ce to raditi do 
tri puta, pa ako i cetvrti put bude posumnjao, namaz nece vise 
ponavljati. Hadis ide u prilog prvog misljenja. 

Sumnja moze biti dvojaka, za pocetnika i onoga 
kome se to desava cesce 

Ovaj hadis ocito govori da se ovaj sud musallije koji sumnja 
odnosi opcenito i na pocetnika i na onoga kome se to vise puta 
desilo, a hadevije prave razliku izmedu njih i kazu za pocetnika da 
jc njemu potrebno obnoviti namaz. U drugom slucaju (za onog 
kome se to desilo vise puta), on ce istrazivati i graditi sud na 



Jer su dvije sedzde umjesto jednog rekjata. 
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znakovima, pa ako bude uvjeren da je upotpunio namaz ill da je 
skratio, radit ce prema torn uvjerenju. Ako, posmatrajuci znakove, 
ne bude bio uvjeren, onda ce graditi svoj sud na manjem broju 
rekjata, kao sto je u ovom hadisu, ako je po obicaju da mu to 
koristi. Ali, ako mu ne koristi, u ovakvom slucaju on ce obnoviti 
namaz. Ovo objasnjenje odbacuje hadis koji je sahih, kao i hadis 
koga prenosi Abdurrahman b. Avf, a biljezi ga Ahmed gdje stoji: 
duo sum Allahova Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) gdje ka^e: "Kada 
neko od vas sumnja u svoj nama^ i ne %na da lije klanjao jedan rekjat Hi 
dva, neka smatra da je klanjao jedan; a ako ne %na da lije klanjao dva Hi 
tri, neka ^akljuci da je klanjao dva; kada ne ^na da lije klanjao tri Hi ktiri, 
onda neka racuna da je klanjao tri, potom po %avrs*etku tog svog nama^a, dok 
jof sjedi prije nego sto preda selam %a nama% ucinit ce dvije sed^de. 



Uoj : JIS I'^i, SX-JI ^ d/iJ m\ J jlij Ij :<J (JjS JJ-. Ilia 

AjIc (jix. (jjj^ui V>*.a)1 ,Allc. J»Iuia jlcJI j Vnfc ^ '^jkl 

5./316. Prenosi se od Ibn Mes'uda (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njime) da je Allahov Poslanik 'rfllallahu alejhi 
ve sellem) klanjao, i kada je predao selam, neko mu je rekao: 
Allahov Poslanice, je li se dogodilo nesto u na*nazu? Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem) upita: A sta to? Prisutni odgovorise: 
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Klanjao si tako i tako. Ibn Mes'ud dodaje da je Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) previo svoje noge, okrenuo se prema Kibli, ucinio 
dvije sedzde, predao selam, zatim se okrenuo prema ljudima licem 
i rekao: Zaista, da se dogodilo nesto u nama%u,ja bib vas o tome obavijestio, 
medutim, ja sam covjek kao i vi, ^aboravljam kao sto i vi ^aboravljate, pa 
kada ^aboravim, vi me podsjetite. Kada neko od vas sumnja u svoj nama^ 
neka istra^uje ono sto je pravo i na torn neka gradi svoj sud, upotpuni svoj 
nama^j potom neka ucini dvije sedzde. 

(Prenose Buhari i Muslim; u rivajetu Buharija stoji: . . .pa neka 
upotpuni, %atim preda selam i ucini dvije sedzde) Kod Muslima stoji da je 
Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve sellem) ucinio sehv-i sedzdu 
poslije selama i razgovora. U jednom rivajetu stoji da je Ibrahim 
Neha'i pitao da li je povecan ili smanjen namaz. 

Tretman slijedenja muktedije 

Hadis ocito govori da su ashabi slijedili Poslanika (sallallahu 
alejhi ve sellem) u obavljanju vise rekjata. U hadisu je dokaz da ce 
muktedija slijediti imama u onome sto misli da je vadzib, a to nece 
kvariti namaz, jer im Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) 
nije naredio da ponovo klanjaju namaz. Ovo se odnosi na ashabe u 
ovakvim i slicnim slucajevima, da je dozvoljeno njima to izmijeniti 
u vrijeme poslanstva. Sto se tide onoga sto je danas prihvaceno, pa 
imam ustane da klanja peti rekjat, onaj koji je iza njega reci ce 
Subhanallah, i ako imam ne sjede, oni ce njega sacekati sjedeci sve 
dok ne prouce Tesehhud s njegovim Tesehhudom i predati selam s 
njim, i to nece pokvariti njegov namaz, cak se kaze da su oni bili 
izolirani, jer je on uradio ono sto je vadzib za njega. 
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Mjesto gdje se cini sehv-i sedzda 

Ovaj hadis govori da se sehv-i sedzda cini poslije selama, 
medutim, receno je da Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) nije 
spoznao da je zaboravio u namazu sve dok nije predao selam, 
prema tome, to nije dokaz. 696 



Misljenje kada se sehv-i sedzda cini 

Hadisi se razilaze u pogledu mjesta gdje se sehv-i sedzda cini, 
pa se i stavovi imama zbog toga razilaze. Neki kazu da su hadisi o 
slucaju sehv-i sedzde brojni. Izmedu ostalog, tu je hadis Ebu 
Hurejrea u kome se govori o sumnji, ne zna covjek koliko je 
klanjao, pa je naredeno da se cine dvije sedzde, ali se ne spominje 
kada. To je hadis koga navodi d^ema'a (grupa muhaddisa: Buhari, 
Muslim i autori Sunend) i oni ne spominju kada se sedzda cini, da li 
prije ili poslije selama. Kod Ebu Davuda i Ibn Madzea spominje se 
da se sedzda cini: . . . prije nego fio se selam preda. I hadis koga prenosi 
Ebu Se'id, u kome se sumnja koliko je klanjao, spominje da ce 
takav dvije sedzde uciniti prije predaje selama. U hadisu Ebu 
Hurejrea, gdje se spominje da je Poslanik (sallallahu alejhi ve 
sellem) ustao sa podijuma, da je sedzdu cinio poslije predaje 
selama, hadis Ibn Buhajnea spominje sedzde prije selama. Posto se 
ovako navodi u hadisima, to su i misljenja ucenjaka nejedinstvena 
po cemu da se postupi. 



6% Hadis takoder ukazuje da namaz onoga koji klanja pet rekjata iz 
zaborava i nije sjeo na cetvrti rekjat, nece biti pokvaren. «Ebu Hanife 
istice da ce mu namaz biti pokvaren, jer nije sjeo na cetvrti rekjat, a 
ako bi sjeo na cetvrti rekjat, zatim klanjao i peti on ce njemu dodati i 
drugi rekjat pa ce to biti nafila. Malik kaze: Ako poveca manje od 
pola namaza, nece mu biti pokvaren taj namaz, namaz ce biti 
ispravan, i mora uciniti sehv-i sedzdu (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Davud istice da ce se ciniti onako kako je spomenuto u 
hadisu, i tu nema analogije. Nesto slicno kaze Ahmed, da se ovo 
odnosi samo na ovaj namaz, a drugacije kaze za druge namaze, pa 
kaze da ce se sedzda ciniti prije selama za svaki zaborav. Drugi 
isticu da ce sam birati kod sehv-i sedzde; ako hoce, sedzde ce ciniti 
poslije selama, a ako hoce prije selama, i kod vise klanjanja i kod 
manje klanjanja. Malik kaze: Ako se sedzda cini zbog vise klanjanja, 
onda ce se ciniti poslije selama; ako je zbog manje rekjata, sedzda 
ce se ciniti prije selama. 

Hadevije i hanefije misle da se sedzda cini poslije selama. On 
imaju svoje tumacenje hadisa koji govore o sehv-i sedzdi da se cini 
prije selama, sto ce uslijediti kasnije. Safi'i kaze da je princip da se 
sehv-i sedzda cini prije selama i odbacuje hadise koji govore 
suprotno tvrdeci da je dokinuto cinjenje sedzde poslije selama. 
Prenosi se od Zuhrija slijedece: 

Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) ucinio je sehv-i sed^du 
prije selama, a i poslije selama, a posljednji sluHaj je prije selama. To 
potvrduje verzija koju prenosi Mua'vi da ih je Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) cinio prije predaje selama, a on je kasno primio 
islam. Slicno stavu Safi'ija, misli i Ebu Hurejre, Mekhul, Zuhri i dr. 
U komentaru on kaze: Pravi stav je da u hadisima koji govore o tome, bilo 
da se radi o rijecima Hi djelima, ima i^vjesnog proturjelja, ranije Hi kasnije 
njihovo navodenje, nije potvrdeno nijednim autenticnim rivajetom ve^anim do 
Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) da bi se moglo reci da je neki od njih 
dokinut. 

Najbolje je da se ovo protumaci siroko, da je dozvoljeno i 
jedno i drugo. Za hadevije i hanefije je dokaz verzija koju navodi 
Buhari prenoseci hadis Ibn Mes'uda, sto govori da je sehv-i sedzda 
poslije predaje selama, tako isto i verzija Muslima u hadisu koga 
prenosi Ibn Mes'ud, da je ona poslije predaje selama. 
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6./317. Ahmed, Ebu Davud i Nesa'i biljeze, prenoseci hadis 
Abdullaha b. Dza'fera vezan do Poslanika (sallallahu alejhi ve 
sellem), a glasi: Ko sumnja u svoj nama% neka ucini dvije sed^de nakon sto 
je predao selam. 

(Ibn Huzejme smatra da je hadis autentican.) 

Dokaz za onoga koji tvrdi da se sehv-i sedzda cini 
poslije selama 

Ovo su dokazi onome ko kaze da se sedzda cini poslije 
predaje selama opcenito. Medutim, njemu se suprotstavljaju ranije 
izneseni dokazi, pa bi bilo najprihvatljivije da se kod hadisa pravi 
izbor. Stav o izboru je najbolji nacin za uskladivanje ovih hadisa. 

Hafiz Ebu Bekr Bejheki kaze: Prenijeto nam je od Vjerovjesnika 
(sallallahu alejhi ve sellem) da je on cinio sehv-i sed^du prije predaje selama i 
da je on to naredio, a prenijeto nam je da je sed^du Hnio i poslije selama, i da 
je i to naredio. I jedna i druga predaja su autentilne. Ovi hadisi imaju i svoje 
sahide (pratece hadise); ako bismo se upustili, o njima bi trebalo puno govoriti 
i na kraju dodaje: Vjerovatno bi bilo najispravnije da je oboje do^yoljeno. 
On istice da je ovo misljenje vecine nasih istomisljenika. 

jji iljj Allc. jJjjj V J ,(jJia-ila Lajli •»*''. .ij ^jjj i(jjp^*> '" *^V"U^J i-^^S 
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v 

7./318. Prenosi se od Mugirea b. Su'bea da je Allahov 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) rekao: 

Kudu sumnja neko od vas i ustane na drugom rekjatu i %adr%i se 
stojeci, neka nastavi, neka se ne vrac'a, nego neka ucini dvije sed^de, a ako se 
ne bi ~adr%ao stojeci, neka sjedne i tad a nema sehv-i sed^de. 697 

(Prenose Ebu Davud, Ibn Madze i Darekutni; rijeci su 
Darckutnijeve; sened hadisa je slab.) 

Ni ovdje se ne spominje gdje ce takav uciniti sedzdu, a ako se 
nije zadrzao, neka sjedne i neka prouci prvi Tesehhud. 



Misljenje o senedu hadisa 

Za sened kazu da je slab, a to zbog toga sto je on prenijet u 
svim verzijama preko Dzabira DzuTija, a on je slab ravija. Ebu 
Davud istice da u njegovoj knjizi nema ni jednog drugog hadisa 
koga prenosi Dzabir Dzu'fi do ovaj. 

Ovaj hadis ukazuje da se sehv-i sedzda nece uciniti osim u 
slucaju kada se ne prouci prvi Tesehhud, a ne radi ustajanja na 
osnovu rijeci: ...nema sehv-i sed^de %a to. Ovo je prihvatila dzema'a 
(grupa ucenjaka). 698 Hadevije i Ibn Hanbel isticu da ce on sehv-i 
sedzdu ciniti na osnovu hadisa Enesa kojeg biljezi Bejheki, a glasi: 
...da je on posao da ustane sa drugog rekjata ikindije-nama^a %bog 
^aborava, pa su prisutni rekli "Subhanallah %atim je sjeo, pa je ucinio sehv- 
i sedzdu. Navodi ga Darekutni. 



W1 Ovaj hadis je dokaz onima koji kazu da selam nije sastavni dio 
namaza, ali se prigovara da obzirom da se selamom izlazi iz namaza, 
onda musallija kada dode do selama, kao da je zavrsio sa namazom 
(prim. M. Isamu'd-dina). 

rm Ovo su prihvatili Neha'i, Alkame, Esved i Safi'i, izrazen u 
jednom njegovom sudu (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Sve sto prenosi Enes je mevkuf hadis (nijc vczan za 
Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem), samo sto on u nekim 
verzijama kaze: Ovoj sunnet. Hadis Mugirea je pretezniji s obzirom 
da je on merfu' i potkrcpljuje hadis koga prenosi Ibn Omer, 
takoder merfu', a glasi: Nema sehv-i sed^de osim kod ustajanja be% 
sjedenja Hi sjedenja be^ ustajanja. Ovo navode Darekutni, Hakim i 
Bejheki, i kod ovog hadisa sc javlja slabost, medutim, njega 
potkrepljuju brojni hadisi koji govore o malim pokretima Poslanika 
(sallallahu alejhi ve sellem) i drugih sa njegovim znanjcm, a nije 
naredio da sc schv-i sedzda cini. 

Isticem da Nesa'i biljezi hadis koga prenosi Ibn Buhajne da jc 
Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) klanjao i ustao na drugom 
rekjatu pa su prisutni rekli "Subhanallah", a on produzi. Kada jc 
zavrsio sa namazom, ucinio je dvije sedzde i prcdao selam. 

Navode Ahmed i Tirmizi hadis Zijada b. Alakea; Tirmizi ga 
smatra sahihom i kaze: Sa nama je klanjao Mugire b. Su'be, i kada je 
klanjao dva rekjata, ustao je, nije sjeo, pa je neko i%a njega rekao 
"Subhanallah", a on im %nakom poka^a da ustanu. Kada je ^avrsio sa 
nama^om, predao je selam, ucinio dvije sedzde i opet predao selam. Potom je 
rekao: Ovako je postupao s nama Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem). 
Medutim, ovo sto je vezano za onoga koji je nastavio nakon sto 
mu je neko rekao Subhanallah, moguce je da je on ucinio sedzdu 
zbog toga sto je izostavio tesehhud, a sto je ocito. 

ilj'j <ik ^> JL'j j»U«yi l^L jla ,"J^> ^Uyi t-iLi. 'i> ^ q»£ 

8./319. Prenosi se od Omera (neka je Allah, dzelle sanuhu, 
zadovoljan njime) da je Vjerovjesnik (sallallahu alejhi vc sellem) 
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rckao: Nema sehv-i sedzde %a onoga koji klanja %a imamom, ali ako 
^aboravi imam, sedzdu ce ciniti i imam i onaj koji klanja ^a njim. 

(Prenose Tirmizi i Bejheki, ali slabim senedom.) 

Ovaj hadis navodi i Darekutni u Sunenu drugim rijecima i 
nesto sire pa kaze: Ako ^aboravi onaj koji klanja ^a imamom, on nije 
du^an da ucini sehv-i sedzdu, imam mu je dovoljan. U svim ovim 
rivajetima se nalazi Haridze b. Mus'ab, a on je slab. 

U ovom poglavlju se nalazi i hadis koga prenosi Ibn Abbas, 
ali i u njemu ima neko ko je odbacen. 

Tretman sehv-i sedzde za muktediju ako zaboravi 

Ovaj hadis ukazuje da muktedija ne mora ciniti sehv-i sedzdu 
ako on, klanjajuci za imamom, nesto zaboravi, nego on mora 
uciniti sehv-i sedzdu onda kada imam zaboravi. Ovo su prihvatili 
Zejd b. Ali, Nasir, hanefije i safije. Hadi misli da ce muktedija, ako 
zaboravi nesto, ciniti sehv-i sedzdu zbog opce poruke dokaza sehv- 
i sedzde koji se odnose i na imama, i na onog koji klanja 
pojedinacno, i na muktediju. Ovdje se moglo prigovoriti, ako je 
potvrden ovaj hadis, onda on specificira opce znacenje dokaza 
sehv-i sedzde, a posto nije potvrden, sud Hadija je valjan. 

• '»;- SL»i <a.L j J 'j\ J jj! »l jj ^fi.!.! La J*J [jl* Vs.'... j^ui 

9./320. Prenosi se od Sevbana (neka je Allah, dzelle sanuhu, 
zadovoljan njime) da je Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) rekao: 

Svaki ^aborav tra^i da se cine dvije sedzde nakon sto se preda selam. 

(Hadis biljeze Ebu Davud, Ibn Madze slabim senedom.) 
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Broj sehv-i sedzdi i kada se cine 

Kazu da se u senedu nalazi Isma'il b. Ajjas, kome se 
prigovara i o kome se razilaze. Buhari istice, ako hadis prenose od 
svojih zemljaka, tj. Sirijaca, hadis je sahih. Ovaj hadis, koga on 
prenosi je od Sirijaca, pa tretiranje hadisa slabim zbog njega je 
sporno. 

Hadis je dokaz za dva pitanja. Prvo, ako bude vise propusta 
koji traze sehv-i sedzdu, bit ce za svaki propust dvije sedzde. Ovo 
se prenosi od Ibn Ebi Lejla. Medutim, vecina misli da se cini sehv-i 
sedzda (misli se na dvije sedzde - prim, prev.) jedanput, makar bilo 
vise propusta, jer je Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve sellem) u 
hadisu Zu'l-jedejna predao selam, govorio i hodao iz zaborava, a 
cinio je samo jednom sehv-i sedzdu. A ako se kaze da se 
verbalnom daje prioritet nad prakticnim, odgovor je da nema 
dokaza da se cini vise sedzdi za vise zaborava koji traze sehv-i 
sedzdu, nego se odnosi opcenito na svaku osobu koja zaboravi. 

Hadis govori da su svakome ko zaboravi nesto u namazu 
propisane dvije sedzde, i nije posebno vezano za mjesto na kojem 
je zaboravio Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve sellem), niti za vrstu 
koju je zaboravio. Prihvatiti ovo znacenje bolje je nego prvo, iako 
je prvo znacenje ocito, cime se uskladuje ovaj hadis i hadis Zu'l- 
jedejna, ali tada mozes red da se kod hadisa Zu'l-jedejna nije desio 
spomenuti zaborav u namazu, a sto je predmet spora te on ne 
moze proturjeciti prvom hadisu u poglavlju. 

Drugo pitanje je da je ovaj hadis dokaz onome ko misli da se 
sehv-i sedzda cini poslije predaje selama, o cemu je bilo rijeci. 

\ 

'{Lilt iljj tiljj >-uilj j iw'll L<1 oil I jl ^Lu j Aulc 
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1 0./321 . Prenosi se od Ebu Hurejrea (neka jc Allah, dzellc 
sanuhu, zadovoljan njime) da je rekao: Sedzdu smo cinili sa Allabovim 
Poslanikom (sailed lahu alejhi ve sellem) kod ucenja "l^e'-s-semau'n-kkkat" i 
"Ikre bismi rabbike. . . " 

(Prenosi Muslim.) 

Ovo su sedzde-i tilavet koje autor ukljucuje u ovo poglavlje. 

Cinjenje sedzde-i tilaveta i njen tretman 

Ovaj hadis ukazuje na propis cinjenja sedzde tilaveta. To su 
prihvatili ucenjaci, samo sto se razilaze kod pitanja da li su one 
vadzib, i o mjestima gdje treba ciniti sedzde-i tilavet. Vccina 
ucenjaka misli da je sedzde-i tilavet sunnet. Ebu Hanife kaze da je 
vadzib, a ne farz. Ona je sunnet i za ucaca i za slusaoca ako sedzdu 
ucini ucac. Neki kazu, i kad ne ucini sedzdu, slusac mora uciniti. 
Sto se tice mjesta na kojima se sedzda cini, Safi'i istice da se sedzda 
cini, osim mufesala, na 11 mjesta. Hanefije i hadevije kazu na 14 
mjesta, osim sto hanefije ubrajaju da se u suri El-Hadzdz cini samo 
jedna sedzda. Oni misle da se sedzda cini i kod sure Sad, a hadevije 
obratno, kako spominje Mehdi u djelu El-Bahr. Ahmed i grupa 
ucenjaka kazu da se sedzda cini na 15 mjesta usvajajuci dvije 
sedzde Hadzdza i sedzde sure Sad. 

Uvjeti sedzde-i tilavet 

Ucenjaci se razilaze da li je uvjet kod cinjenja sedzde-i tilaveta 
sve ono sto je uvjet i kod namaza, cistoca i dr. Veca grupa to traze, 
a drugi kazu da nije uvjet. Buhari ukazuje da je Omer cinio sedzde- 
i tilavet bez abdesta, a u Musnedu Ibn Ebi Sejbea stoji: Ibn Omer bi 
sila^io sa svoje jahalice, pomokrio se, ponovo u^jahao i ucio ajete sa sed^dom, 
sedzdu cinio, a ne bi u^imao abdest. S njim se slaze Sa'bi. Od Ibn 
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Omera se prenosi i slijedece: Covfek ne mo^e ciniti sedzde-i tilavet osim 
ako je cist. 

Dovodenje u sklad njegovih rijeci i djela vezanih 2a taharet je 
da se odnosi samo na cistocu od hades-i ekbera (ciscenje poslije 
dzunupluka, menstruacije i porodaja). 

J a mislim da je princip da se cistoca ne uvjetuje bez dokaza, a 
dokazi o obaveznosti cistoce odnose se samo na namaz, a sedzdc-i 
tilavet se ne zove namazom. Oni koji uvjetuju cistocu za ovu 
sedzdu moraju doci sa dokazom. Takoder, pokudena vremena za 
namaz ne protezu se na sedzde-i tilavet, jer se zabrana odnosi na 
namaz. 

Ovaj hadis govori da se sedzde-i tilavet cini kod sura Mufessal, 
medutim, kasnije ce doci razilazenje i o torn pitanju. Naisao sam na 
Ibn Hazmove rijeci u komentaru Muhalla gdje kaze: Sed^de-i tilavet 
kod ucenja Kur'ana nije ni rekjat ni dva rekjata, pa prema tome, nije nama^ 
a posto nije nama^ onda je sedzde-i tilavet do^voljeno ciniti i be% abdesta i 
d^unupu i ^eni sa menstruacijom i ne okrecuci se prema Kibli, kao I to je i kod 
ostalog %ikra, nema nikave ra^like,jer nije potreban abdest osim %a nama^. 
Ni Kur'an ni sunnet ne govore da je obave^no osim ^a nama%. Na istom 
stanovistu je i konsen^us i analogija. Ako neko ka^e, sed^de su sastavni dio 
nama^a, a dio nama^a je nama^ mi ka^emo, i tekbir je dio nama^a, i 
sjedenje i stajanje i selam poslije nama^a su dijelovi nama^a, pa da li je 
obave^no da neko od nas ne radi nista od ovoga, prakticno Hi verbalno, osim 
sa abdestom. Ovo niko ne tvrdi. 

'^jliall l^JS ^'"J ^i*JJ ^jlc- .till (jik-a J^J £j 

11./322. Prenosi se od Ibn Abbasa (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njima dvojicom) koji kaze: Sura Sad nije sura u 
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kojojje naredeno sed^de-i tilavet, a vidio sam Allahova Poslanika (saltallahu 
alejhi ve sellem) kako cini sed^de-i tilavet u ovoj suri. 

(Prenosi Buhari.) 

Tretman sedzde-i tilavet kod sure Sad 

Hoce se da kaze da ova sura, sura Sad, nije ona u kojoj se 
navodi sedzde-i tilavet, nije naredeno niti se podstrekava da se cini, 
nego je navedena samo kao informacija o Davudu (sallallahu alejhi 
ve sellem) da je on cinio sedzdu pa je i nas Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) cinio sedzde-i tilavet povodeci se za Davudom 
(sallallahu alejhi ve sellem) na osnovu rijeci Allaha (dzelle sanuhu): 

- • - 

(...ojjai J»aI'-4^ ■■■) 

. . . ^ato slijedi njihov Pravi Put. . . 6 " 

Neki sunneti su potvrdeniji od drugih 

Ovaj hadis je dokaz da su neki sunneti potvrdeniji od drugih. 
Navodi se da je Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) rekao: Davud 
(sallallahu alejhi ve sellem) je ovdje cinio sedzdu kao tevbu, a mije (inimo kao 
%ahvalu. 

Naredene sedzde-i tilavet 

Ibn Munzir i dr. navode dobrim senedom od Alije b. Ebi 
Taliba da su sure kod kojih se trazi da se cini sedzde-i tilavet: Ha 
mim, Ve'n-nedfyni, Ikre i Elif lam mim, ten^il..., a na osnovu Ibn 
Abbasovog prenosenja potvrdene su jos tri sure, a neki kazu da su 
to: El-E'araf, El-Isra, Ha mim, Elif lam. (Biljezi Ibn Ebi Sejbe.) 



El-En'am, 90 (prim. M. Isamu'd-dina). 
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12./323. Ibn Abbas prenosi da je Poslanik (sallallahu alcjhi ve 
sellem) sedzdu cinio kod sure Ve'n-ned^mi. 

(Biljezi Buhari.) 

Sedzde-i tilavet kod sure En-Nedzm i dokaz za sedzde-i 
tilavet kod sura Mufessal 

Ovo je dokaz za to, ali se Malik tome suprotstavlja i kaze da 
nema sedzde-i tilaveta kod sura Mufessal. Mi smo iznijeli 
razilazenje na pocetku Mufessala oslanjajuci se na ono sto se 
prenosi od Ibn Abbasa i kaze se da Poslanik (sallallahu alcjhi ve 
sellem) nije cinio sedzde-i tilavet kod Mufessala otkako je preselio 
u Mcdinu. 

Ovo navodi Ebu Davud, ali mu je sencd slab; u njemu jc 
prenosilac Ebu Kudame, a ime mu je Haris b. Abdullah Ijadi, 
Basri; hadis koga prenosi ovaj ravija ne moze se uzcti kao dokaz, 
kako kaze hafiz Munziri u djelu Muhtesaru's-sunen, a potvrden je 
takoder rijecima u slijedecem hadisu: 



13./324. Prenosi se od Zejda b. Sabita (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njime) koji kaze: Veto sam pred Poslanikom 
(sallallahu alejhi ve sellem) sure Ve'n-ned^mi i on nije cinio sedzdu kod ove 
sure. 

(Prenose Buhari i Muslim.) 
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Allahov Poslanik (alejhi's-selam) nije cinio sedzdu kod 
sure Ve'n-nedzmi nekoliko puta 

Zejd b. Sabit je Medinelija. Njegovo ucenje je bilo u Medini, 
kaze Malik. To potvrduje i hadis Ibn Abbasa. Odgovara se da je 
Poslanik (sallallahu alejhi ve scllem) ostavljao katkada sedzde-i 
tilavet, a katkada cinio sedzde-i tilavet sto je dokaz da je to sunnet 
ili sto je imao ispriku za to. Pod prctpostavkom da jc hadis Zejda 
potvrden, on negira, a drugi, tj. hadis Ibn Abbasa potvrduje, a onaj 
koji potvrduje ima prednost. 

'».#***«*■ - - 

14./ 325. Prenosi se od Halida b. Ma'dana (neka je Allah, 
dzelle sanuhu, zadovoljan njime) koji je rekao: Sura El-Had%d% 
odlikuje se sa dvije sed^de. 

(Prenosi Ebu Davud u Merasilu) 

Halid b. Ma'dan je Ebu Abdullah Halid b. Ma'dan, Sami, 
Kela'i, iz Himsa je, tabija. On kaze: Susreo sam 70 ashaba 
Vjerovjesnika (sallallahu alejhi ve sellem). Bio je od pouzdanih 
ravija Sirije. Umro je 104., a neki kazu 103. g. 

Odlika sure El-Hadzdz da se u njoj cine dvije sedzde-i 
tilavet 

Autor pripisuje ovaj hadis djelu Merasil Ebu Davuda, a on se 
nalazi i u njegovu Sunenu kao merfu' (vezan za Poslanika, sallallahu 
alejhi ve sellem), koga prenosi Ukbe b. Amir, a koji glasi: Pitao sam: 
Allahov Poslanice, u poglavlju El-Had^d^ dvije su sed^de-i tilavet? I on 
odgovori: "Da, pa onaj ko ne bude te dvije sed^de cinio onda neka ih ne uci. " 
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Malo je cudno kako je autor za ovaj hadis rekao da se nalazi u 
Merasilu mada se nalazi i u njegovu Sunenu kao merfu' (vezan za 
Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem), kao sto je spojenog seneda i 
u slijedecoj verziji: 



15./326. Biljeze Ahmed i Tirmizi ovaj hadis kao spojen 
preko Ukbea b. Amira, i dodaje (Tirmizi u svom rivajetu): Ko tie 
bude sed^du cinio kod ova dva ajeta on neka ih i ne uci. 

Sened ovog hadisa je slab. Hadis je slab jer se u njemu nalazi 
Ibn Lehi'a, neki kazu da ga jedino on prenosi. Njegovu ocjenu 
potkrepljuje Hakim i kaze da je rivajet pouzdan, autentican ali kao 
rijeci Omera, njegova sina, Ibn Mes'uda, Ibn Abbasa, Ebu Derda'a, 
Ebu Musa'a i Ammara, i navodi ove rivajete vezuci ih za njih. 
Bejheki ga potvrduje prenoseci u djelu Ma 'rife u verziji Halida b. 
Ma'dana. U hadisu je odgovor onima koji smatraju da sedzde-i 
tilavet nije vadzib i Ebu Hanifi koji kaze da u suri El-Hadzdz ima 
samo jedna sedzda, i to na kraju. 

U hadisu gdje se kaze: ...a ako ne cini sed^du neka ih ne uci. . . je 
potvrda da se sedzde-i tilavet cini kod ovih ajeta. Ovaj hadis je 
dokaz onima koji kazu da je vadzib ciniti sedzde-i tilavet, a onaj 
koji kaze da nije vadzib kaze, posto je ostavio sunnet, a to je 
sedzde-i tilavet cineci mendub, a to je ucenje Kur'ana, bilo bi 
prilicnije pridrzavati se sunneta, a ne ostavljati ga, a ako ne obavi 
sedzde-i tilavet, onda je bolje neka ne uci ovu suru. 
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16./327. Prenosi se od Omera (neka je Allah, dzelle sanuhu, 
zadovoljan njima dvojicom) da je rekao Allahov Poslanik 
(sallallahu alejhi ve sellem): 

O, ljudi, mi prola^mo pored ajeta sa sed^dom i ko sed^du ucini on je 
uradio po sunnetu, a onaj koji ne ucini sed^du nije grijesan. 

(Prenosi Buhari.) 

U hadisu jos stoji: . . . U^yi/eni Allah (dzelle fanuhu) nije obave^ao 
fardom sed^de-i tilavet osim ako mi to hocemo. Ovo se nalazi u Muvetta'u. 



Dokaz Omera da nije obaveza sedzde-i tilavet 

U ovom hadisu je dokaz da Omer nije smatrao da je kod 
ucenja ajeta sa sedzdom vadzib 700 - obaveza uciniti sedzde-i tilavet. 
Njegove rijeci: ...osim fto hocemo uzimaju za dokaz oni koji kazu da 
onaj koji zapocne sedzdu mora je zavrsiti, jer je izuzeto iz nekih 
slucajeva kada nije obavezna ova sedzda. Odgovara se da je to 
istisnaun munkati' (prekinuto izuzimanje), i kao da zeli red da je to 
prepusteno nasem htijenju. 



7 "" Ovaj hadis uzimaju za podlogu oni koji kazu da sedzde-i tilavet 
nije vadzib. Na to odgovaraju hanefije sa pravljenjem razlike izmedu 
farza i vadziba, pa kazu da ncgiranje farza ne znaci da se time negira 
i vadzib. U Fetbu'l-Bariju stoji, komentarisuci ovaj termin, da ashabi 
nisu pravili razliku izmedu njih i da je to nova terminologija (prim. 
M. Isamu'd-dina). 
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17./328. Prenosi se od Ibn Omera (neka je Allah, dzclle 
sanuhu, zadovoljan njima dvojicom) da je rekao: Vjerovjesnik 
(sullalhhu alejbi ve sellem) bi nam ucio Kur'an i hada biprosao pored ajeta 
sa sed^dom, i^govorio bi tekbir, ucinio bi sed^du i mi bismo cinili sed^du s 
njim. 

(Prenosi Ebu Davud, sa scnedom u kome je izvjesna slabost, 
jer se hadis prenosi od Abdullaha Mukebbira Umerija, a on jc slab, 
medutim, njega prenosi Hakim u rivajetu Abdullaha Musaggara, a 
on je pouzdan, sika) 

Tekbir za sedzde-i tilavet 

U hadisu je dokaz da se kod scdzde-i tilaveta izgovara tekbir, 
i to je propisano. Sevriju se jako dopadao ovaj hadis. 701 

Ebu Davud kaze da mu se svidao tekbir, ali se pita da li je to 
iftitah-i tekbir ili tekbir prijenosa. Prvo je prihvatljivijc, ali je 
dozvoljeno da to bude umjcsto tekbira prijenosa, jer se ne 
spominje drugi tekbir do ovaj. Neki kazu da se donosi tekbir, jer 
nespominjanje nije dokaz. Neki kazu da se uci Tesehhud i predaje 
selam jer se povlaci analogija izmedu izlaska i ulaska u namaz. 
Odgovara se da ovakva analogija nije prihvatljiva pa ne moze 
koristiti kao dokaz u ovom slucaju. U hadisu je takoder dokaz da je 
propisana sedzde-i tilavet i za slusaoca na osnovu rijeci: ...mismo 
sed^du cinili. . . 



1 Prihvatili su ovo neke safije i hadcvije (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Ovo je ocito, klanjali oni zajedno ili jedan od njih bio u 
namazu. Hadevije kazu, ako je proucen ajet sa sedzdom u namazu 
koji jc farz, odgodit ce scdzde-i tilavet do predaje selama. Oni 
kazu, jer bi to bilo nesto sto se dodaje u namazu, a to bi ga 
pokvarilo, a i na osnovu toga sto ga prenosi Nafi' od Ibn Omera 
da je rekao: Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) ucio bi nam suru 
i^yan nama^a i cinio sedzdu i mi bismo cinili sedzdu s njim. (Prenosi Ebu 
Davud.) 

Oni kazu da je propisano da se sedzda cini kada se klanja 
nafila, jer je nafila nesto sto je lakse. Odgovara se na dokazivanje 
ovim hadisom da je to dokazivanje na osnovu razloga suprotnosti, 
a potvrdeno je na osnovu prakse Poslanika (sallallahu alejhi ve 
sellem) da je on proucio suru El-Insikak u namazu, zatim sedzdu 
ucinio u torn namazu i s njim oni koji su iza njega bili. Tako isto i 
suru Et-Tent<jl, kada je proucio ajet sa sedzdom, sedzdu je ucinio u 
torn namazu. 

Ebu Davud, Hakim i Tahavi prenose hadis Ibn Omera, da je 
Allahov Poslanik (sallallahu alejhi ve sellem) sedzdu cinio klanjajuci 
podne-namaz, i njegovi ashabi su primijetili da je on ucio ncki ajet 
na kome je sedzda pa su i oni sedzdu ucinili. 

Zikr koji se uci kod sedzde-i tilavet 

Znaj da zikr koji se uci kod cinjenja sedzde-i tilavet je da 
doticni kaze: Sed^ede ved^hi lille^i halekahu ve savverehu ve sekka 
sem 'ahu ve besarehu bi havlihi ve kuvvetihi 

{Sedzdu cini moje lice Onom koji ga je stvorio, oblikovao, dao mu sluh i 
vid, Sobom i Svojom Mod.) 

(Ovo biljeze Ahmed, autori Sunena, Hakim i Bejheki; Ibn 
Sekcn ga smatra autenticnim i dodaje na kraju ovog hadisa 
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. ..selasen (tri puta); Hakim dodaje na kraju: . . .fe tebarekallahu ahsenu'l- 
halikin (. . . neka je blagoslovljen Allah najbolji Stvaralac.) 

U hadisu Ibn Abbasa stoji da je Allahov Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) ucio na sedzde-i tilavetu: 

Allahummektub li biha indeke ed^ren ved^'alha li indeke %uhren, ve 
da' 'anni biha vi^ren, ve tekkabelha minni kema tekabbelteha min abdike 
Davud. 

(Botfe, upisi mi kod Sebe, %bog ove sed^de nagradu, i daj da ona bude 
meni kod Tebe hrana, odstrani od mene ovim sedzde-i tilavetom grijeh, primi 
je od mene kao sto sije primio od Svog roba Davuda.) 

18./329. Prenosi se od Ebu Bekrea (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njime) da je Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve 
sellem) cinio sedzdu Allahu (dzelle sanuhu) kada bi ga snaslo kakvo 
dobro koje bi ga obveselilo. 

(Prenose ga peterica osim Nesa'ija.) 
Propis sedzde-i sukra 

Ovo je dokaz i za propis sedzde u znak zahvalnosti. Ovo su 
prihvatile hadevije, safije i Ahmed, suprotno Maliku. U verziji koja 
se veze za Ebu Hanifu stoji da nije ni mekruh, ali ni mendub. 
Hadis daje prednost prvima, jer je Allahov Poslanik (sallallahu 
alejhi ve sellem) sedzdu cinio u ajetu Sad i kaze: Ona je nasa ^ahvala. 
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Da li je uvjet ciscenje radi sedzde iz zahvalnosti i 
nekd njeni uvjeti 

Ucenjaci se razilaze da li je potrebno ciscenje kod sedzde u 
znak zahvalnosti ili ne. Neki kazu uvjet je, poredeci to sa 
namazom, a drugi kazu da nije uvjet jer sedzda u znak zahvalnosti 
Bogu (dzelle sanuhu) nije namaz, i to je misljenje opravdanije, kao 
sto smo istakli. 

Mehdi istice da ce se donijeti tekbir radi sedzde u znak 
zahvalnosti, a Ebu Talib dodaje: i okrenut ce se prema Kibli. 
Imam-i Jahja kaze: Prema jednom sudu, nece se ciniti sedzda u 
znak zahvalnosti u namazu, jer ona ne pripada namazu. Neki kazu: 
Sedzda u znak zahvalnosti propisana je da se cini kod kakve 
blagodati ili odstranjenja kakve nevolje, pa se cini i u namazu, i ona 
je poput sedzde-i tilaveta. 702 



* a * J ^ 

19./330. Prenosi se od Abdurrahmana b. Avfa (neka je Allah, 
dzelle sanuhu, zadovoljan njime) da je rckao: Vjerovjesnik 
(sallallahu alejhi ve sellem) ucinio je sedzdu i dugo se zadrzao, a 
onda podigao svoju glavu i rekao: D^tbril mije dosuo i donio mi veselu 
vijest pa sam sedzdu ucinio Allahu (dzelle fanuhu) u %nak ^ahvalel 

(Biljezi ga Ahmed, a Hakim ga smatra sahihom.) 



702 Ocito je da nije mekruh ciniti sedzde-i tilavet i u vremenu kada je 
mekruh klanjati, jer ove sedzde nisu namaz, a hadisi koji se navode 
o zabrani odnose se na namaz (prim. M. Isamu'd-dina). 
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Povodi sedzde iz zahvalnosti Allahova Poslanika 
(ale jhi' s-selam) 

Navodi se i objasnjenje ove vesele vijesti, a to je da je 
Uzviseni rekao: Ko donese salavat na Poslanika (sallallahu alejhi ve sellem) 
Allah (d^elle sanuhu) ce donijeti na njega deset put a. (Prenosi Ahmed u 
Musnedu u nekoliko verzija, a Bezzar i Ibn Ebi Asim navode ga u 
poglavlju "Fadlu's-salati alejhi, sallallahu alejhi ve sellem,"; kaze 
Bejhcki da o ovom ima hadisa od Dzabira, Ibn Omera, Enesa, 
Dzcrira i Ebu Dzuhajfe.) 



20./331. Prenosi se od Bera'a b. Aziba (neka je Allah, dzelle 
sanuhu, zadovoljan njime) da je Vjerovjesnik (sallallahu alejhi ve 
sellem) poslao Aliju u Jemen i navede ovaj hadis govoreci: Alija je 
pisao o njihovu primanju is lama i kada je Allahov Poslanik (sallallahu alejhi 
ve sellem) procitao ovo pismo, sed^du je ucinio u ^nak ^ahvale Allahu (dzelle 
sanuhu) na tome. 

(Prenosi Bejheki, a osnova ovog hadisa nalazi se i u Buhariji.) 

Sedzda Allahova Poslanika (alejhi's-selam) je bila znak 
zahvale sto su stanovnici Jemena primili islam tc, prema tome, ona 
je utemeljena. 
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Sedzda Ka'ba b. Malika zbog toga sto mu je teoba 
primljena 

U istom znacenju je i sedzda koju je ucinio Ka'b b. Malik 
kada je Allah (dzelle sanuhu) objavio ajet o njegovoj teobi. Ovo 
ukazuje da je propisanost ove sedzde bila potvrdena kod njih. 7 * 3 

Uz Allahovu pomoc zavrsen je prvi torn djela Subulu's-selam, a 
uslijedit ce i drugi torn, ako Bog da, ciji pocetak je "Preostali 
dijelovi o namazu" i poglavlje "Dobrovoljni namazi", neka nas 
Uzviseni pomogne da i to zavrsimo! 



7M Ova dva hadisa ukazuju na propisanost sedzde u znak 
zahvalnosti. Ovo su prihvatili Ahmed i Safi'i, a Allah (dzelle sanuhu) 
najbolje zna (prim. M. Isamu'd-dina). 
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27./165.; 14./179.; 2./193.; 
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Alija b. Ebu Tahb; 3./31.; 20./48.; 

2. /S4.; 4./S6.; 3./63.; 8./106.; 
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Amir b. Rcbi'a; 6 /197.; 8./199. 

Ammar b. Jasir; 4./118. 
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Bcra" b. Azib; 33./283.; 20./331. 

Bilalb. Rcbbah; 2./ 167. 
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Busra bint Safvan; 7./67. 

Dzabir b. Abdullah; 16./44.; 17./45.; 

9./86.; 1./115.; 11/125.; 5 /143.; 

20./158.; 21./186.; 3./194.; 

61/31 1. 

Dzabir b. Scmurc; 9./69.; 9./174.; 

12./177.; 10./232. 
Dzubcjr b. Mut'im; 17 /155.; 23./273. 
Ebu Bckr Siddik; 51./301. 
Ebu Bckrc; 7./59.; 18./329. 
Ebu Bcrzc Eslcmi; 4./142. 
Ebu Dzchm; 9./231. 
Ebu Dzuhajfc;7./172. 
Ebu Dzuhcjm; 1./214. 
Ebu Ejjub;12./89. 
Ebu Humcjd Sa'idi; 3./253.; 10./260. 
Ebu Hurejrc; « l./l.; 5./5.; 8./8.; 

12./12.; 7./28.; 1./29.; 6./34.; 

7./35.; 12./40.; 14./42.; 18./46.; 
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15./H3.; 6./120.; 9./147.; 
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11./176.; 21./212.; 16./250.; 
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EbuVakid Lcjsi; 13./ 13. 
Ebu Zcrr; 7 /121.; 4./217.; 4./226. 
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38./28S.; 39./2S9. 

Esma bint Ebi Bckr; 6./27. 
Esma bint Umejs; 2./ 128. 
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Hakim b. Hizam; 8./242. 

Halid b. Ma'dan; 14./325. 

Hamna bint Dz.ahs; 3./ 129. 

Hasan b. Alija; 41./291. 

Humran, oslobodcni rob Osmana; 

2. /30. 

Huzcjfc b. Jcman; 1./14.; 2./H6.; 
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Imran b. Husajn; 7./20.; 60./310.; 
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U ime Allaha, Milostivog, Samilosnog 



Djelo Subulu's-selam, komentar Bulugu 'l-merama danas 
se izudava na mnogim visokoobrazovnim islamskim 
institucijama Sirom Svijeta. Razlog njegovog prihvatanja ogleda 
se, prije svega, u njegovoj prakticnoj tematskoj raspodjeli tako 
da ditalac, konsultirajuci sadrzaj, lahko moze pronaci ono Sto ga 
interesira. Napominjemo da je ovo samo prvi torn Subulu's- 
selama, a cjelokupna grada rasporedena je u Cetiri toma. 

Mi smo pristupili prijevodu ovog djela prvenstveno zato 
Sto se izudava kao prihvaceni udzbenik na Fakultetu islamskih 
nauka i Sto ce se svrSenik ovog fakulteta njime moci koristiti 
kasnije u svom praktidnom zivotu, a istovremeno je od velike 
koristi i za obi£nog vjernika naSeg podruija. 

Nekoliko napomena o ovom prijevodu: 

- zadrzana je terminologija koja se koristi u svakidaSnjem 
govoru vezanom za ibadet; 

- kod prijevoda ajeta koji se susrecu u ovom djelu koristili 
smo se prijevodom Kur'ana Besima Korkuta, s tim §to 
smo rijed molitva mijenjali u namaz; 

- hadisi su dati u originalnom obliku i prijevodu; arapski 
tekst je vokaliziran da bi ga 6italac mogao pravilno 
proditati; 

- svi citati Kur'ana i verbalnog hadisa dati su u kurzivu, 
uz navodenie broja sure i ajeta kod Kur'ana, odn. izvor 
kod hadisa koji se u ovom djelu navodi; 

- sened, odn. prvog prenosioca hadisa i izvor koji biljezi 
taj hadis pisali smo, u arapskom pismu, neSto manjim 
slovima, dok je tekst hadisa primjetno veci; 
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- sva objaSnjenja u podnoznim napomenama u naSem 
prijevodu, ako drugacije nije naglaSeno, su Muhameda 
b. Isma'ila es-San'anija; 

- numerisanje hadisa u naSem prijevodu izvrSeno je prema 
numeraciji ovog djela u kairskom izdanja izdavacke 
kuce Mektebetu'l-iman, s tim Sto je doSlo do 
ponavljania broja 77 u originalu pa smo u prijevodu 
zadrzali slijed brojeva, Sto znaci da smo, pocev od tog 
broja, iSli naprijed za jedan broj; 

- tamo gdje se u arapskom jeziku gramaticki analiziraju 
rijeci, koje, po naSem miSljenju, opterecuju 
razumijevanje teksta citaocu na§eg podneblja, dobrim 
dijelom je to izostavljeno u naSem prijevodu, jer ga 
smatramo nepotrebnim za ovakvu vrstu djela; 

- gdje je za Aliju (radijallahu anhu) receno alej hi 's-selam 
u arapskom pismu izrazili smo to rijecima: Neka je 
Allah zadovoljan njime; 

- objaSnjenja kako se citaju pojedina imena ili termini u 
arapskom jeziku izostavili smo, jer je samim pisanjem 
imena ili doticnog termina u naSem jeziku to 
nadoknadeno; 

- unoSenje korijena nekih termina koje autor cesto koristi, 
npr. od cega je izvedena rijec «• j-^j, takoder je, 
izostavljeno da ne bi citaoca opterecivalo. 
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